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Orijinali Arap$a olan ve daha once iilkemizde ba- 
zi ^evirileri yayimlanmi§ bulunan 14. yiizyila ait 
bu klasik eser, 2004 yilinda Yeni §afak gazetesi ta- 
rafindan orijinal Arap 9 a baskisi iizerinden ozel 
olarak yeniden terdime ettirilmi§ ve elinizde bu- 
lunan yenilenmi§ baski da yine gazetemiz tarafin- 
dan yaptirilmi§tir. Okurlara yonelik bir kiiltiir 
hizmeti olarak hazirlanan bu eserin i^iincii §ahis- 
larca parayla satilmasi ve herhangi bir mekanik ya 
da elektronik yontemle ticari ama 9 li 9 ogaltimi ya- 
saktir. 

“Mukaddime”, ele aldigi konu ba§liklari itibariyla 
tarih, tarih felsefesi, sosyoloji ve sosyal antropolo- 
ji agirlikli bir eser olmakla birlikte, yazarinin ylik- 
sek dini duyarliligmdan dolayi Kur’an-i Kerim’e 
de sik sik atifta bulunmakta ve ilgili boliimlerde 
pek 9 ok ayete yer vermektedir. Bu nedenle, ^engi- 
ne uygun bir hassasiyetle muhafazasi ve okunma- 
si gerektigini saygiyla hatirlatiriz. 



I^indekiler 


13 Bir tek omre <;aglari sigdiran biiyiik bilgin: Ibn-i Haldun 
21 Qevirmenin Notu 
25 Ibn-i Haldun’ un Onsozu 

31 Giri§: Tarih llminin Ustiinlugu, Sistematik Ve Yontemlerinin Ince- 
lenmesi, Tarihqiinin Du§ebilecegi Yanilgi Ve Hatalar lie Bunlarin Se- 
beplerine Dikkat (^ekilmesi Hakkinda 


69 BlRlNCl KlTAP: 

TOPLUMSAL YA§AM Ve Toplumsal Ya§amda Goriilen Bedevilik, §e- 
hirle§me, Hakimiyet, Kazan*;, Ge«;im, Sanayi, Hinder Ve Diger Unsur- 
lar, Bunlarin Sebepleri Ve Yollari Hakkinda 


77 BlRlNCl BOLUM 

Genel Olarak Toplumsal Ya§am Hakkinda 

79 Birinci Fasil: Toplumsal Ya§amin Zorunlulugu Hakkinda 

82 Ikinci Fasil: Yeryiizunun Imar Edilmi§ Meskun Yerleri Ve Yeryiiziin- 
deki Bazi Denizlerin, Nehirlerin Ve Bolgelerin A«;iklanmasi Hakkin- 
da: Denizler, Nehirler, Yeryiiziinun Cografyasi Hakkinda, Birinci Ku- 
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§ak, Ikinci Ku§ak, tyiincii Ku§ak, Dordiincii Ku§ak, Behind Ku§ak, 
Altinci Ku§ak, Yedinci Ku§ak 

1 16 U^iincii Fasil: Iklimi Iliman Olan Bolgeler lie Iklimi <^ok Sicak Ve 
Uok Soguk Olan Bolgeler Ve Bunlarin Insanlarin Renklerine Ve Diger 
Hallerine Olan Etkileri Hakkinda 

121 Dordiincii Fasil: Iklimin Insanlarin Ahlaki Uzerindeki Etkisi Hakkin- 
da 

123 Behind Fasil: Meskun Yerlerin Bolluk Ve Kitlik Yoniinden Farkli Ol- 
masi Ve Bunun Insanlarin Bedenleri Ve Ahlaklari Uzerindeki Etkileri 
Hakkinda 

127 Altinci Fasil: Fitri Yetenek Ve Nefislerini Terbiye Edip Ali§tirmak Su- 
retiyle Gaybi Bilen Insanlar ile Vahiy Ve Riiya Hakkinda: Peygamber- 
ligin Hakikatinin Acpklanmasi, Be§eri (Insani) Nefislerin Gruplari, 
Vahiy, Riiya, Gaybtan Haber Vermek Hakkinda 


155 iKlNCl BOLUM 

Bedevilerde, llkel Toplumlarda ve Kabilelerde Toplumsal Ya§am Ve 
Bu Ya§ayi§ta Gorulen Haller 

157 Birinci Fasil: Bedevi Ve Kentsel Ya§amin Tabii Bir Hal Oldugu Hak- 
kinda 

159 Ikinci Fasil: Araplarin Giindelik Ya§antilarinda Tabii Bir Durumda 
Olu^lan Hakkinda 

161 U^iincii Fasil: Bedeviligin Kentsel Ya§amdan Daha Eski Ve Oncelikli 
01u§u Ve Badiyelerin Toplumsal Ya§amin Temeli, §ehirlerin Ise Onun 
Uzantilari 01u§u Hakkinda 

163 Dordiincii Fasil: Bedevilerin Hayir ve lyilige §ehirlilerden Daha Yakin 
Olmalari Hakkinda 

166 Behind Fasil: Bedevilerin §ehirlilerden Daha Cesur Olduklari Hak- 
kinda 

167 Altinci Fasil: §ehirlilerin, Yoneticilerin (Zorbaca) Yonetimlerine Kat- 
lanmak Zorunda Kalmalarinin Onlardaki Gii<;, Kuvvet Ve Izzeti Bo- 
zacagi Hakkinda 
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169 Yedinci Fasil: Badiyelerde Ancak GU 9 Ve Kuvvet (Asabiyet) Sahibi Ka- 
bilelerin Ya§ayabilecegi Hakkinda 

171 Sekizinci Fasil: Asabiyetin Ve Kenetlenmi§ Bir Topluluk Ol- 

manin) Ancak Nesep Bagi He Veya Bu Anlama Gelecek Bir Bag tie 
Miimkun Olacagi Hakkinda 

173 Dokuzuncu Fasil: Sadece Diger tnsanlardan Uzak Bir §ekilde Sahra- 
da Ya§ayan Araplarin Ve Onlar Gibi Olanlarin Kan§mami§ (Saf) Bir 
Nesebe Sahip Olacaklari Hakkinda 

175 Onuncu Fasil: Neseplerin Nasil Kari§tigi Hakkinda 

176 On Birinci Fasil: Ba§kanligin Siirekli Olarak Asabiyet (GU 9 ve Niifuz) 
Sahibi Bir Grubun (Siilalenin, A§iretin) Elinde Olacagi Hakkinda 

177 On Ikinci Fasil: Bir Topluluga Onlarin Neseplerinden Olmayan Biri- 
nin Ba§kanlik Edemeyecegi Hakkinda 

180 On tj^iincii Fasil: Asil Ve $am Yiice Olmanin Asaletli Bir Soydan Gel- 
mekle Olacagi Ve Bu Sifatlarin Asabiyet (Gii 9 , Niifuz, Reislik) Sahip- 
leri l^in Ger«;ek, Digerleri l<pn Mecaz Ve Benzetme Anlaminda Kulla- 
nilacagi Hakkinda 

182 On Dorduncii Fasil: Azad Edilmi§ Koleler Gibi Bir Nesebe Sonradan 
Katilanlarm Asillik Ve §anlarini Kendi Neseplerinden Degil Onlari 
Kabul Edenin Nesebinden Alacaklari Hakkinda 

184 On Behind Fasil: Asaletin Bir Nesil l<;inde Dort Baba (Ku§ak) He Son 
Bulacagi Hakkinda 

187 On Altinci Fasil: (^ollerde llkel §artlarda Ya§ayan Kavimlerin Ustiin 
Ve Galip Gelmeye Diger Milletlerden Daha Muktedir Olduklari Hak- 
kinda 

189 On Yedinci Fasil: Asabiyetin Yoneldigi Nihai Noktanin Hiikumdarlik 
(Devlet) Oldugu Hakkinda 

191 On Sekizinci Fasil: Kabilelerin Devlet Olmalarinin Oniindeki Enge- 
lin Liikse Ve Sefahata Dalmalari Oldugu Hakkinda 

192 On Dokuzuncu Fasil: Bir Kabilenin Du§kiinle§ip Zelille§mesinin Ve 
Ba§kalanna Boyun Egmesinin, Onun Devlete Donu§mesinin Oniin- 
deki Engellerden Biri Oldugu Hakkinda 
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194 Yirminci Fasil: Giizel $eylerde Yari§manm, Hukumdarligin (Devlet 
Olmanin); Kotiilukleri l§lemenin Ise Hukumdarligin Elden Gidece- 
ginin Alametlerinden Biri Oldugu Hakkinda 

197 Yirmi Birinci Fasil: Yabani Ve llkel Bir Toplulugun Devletinin Sinir- 
larimn Daha Geni§ Olacagi Hakkinda 

198 Yirmi Ikinci Fasil: Hukumdarligin Bir Kavim l^indeki Bir Toplulu- 
gun Elinden Qkmasi Durumunda, Asabiyetleri Devam Ettigi Siirece 
O Kavmin l^indeki Ba§ka Bir Toplulugun Eline Ge^ecegi Hakkinda 

200 Yirmi U^uncii Fasil: Magluplarin Hayat Tarzi, Giyim-Ku§am, Adetler 
Ve Diger Hususlarda Her Zaman Galipleri Ornek Almaya Du§kiin 
Olduklari Hakkinda 

202 Yirmi Dorduncu Fasil: Maglup Olup Ba§kalarinm Idaresi Altina Gi- 
ren Bir Milletin Kisa Siirede Silinip Yok Olacagi Hakkinda 

204 Yirmi Behind Fasil: Araplarin Ancak Diiz Bolgelere Hakim Olabile- 
cekleri Hakkinda 

205 Yirmi Altinci Fasil: Araplarin Hakim Olduklari Beldelerin Kisa Siire- 
de Yikima Ugradiklari Hakkinda 

207 Yirmi Yedinci Fasil: Araplarin Ancak Peygamberlik, Velilik Veya Bii- 
ytik Bir Dini Yoneli§ Gibi Dinsel Saikler lie Devlet Olabilecekleri 
Hakkinda 

208 Yirmi Sekizinci Fasil: Araplarin Devlet Yonetmeye En Uzak Millet 
Olu^lari Hakkinda 

210 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Bedevi Kabilelerinin §ehirlilere Mahkum 
Olu^lari Hakkinda 


213 UgUNCt) BOLIJM: 

Devletler, Hiikumdarlik, Hilafet, Devlet Yoneticilerinin Dereceleri 
Ve Biitiin Bu Hususlarla Ilgili Durumlar Hakkinda 

215 Birinci Fasil: Hiikumdarlik Ve Devlete Ancak Birbirine Kenetlenmi§ 
Toplumsal Gii^ (Asabiyet Ve Taraftarlar) lie Ula§ilabilecegi Hakkinda 

216 Ikinci Fasil: Devletin Gii^lenip Istikrar Bulmasindan Sonra Asabiye- 
te Ihtiya*; Duymayabilecegi Hakkinda 
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219 L^iincii Fasil: Hanedana (Hiikiimdarlar Siilalesine) Mensup Kimse- 
lerin Asabiyete Dayanmadan da Devlet Kurabilecekleri Hakkinda 

221 Dordundi Fasil: Biiyiik Bir Hakimiyete Ve Hiikiimranliga Ula§mi§ 
Devletlerin Temelinde Dinin; Bir Peygamberin (^agrisinin Veya Hak 
Bir Davetin Oldugu Hakkinda 

222 Behind Fasil: Dini Davetin, Devletin Temelindeki Asabiyet Giiciine 
GQ 9 Katacagi Hakkinda 

224 Altinci Fasil: Asabiyet Olmadan Dini Davetin Ba§ariya ula§amayaca- 
gi Hakkinda 

227 Yedind Fasil: Her Devletin Belli Bir Oranda Ulkeye Ve Topraga Sahip 
Olabilecegi Ve Bundan Fazlasina Sahip Olamayacagi Hakkinda 

229 Seldzind Fasil: Devletlerin Buyiikliigiiniin, Sinirlarimn Geni§liginin 
Ve Omiirlerinin Uzunlugunun, Devleti Ayakta Tutanlarin Azligi Veya 
(^oklugu lie Orantili Olacagi Hakkinda 

231 Dokuzuncu Fasil: (^ok Fazla Kabile Ve Asabiyetlerin Bulundugu Yer- 
lerde Saglam Ve Istikrarli Devletlerin de Az Goruldugii Hakkinda 

234 Onuncu Fasil: Biiyukluk Ve Otoritenin Tek Bir Ki§ide Toplanmasi- 
nin, Hukumdarligin (Devlet Olmanin) Ozelliklerinden Biri Oldugu 
Hakkinda 

236 On Birind Fasil: Liiks Ve Bollugun Devlet Olmanin Ozelliklerinden 
Biri Oldugu Hakkinda 

237 On Ikind Fasil: Siikunet Ve Rahatligin Devlet Olmanin Ozelliklerin- 
den Biri Oldugu Hakkinda 

238 On U 9 iincu Fasil: Devletin Ozelliklerinde Olan Biiyukliik Ve Otorite- 
nin Tek Bir Elde Toplanmasi Ve Siikunet Ve Rahatligin Tercih Edilme- 
si Hallerinin lyice Yerle§mesiyle, Devletin Ihtiyarlik (Qdkli§) Done- 
mine Girecegi Hakkinda 

241 On Dordiincii Fasil: §ahislar Gibi Devletlerin de Tabii Bir Omriiniin 
Oldugu Hakkinda 

244 On Behind Fasil: Devletin Bedevilikten §ehirlilige Ge 9 i§i Hakkinda 

247 On Altinci Fasil: Bollugun Ba§langi 9 ta Devletin Giiciine Gii 9 Kattigi 
Hakkinda 
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249 On Yedinci Fasil: Devletin Ge^irdigi A§amalar, Bu A§amalara Gore 
Devletin Durumunda Meydana Gelen Degi§imler Ve Yine Insanlarin 
Ahlaklarinin da Devletin Ge^irdigi A§amalara Bagli Olarak Degi§me- 
si Hakkinda 

251 On Sekizinci Fasil: Devletin Ortaya Koydugu Eserlerin Tamaminin, 
Onun Temelindeki Gii^ lie Orantili Oldugu Hakkinda 

257 On Dokuzuncu Fasil: Hukumdarin Kendi Kavmine Ve Asabiyetine 
Kar§i Di§aridan Devlet Hizmetlerine Aldigi Kimselerin Yardimina 
Ba§vurinasi Hakkinda 

259 Yirminci Fasil: Hukumdarin Kendi Asabiyetinin Di§inda (Yeni Yar- 
dimcilari Olarak) Devlet Hizmetlerine Aldigi Kimselerin Devlet l^in- 
deki Durumlari Hakkinda 

261 Yirmi Birinci Fasil: Hukumdarlarin (Devletin Ba§inda Olmalarina 
Ragmen) Yonetimde Etkisizle§tirilmeleri ve Ba§kalarimn Onlar Uze- 
rinde Belirleyici Olmalari Hakkinda 

263 Yirmi Ikinci Fasil: Hukiimdari Kendi Etkileri Ve Nufuzlari Altina 
Alanlarin, Onunla Birlikte Hukiimdarhga Ozgii Lakaplari Kullanma- 
diklari Hakkinda 

265 Yirmi U^uncii Fasil: Devletin (Hiikiimdarhgm) Hakikati Ve (^e§itleri 
Hakkinda 

267 Yirmi Dordiincii Fasil: Devletin Halka Kar§i Sert Ve Kati Olmasimn 
Genellikle Ona Zarar Vermesi Ve Diizenini Bozmasi Hakkinda 

269 Yirmi Behind Fasil: Hilafetin Ve Imamligin Anlami Hakkinda 

271 Yirmi Altinci Fasil: Ummetin Bu Makam (Halifelik) Ve Bu Makamin 
§artlari Konusunda Anla§mazliga Dii§mesi Hakkinda 

278 Yirmi Yedind Fasil: Imametin Hiikmii Konusundaki §ia Mezhepleri 
Hakkinda 

285 Yirmi Sekizind Fasil: Halifeligin Hukiimdarhga Donu§mesi Hakkin- 
da 

293 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Biatin Anlami Hakkinda 

295 Otuzuncu Fasil: Veliahtlik (Kendisinden Sonraki Halifeyi Vasiyet Et- 
me) Hakkinda, Hz. Hiiseyin’in Oldiiriilmesi 
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306 Otuz Birinci Fasil: Halifeligin Dinsel Gorevleri Hakkinda, Adalet 
(Noterlik), Muhtesiplik Ve Sikke (Zabitalik Ve Paralarin Basilip De- 
netlenmesi Gorevi) 

315 Otuz Ikinci Fasil: Mu’minlerin Emiri (Emiru’l-Mu’minin) Lakabi, 
Bunun Halifeligin Alametlerinden Oldugu Ve Ilk Halifeler Donemin- 
den Beri Kullamldigi Hakkinda 

319 Otuz U^tincu Fasil: Hiristiyanliktaki Papa Ve Patrik, Yahudilerdeki 
Kuhen Isimlerinin A^iklanmasi Hakkinda 

324 Otuz Dordiincu Fasil: Devlet Yonetimine Ili§kin Gorevler, Derecele- 
ri Ve isimleri Hakkinda: Vezirlik, Haciplik, Vergiler Ve Mali l§ler Di- 
vani (Dairesi), Yazi§malar Divani, Katip Abdiilhamid’in Katiplere Hi- 
taben Yazdigi Risale, Polis, Donanma Komutanligi 

345 Otuz Behind Fasil: Devlet l^inde Biirokratik Ve Askeri Derecelerin 
Farklila§masi Hakkinda 

347 Otuz Altinci Fasil: Devlete Ve Hiikumdara Ozgii Sembol Ve Alamet- 
ler Hakkinda: Bazi Ara^lar, Taht, Sikke, Dirhem Ve Dinarin §er’i Ol- 
9 iisii, Miihiir (Hatem), Tiraz (Elbiselerin Naki§larla l^lenip Siislen- 
mesi), Otaklar Ve Setreler, Camilerde Ozel Boliim Yapilmasi Ve Hut- 
bede Dua Edilmesi Hakkinda 

360 Otuz Yedind Fasil: Sava§lar Ve Farkli Milletlerin Sava§ Diizenleri 
Hakkinda: Askerlerin Arkasina Saflar (Siperler) Kurmak Hakkinda 

369 Otuz Sekizind Fasil: Vergiler, Vergilerin Azligi Ve (^oklugu Hakkinda 

371 Otuz Dokuzuncu Fasil: Devletin Son Zamanlarinda Sati§lardan Ver- 
gi Alinmasi Hakkinda 

373 Kirkinci Fasil: Hukiimdarin Ticaretle Me§gul Olmasinin Halka Zarar 
Vermesi Ve Vergi Gelirlerini Dii§urmesi Hakkinda 

376 Kirk Birind Fasil: Hukiimdarin Ve Yakin (^evresinin Ancak Devletin 
Orta Doneminde Servet Sahibi Olabildigi Hakkinda 

379 Kirk Ikind Fasil: Ucretlerin Eksilmesinin Vergilerin Eksilmesine Se- 
bep Olacagi Hakkinda 

380 Kirk U^iincu Fasil: Zulmiin Umramn Yikilmasina Sebep Olacagi 
Hakkinda, Ihtikar 
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385 Kirk Dorduncu Fasil: Hiikumdarin Halktan Soyutlanip Onlarla Go- 
ru§memesi (Hicab), Bunun Nasil Ger^ekle^tigi Ve Bu Durumun Dev- 
letin Ihtiyarlik (^aginda Daha Etkin Hale Geldigi Hakkinda 

387 Kirk Befinci Fasil: Bir Devletin Boliinup Iki Devlete Ayrilmasi Hak- 
kinda 

389 Kirk Altmci Fasil: Devlet Ihtiyarlik (^agina Girdikten Sonra Bir Daha 
Bu Durumdan Kurtulamayacagi Hakkinda 

391 Kirk Yedinci Fasil: Devlette Bozulmamn Nasil Ba§ladigi Hakkinda 

397 Kirk Sekizinci Fasil: Bir Devletin Nasil Ortaya Qktigi Ve Kuruldugu 
Hakkinda 

399 Kirk Dokuzuncu Fasil: Yeni Devletin Eski Devleti Bir Anda Degil, 
Uzun Bir Miicadeleden Sonra Ele Gecprecegi Hakkinda 

402 Ellinci Fasil: Devletin Son Zamanlannda Kalkinmi§hgm Ve Niifusun 
Artmasi, Olumlerin Ve Kitligm (^ogalmasi Hakkinda 

404 Elli Birinci Fasil: Be§eri Diizende l^lerin Bir Diizen Ve Sistem lepnde 
Yuriimesi l<;in Siyasal Bir Yapinin Kaqnilmaz Oldugu Hakkinda 

413 Elli Ikinci Fasil: Mehdi, Insanlarm Bu Konudaki Goru^leri Ve Mese- 
lenin Acpkhga Kavu§turulmasi Hakkinda 

434 Elli Council Fasil: Devletlerin Ve Milletlerin Ba^langici Ve Cefir 11- 
miyle Gelecekteki Olaylara Ili§kin Bilgi Edinilmesi Hakkinda 



Bir tek omre ^aglari sigdiran 
biiyiik bilgin: Ibn-i Haldun 


Miisliimanlar, gorkemli ba§arilar ve atihmlarla dolu piriltili ge^- 
mi§lerinde, ortaya koydugu eserlerle insanliga i§ik sa^mi^, dilnya tarihi- 
ne yon vermi§ Islam bilginlerinden ornekler gosterme konusunda -el- 
hamdiillilah- hic^bir zaman sikinti ^eken bir iimmet olmadilar. Aksine, 
Islam diinyasimn yeti^tirdigi bixyiik bilginleri, dii§unurleri ve devlet 
adamlarim -onlarin eserlerine yara§an- adil bir sirayla anmak gerekli ol- 
dugunda, 9ogu kez hangisinin isminin oncelikle amlmasimn daha uy- 
gun oldugunu belirleme konusunda sikinti ^ekildigi bile soylenebilir. 
C^iinkii, bu isimler, birbirinden zarif ^eklerle dolu bir bah9ede olu§an 
o muhte§em renk ciimbu§u gibi, adina “Islam uygarligi” dedigimiz abi- 
devi kiilturiin -herbiribir digerinden farkli ve hepsi de o giizellik i9in ge- 
rekli olan- yapita§larim ortaya koymu§lardir. Bu bakimdan, Islam’in al- 
tin 9aginm yildizlarim birbirinden ayirmak ya da birini digerine iistiin 
tutmak son derece zorlayici bir 9aba gerektirir. Fakat §u da bir ger9ek ki 
sosyoloji ve tarih felsefesinin babasi sayilan tbn-i Haldun’ un bu bah9e- 
deki yeri ger9ekten de istisnaidir. 

Yemen kokenli soylu bir Arap kabilesine (Hadramutlar) mensup 
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olan Ibn-i Haldun’un asil adi Abdurrahman bin Muhammed bin Ebu 
Bekir bin Hasan’ di. 27 Mayis 1332’de (Hicri: 1 Ramazan 732) Tunus’ta 
dogan iinlii bilginin ailesinin kokeni, sahabilerden Vail bin Hacer’e ka- 
dar uzanmaktaydi. 

Ibn-i Haldun’un biiyiik dedelerinden Halid bin Osman, Endii- 
liis’iin fethi sirasinda bu iilkeye (Bugiinkii Ispanya’ya) yerle§mi§ ve bol- 
ge ahalisi i<;inde “Ben’i Haldun” olarak iin kazanmi§ bir siyaset<;iydi. As- 
len Halid olan isminin Haldun’a donii§mesi ise Endiiliis halkmin adet- 
lerine uyarak ismine “u” ve “n” harfleri eklemesinden dolayidir. Ben’i 
Haldun, Karmune (Carmona) ve I§biliyye’de (Sevilla), i^lerinden bir 90k 
bilim adami ve yonetici yeti^en bir ailenin lideri olarak hayat surmii§, ai- 
lesi daha sonralari ata topraklari olan Tunus’a go^ etmi§tir. 

Ibn-i Haldun’un dedesi Muhammed de bir siyaset adamiydi. Fakih 
olan -aym isimli- babasi ise siyasetle 90k fazla ilgilenmemi§, kendisini ta- 
mamen Islami bilimlere ve edebiyata adami§ti. ilk ogrenimini Tunus’ta 
babasindan alan Ibn-i Haldun, onun gosterdigi yogun ilgi sayesinde 
Arap^a dili ve bilimleri ile Islam hukuku derslerinde 90k yetkin bir egi- 
timden ge^ti. Bu donemde Kur’an-i Kerim’i ezberleyen ve tecvit ogrenen 
iinlii bilgin, zaman i^inde Magribli ve Endiiliislii alimlerin ders halkala- 
rina da katilmaya ba^ladi. Oglunun iyi bir egitimden ge^mesi i^in elin- 
den geleni yapan baba Muhammed, onun donemin en saygin alimlerin- 
den dersler almasim sagladi. Ibn-i Haldun’un yeti^mesinde, daha dogru- 
su ya§adigi <;agdaki diger alimlere gore farkli ilgilere sahip olmasinda, o 
donemin siyasal <;alkantilarindan uzak kalmamasmin da 90k biiyiik et- 
kisi olmu§tur. Bir 90k alim siyaseti “kirli bir i§” olarak goriip saray ^ev- 
relerinden ko§e bucak ka<;ar ve inzivaya ^ekilirken, o ise devleti ve dev- 
let adamlarim 90k yakindan gozlemlemeyi tercih etmi^tir. Nitekim bu 
^abasi sonraki yillarda yazacagi dev eseri “Mukaddime”deki o miithi§ 
tesbitlere de biiyiik ol^iide i§ik tutmu§tur. 

Ibn-i Haldun ilk gen^lik yillarmda uzun bir siire hiikumette me- 
mur olarak ^ali^ti. Tunus’u yoneten Hafsiler’in sultam 2. Ebu Ishak’in 
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veziri Ibn-i Tafragin ondaki siradi§i yetenekleri sezerek, kendisini ‘ala- 
met katipligi’ gorevine getirdi. Bir sure bu gorevi yiiriiterek siyasetin 
^arklarimn i§leyi§ini ^oziimlemeye ba§layan ve devlet mekanizmasi i^in- 
de yava§ yava§ “pi§en” Ibn-i Haldun, daha sonra bilgisini artirmak ama- 
ciyla Tunus’tan ayrilarak Cezayir’deki Biskra’ya yerle§ti. Orada bir siire 
alimlerle temaslarda bulunduktan sonra bu kez de aym bolgedeki Kons- 
tantin §ehrine ge^ti. Konstantin ’i ailesi i<pn giivenli bir yer olarak gbriip 
onlari buraya yerle§tiren Ibn-i Haldun, bilgiyi arayi§ yolundaki uzun 
yolculugunu ise bundan sonra tek ba§ina siirdiirdii ve o donemde bati- 
Islam diinyasimn ba§kenti sayilan Fas’a gitti. 

Ibn-i Haldun, Fas’ta kaldigi siirece kendisini tefkir ve kiraate vere- 
rek Magrib ve Endiiliis halkindan bilim adamlari ile 90k degerli sohbet- 
ler yapti. Biiyiik bir okuma ve ogrenme arzusu duyuyor, bunu doyura- 
bilmek i^in de sik sik Fas’taki biiyiik kiitiiphanelere gidiyordu. Ote yan- 
dan, ozel bir merak duydugu devlet i§lerinden de yine ayri kalamadi ve 
Fas’ta hiikiim siiren Merini Sultam Ebu Inan’m yonetiminde katiplik ve 
miihiirdarhk yapmaya ba§ladi. Bu gorevi yiiriitiirken Sultan’in aleyhin- 
de faaliyetlerde bulundugu gerek^esiyle iki yil kadar hapiste yatti. Ancak 
Ebu Inan’in oliimiinden sonra aklanarak hapisten kurtuldu ve biitiin es- 
ki gorevlerine geri dondii. Daha sonraki sultanlar doneminde sir katip- 
ligi ve kadilik gibi gorevlerde de bulunan Ibn-i Haldun, 1362 yilinda 
Fas’tan ayrilarak Endiiliis’e gitti ve Kasabe Camii’nde hatiplik yapmaya 
ba§ladi. Bu donemde giderek yayilan iinii nedeniyle, Girnata (Grenada) 
Nasiri Sultam Muhammed kendisini diplomat olarak sarayda gorev yap- 
maya ^agirdi. Saray nazirligi gorevini kabul etmesine kar§ilik camideki 
derslerini de ii^ yil boyunca hi^ aksatmadan siirdiirdii. 

Endiiliis’te biiyiik yararliklar gosteren Ibn-i Haldun, seriivenci ki- 
§iliginin de etkisiyle bir siire sonra yeniden iilkesine dondii ve bu kez de 
oradaki yonetim i<pn iist diizeyde siyasi gorevler iistlendi. Fas ve Tu- 
nus’taki siyasi ^eki^melerde rol almaktan ^ekinmeyen, usta bir diplomat 
olarak siirekli sultanlarin yamba§inda bulunan iinlii bilgin, bir karga§a 
doneminde diinya i§lerinden iyice bunalarak iinlii Sufilerden Ebu Med- 
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yen’in tiirbesinde inzivaya ^ekildi. Ancak zamaninm siyasi kari§ikliklari 
pe§ini bir tiirlii birakmadi. Fas’ta huzursuz olan Ibn-i Haldun yeniden 
Endiiliis’e ge^ti, ancak onu “persona non grata” (istenmeyen ki§i) ilan 
eden Fas yonetiminin talebi iizerine Endiiliis’ten de sinirdi^i edildi. Bu- 
nun iizerine tekrar ata topragi Tunus’a dondii. 

1375 yilinda Tilimsan’da (Telmesan) uzun bir aradan sonra yeni- 
den ailesi ile bir araya gelen Ibn-i Haldun, bir donem boyunca kitap 
te’lifi ve ara§tirmalari i^in burada kaldi. Zaman zaman Sultan’m <;agrisi 
iizerine bazi diplomatik gorevler de iistleniyordu. Bu faaliyetleri sirasin- 
da, Ben’i Arif kabilesinin ricasmi da kiramayarak bu kabilenin ya§adigi 
bolgeye yerlegi. Devlet mekanizmasinin i<;inde kazandigi ciddi dene- 
yimler ona yepyeni bir bilim dalinin sistematigini kurma konusunda 
gii^lii ilhamlar vermeye ba§lami§ti. Unlii tarih kitabi ‘El-Iber”in giri§ 
kismini da i§te bu kabile ya§ami sirasinda yazmaya ba^ladi. Ardindan, 
kafasinda olugurmaya ba^ladigi biiyiik eseri tamamlayabilmek i^in Ce- 
zayir’deki Selemeogullari Kalesi’ne gitti ve burada dort yil kaldi. Bu do- 
nemde “El-Iber”i ba§tan sona dek diizenledi ve daha sonra kontrolden 
ge^irip ona “milletler tarihi”ni ilave etti. Eseri bitirdiginde de tekrar ana- 
vatani Tunus’a dondii. 

Ibn-i Haldun, “El-Iber”in eksiksiz bir niishasini Sultan Ibn-i Ab- 
bas’a sunduktan kisa bir siire sonra, iilkedeki bitmez tiikenmez siyasi is- 
tikrarsizliklar sebebiyle devlet i§lerinden iyice sogudu, Hacc’a gitmeye 
karar vererek 1382 yilinda (Hicri: 784) Tunus’tan ayrildi. Kirk giin deniz 
yolculugu yaptiktan sonra Misir’in Iskenderiye limanina ula§ti. O sirada 
Sultan Berkuk iilkenin yonetimini iistleneli heniiz on giin olmugu. Gii- 
venlik sorunlan nedeniyle o yil Hacc’a gitme imkani bulamadi ve ba§- 
kent Kahire’ye geldi. Burada yillardir kendisinin iiniinii duyarak biiyii- 
mii§ olan ogrenciler onu ^epe^evre ku§attilar ve israrla kendilerine ders 
vermesini rica ettiler. Bunun iizerine Ibn-i Haldun da Ezher Camii ile 
Kamhiye Medresesi’nde dersler vermeye ba§ladi. Boylelikle, daha once 
ders verdigi diger bolgelerden sonra Misir’in bilim ^evrelerinde de kisa 
siirede biiyiik bir hayran kitlesi olugu ve 90 k ge<;meden Sultan Berkuk 
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tarafindan “ba§kadilik” makamiyla odiillendirildi. 

Ibn-i Haldun, sicak bir ilgiyle kar§ilandigi Kahire’yi sevmi§ ve bu- 
rada kalmaya karar vermi§ti. Bu kararimn ardindan uzun suredir ayri 
dii§tugu ailesini de yanina aldirmak istedi. Fakat geri doniip devlet i§le- 
rinde kendisine yardimci olmasini isteyen Tunus Sultani onun bu arzu- 
sunu kabul etmedi. Bunun uzerine Sultan Berkuk bizzat devreye girerek, 
ailenin go<;une icazet vermesi i<;in Tunus Sultam’na ricalarla dolu dolu 
bir mektup yazdi. 

Sonunda beklenen izin alinacak, ama bu izinle birlikte Ibn-i Hal- 
dun’ un ya§amindaki en trajik olay ger<;ekle§ecekti. Kendisine kavu§mak 
i<;in can atan aile iiyeleri Tunus’tan bindikleri bir gemi ile Kahire’ye ge- 
lirlerken gemi yari yolda kasirgaya yakalanip batti ve biitiin yakinlari bo- 
gularak oldii. Agir bir depresyona giren tbn-i Haldun gitgide <;ali§amaz 
oldu ve en sonunda “ba§kadilik” gorevinden ayrilmaya karar verdi. 
Uzunca bir sure boyunca kendisini gen^ere dersler vererek, yeni eserler 
kaleme alarak ve bol bol okuyarak avuttu. 1387 yilinda, Misir’a hicret et- 
mesine sebep olan, ama daha once turlti nedenlerle ger^ekle^tiremedigi 
Hacc gorevini nihayet yerine getirme firsati buldu. 

Hacc donii^u kendisini 90k daha iyi hisseden ve Kahire’de mtider- 
rislik gorevini surdiiren tbn-i Haldun, 1399 yilinda Sultan tarafindan bu 
kez “Maliki Ba§kadiligi”na getirildi. Berkuk’ un oglu Melik Ferec done- 
minde §am seferine katilan unlii bilgin, bu seferler sirasinda Kudus ve 
Beytiillahim’i de ziyaret etti. 

Timur’un §am’a yurudugiinu haber alan Sultan Ferec, 1401’de 
onu durdurmak i9in gittigi Suriye seferine tbn-i Haldun’u da goturdu. 
Ancak Sultan, iki ordunun temas halinde oldugu bir sirada, Kahire’deki 
i9 9ati§malar sebebiyle Misir’a donmek zorunda kaldi. tbn-i Haldun, 
ulema ile de isti§are ederek gizlice Timur’un ordugahina gitti. Yaptiklari 
derin sohbetler sirasinda ona Kuzey Afrika’mn jeo-politik durumu ve ilk 
kez kendisi tarafindan ortaya atilan “Asabiyet Teorisi” hakkinda ayrinti- 
li bilgiler verdi. Usta bir mtizakereci olarak, o donemin en 90k korkulan 



IBN-I HALDON 

18 


liderlerinden biri olan Timur’un btiytik takdirini kazandi. Daha sonra 
yine Kahire’ye dondti ve hayatinin kalan boltimtinti btittintiyle bilimsel 
<;ali§malara adadi. 

Misir’da toplam 24 yil ya§ayan Ibn-i Haldun, 1406 (Hicri: 808) yi- 
linin Ramazan ayinda yine orada vefat etti ve Babtinnasr kar§isindaki 
Sufiyye kabristamna defnedildi. 

Ibn-i Haldun’dan gtintimtize ne yazik ki az sayida eser ula§mi§tir. 
“El-Iber”, “Divan-i Mtibteda”, “el-Haber fi Eyyamu’l-Arab, el-Acem ve 
el-Berber”ve ”Lubab el-Muhassal fu Usui ed-Din”, giiniimuze ula§abilen 
eserlerinin en tinltileridir. Bunlardan sonuncusu, Fahreddin el-Ra- 
zi’nin’nin “Muhassal” adli kitabimn ozet halinde yeniden yazilmi§ §ekli- 
dir. “§ifati’s Sail Li Tehzibi’l Mesail” ise Ibn-i Haldun’ un, kendisine 
Imam §atibi tarafindan gonderilen, tasawufim mahiyeti ve mtir§idin 
gerekli olup olmadigi konusundaki sorularina cevap olarak yazilmi§ bir 
eserdir. “Kitabu’l Iber ve Mukaddime” ise elinizde bulunan “Mukaddi- 
me” adli eserinin devami niteliginde olan hayli kapsamli bir tarih kita- 
bidir. Bu eserin tamami yedi cilttir. “Kitabu’l Iber”in sizlere sundugu- 
muz bu birinci cildi dogrudan bir tarih anlatimi olmayip ba§liba§ina bir 
kitap niteligi ta§imasi nedeniyle, sonradan bir 90k dilde diger ciltlerden 
bagimsiz olarak yayimlanmi§tir. Eserin ozellikle Aydinlanma sonrasi Av- 
rupa’sinda yaptigi etkinin boyutlari olaganustudur. Bir 90k Avrupali dii- 
§unur, “Mukaddime”nin 9evirisini okuduktan sonra, kendilerinden yiiz- 
lerce yil once ortaya 9ikip tarihi, tarih felsefesini, devleti, toplumu ve 
devlet-toplum ili§kilerini (hatta kentsel mimariyi!) A’dan Z’ye tammla- 
mi§, tammlamakla da kalmayip bunlar tizerine yepyeni bilim disiplinle- 
ri kurmu§ olan boyle bir “Dogulu” bilginin varhgmdan dolayi §a§kinhga 
dti§mti§lerdir. 

Ibn-i Haldun’ un, btiytik filozof Ibn-i Rti§d’tin eserlerini ozetledigi 
bir felsefe kitabi yazdigi da bilinmektedir, ancak bu esere hentiz ula§ila- 
mami§tir. Ayrica tarih kayitlari, kendisinin bir de mantik kitabi yazdigi- 
m ve bu eseri donemin sultamna sundugunu bildirmektedir. Sozkonusu 



MUKADDlME 

19 


eserin gunumuzde herhangi bir nushasi mevcut degildir. Bunlarin yam- 
sira, Imam Busiri’nin “Kaside-i Biirde”sine de bir §erh yazdigi ve Ti- 
mur’un istegi iizerine Kuzey Afrika tilkelerini anlatan 12 sayfalik bir ri- 
sale hazirladigindan sozedilmektedir. Ancak bunlarin hi^biri henuz gti- 
m§igina 9ikmi§ degildir. 

Tipki Avrupali halklar gibi, insanlik aleminin biiyuk<;e bir bolti- 
mtintin de ilk yazili§indan ancak yuzlerce yil sonra (baski ve <;eviri ola- 
naklannin geli§mesiyle) ger9ek anlamda haberdar olabildigi bu e§siz 
eseri okurken, yazimizin ba§langicinda vurgu yaptigimiz o “piriltili uy- 
garligin” anlamina da 90k daha derin bir b^imde vakif olacaginiza ina- 
niyoruz. 


Yeni$afak 

Yayin Kurulu 
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(^evirmenin Notu 


Islam uygarligimn toplumbilim alamndaki oncii isimlerinden Ibn-i 
Haldun, en az kendisi kadar tinlii eseri “Mukaddime”yi bu ^evirinin yapil- 
digi tarihten (2004) tam alti yiizyil yirmi yedi yil once kaleme aldi. Ancak 
onun, elinizde bulunan eserde dile getirdigi toplumsal, siyasal, ekonomik, 
egitim ve diger hususlarla ilgili goru?lerinin tam anlamiyla anla?ilabilme- 
si ve hak ettigi ilgiyi gormesi i^in ise neredeyse be? yiiz yil gibi uzun bir sii- 
renin ge^mesi gerekmi?tir. O, biitiin bu siire zarfinda, iistad Cemil Me- 
ri^’in ifadesiyle “Orta^agin karanlik gecesinin, ne onciisii ne de devamcisi 
olmayan, muhte?em ve miinzevi bir yildizi” veya Isavi’nin ifadesiyle “be? 
asir boyunca, timmeti olmayan bir peygamber gibi” zirvedeki yalmzhgiy- 
la ba?ba?a kalmi?tir. (^unkti Ibn-i Haldun bu eserinde adeta bir zaman 
yolculuguna ^lkarak, kendi doneminin insanlarina hayli yabanci olan ve 
onlarin idrak simrlarim fazlasiyla a?an, biiyiik boliimu biitiinuyle gelecek 
^aglara ait miithi? tesbitler yapmi? ve <;e§itli bilim disiplinlerine ili?kin 
yepyeni fikirler dile getirmi?tir. Kammca, “Mukaddime”nin engin sularin- 
da dola?an hi^bir okurun da ^lktigi bu yolculugu benzeri bir hisse kapil- 
madan tamamlamasi miimkun degildir. 

Qevirmenlik ve hukuk^uluk kimligimin yamsira, Yeni §afak’in da 
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duzenli bir okuru olarak, “Se^kin Okurlara Se^kin Eserler” ba$ligi altinda 
siirdiiriilen kitap kampanyalari dizisinde er ya da ge; “Mukkadime’mn de 
mutlaka yer alacagina inaniyor ve heyecanla bu zamanin gelmesini bekli- 
yordum. Dogruyu soylemek gerekirse, gazetemizin okurlarma sunacagi 
boylesine biiyiik bir hizmette benim de payimin olacagini aklimdan bile 
getprmemi^tim. Onun i^in “Mukaddime’nin “onceki baskilarma gore 90k 
daha yalin bir Tiirk^eyle hazirlanmi? yeni bir ^evirisini yapma” teklifiyle 
kar§ila§tigimda hem biiyiik bir mutluluk ve heyecan duydum, hem de agir 
bir sorumluluk duygusuyla kar$i kar$iya kaldim. (JXinkii bu biiyiik eserin, 
bir taraftan giiniimiiz insamnin ve ozellikle de gent; ku$agin anlayacagi bir 
dil anlayi$iyla ^evrilmesi, diger taraftan da eserde dile getirilen oncii nite- 
likteki gorii§lerin orijinalliginden hit; bir §ey kaybetmeden Tiirk;eye akta- 
rilmasi gerekiyordu. Aksi takdirde, -zaten piyasada iki ayri ;evirisi bulu- 
nan- Mukaddime’nin yeniden ;evrilmesinin ne yayincilik atpsindan ozel 
bir anlami, ne de okurlara fazladan bir faydasi olamayacakti. 

Uzun bir ;ah§madan sonra, -yiice Allah’in yardim ve inayetiyle- ese- 
rin <;evirisini bitirmi? oldugum §u anda, ba$ta duydugum heyecandan hi;- 
bir §ey kaybetmezken, -takdir okurlara ve bu konunun ilgililerine ait ol- 
makla birlikte- yeni bir ;eviri ile hedeflenen hususlan ger;ekle§tirmi§ ol- 
dugumuz kanaatinin huzur ve mutlulugunu ya§iyorum. Bu vesileyle, ;evi- 
riyi ba$tan sona okuyarak gerekli diizeltmeleri yapan, §ik bir i; diizen ve 
kapak tasarimiyla emegimizi destekleyen, her a§amada sergiledikleri pro- 
fesyonel i$birligiyle ;evirinin bu haliyle giin yiiziine cpkmasinda biiyiik bir 
paya sahip olan Yeni §afak editorler ekibine de ayrica te$ekkiirlerimi sunu- 
yorum. 

Eserin ;evirisinde dikkate aldigimiz bazi hususlan §u §ekilde sirala- 
yabiliriz: 

-Ibn-i Haldun, bazi kelimeleri/kavramlari degi$ik anlamlara gelecek 
§ekilde kullanmi§tir. Ornegin “Mukaddime’nin temel kavramlarindan bi- 
ri olan “umran”, -farkli kelime anlamlanna uygun olarak- bazen “top- 
lum/toplumsal ya$am”; bazen “imar, bayindirlik ve geli§me”; bazen de 
“meskun yerler” anlammda kullamlmi$tir. I§te bu gibi durumlarda, biitiin 
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bu farkli anlamlari aym kelime ile ifade etmek yerine, soz konusu kelime 
hangi anlamda kullamlmi§sa biz de o §ekilde ^evirmeyi tercih ettik. Veya 
o kelimeyi orijinal §ekliyle sadece en bilinen ve yaygin anlami i^in kullan- 
dik. Ornegin “umran” kelimesini oldugu gibi aktarmi§sak, bununla top- 
lum/toplumsal ya§am kastedilmi§tir. 

-Ibn-i Haldun’un soylediklerini ^agimizin goziiyle degil, bizzat 
onun kendi perspektifinden aktarmaya ozel bir titizlik gosterdik. Ornegin 
onun kendi donemini ifade etmek i^in kullandigi ve o donemin §artlari 
i^inde ger^egi yansitan “ileri teknoloji” ve “sanayi” §eklinde ^evrilebilecek 
ifadelerini biz de bu §ekilde ^evirdik. (Jagimizin penceresinden bakarak, 
bunlari “el i^iligi” veya “zanaat” §eklinde ^evirme yoluna gitmedik. 

-Ibn-i Haldun’un kullanmi§ oldugu ve ^agimizda da temelde aym 
baglamda kullamlmakla birlikte, anlam degi§mesine veya geni§lemesine 
ugrami§ olan kelime ve kavramlari oldugu gibi aktarmak yerine, bunlarla 
Ibn-i Haldun’un ger^ekte tarn olarak neyi kastettigini ifade edecek §ekilde 
^evirmeye ozen gosterdik. Ornegin Ibn-i Haldun “medenilik” ve “medeni- 
le$me” ile genel olarak “koyliiliigun” ve “bedeviligin” kar$iti olan “§ehirli- 
lik” ve “$ehirle§meyi” kasteder. Her ne kadar bu kullamm, guniimiizde 
“medenile§me” ve “medeniyet”e yiiklenen 90k yonlii anlamdan tamamen 
uzak olmasa da, yine de aradaki fark a^iktir. Bu ytizden Ibn-i Haldun’un 
kastetmedigi bir anlami ona nispet etmek yanli$ma du$memek i^in gerek- 
li hassasiyeti gostermeye gayret ettik. 

-Ibn-i Haldun, “Mukaddime”nin pek 90k yerinde donemin hakim 
kiilturii geregi herkes tarafmdan bilinen hususlara 90k kisa bir $ekilde i§a- 
ret etmekle yetinmi§tir. Ancak gunumuz insanma -ozellikle de Arap olma- 
yanlara- yabanci olan bu hususlarin hi9bir a9iklama yapilmadan oldugu 
gibi aktarilmasi, onlarin geregince anla§ilamamasi sonucunu doguracakti. 
Bu ytizden de dipnotlarla gerekli a9iklamalari yaparak bu hususlari anla- 
§ilir kilmaya 9ali§tik. 

“Mukaddime”nin ilk (matbaa) baskilari, 19 . yiizyilm ortalarinda 
farkli el yazma eserlere dayamlarak yapilmi§tir. 1858 yilinda Misir’da ya- 
pilan ilk baskiya Ibn-i Haldun’un Uzak Magrib Sultam Ebu Faris Abdula- 
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ziz’e hediye ettigi niisha esas alinmi§tir. Yine ayni yil Paris’ te yapilan baski 
i^in ise dort ayri el yazma nushadan yararlamlmi§tir. O tarihten sonra da 
Mukaddime’nin daha pek 90k baskisi ger<;ekle§tirilmi§tir. 

Bu baskilar arasinda -esas alinan el yazma nushalara bagli olarak- 
sinirli sayida da olsa bazi farkliliklar vardir. Bazi fasillar veya bir faslin bel- 
li bir bolumti kimi ulkelerdeki baskilarda yer almaz. Yine bizzat Ibn-i Hal- 
dun’un da faydasiz olduguna i§aret ettigi, ancak yaygin bir toplumsal va- 
kia olarak eserinde (toplumu ilgilendiren pek9ok alanda geni§ kapsamli 
bir analiz yapmak amaciyla) yer verdigi belli konular (harflerin esrari ilmi 
gibi) “Mukaddime’nin bazi baskilanndan 9ikarilmi§tir. 

Bununla birlikte, ge9mi§te “Mukaddime’nin el yazma nushalari ve 
mevcut baskilari taranarak butun fasillarim eksiksiz olarak bir araya top- 
lama yonunde kapsamli 9ali§malar da yapilmi§tir, halen da yapilmaktadir. 
Biz, 9evirimize temel olarak Mukaddime’nin 2001 Beyrut baskisim esas al- 
makla birlikte, farkli baskilardan da yararlanma yoluna giderek olabilecek 
eksiklikleri en aza indirmeyi hedefledik. 

(^abalanmizin takdirinizi kazanmasi dilegiyle. . . 


Halil Kendir 



Ibn-i Haldunun Onsozii 




Liitfu bol Rabbinin rahmetine muhta^ kul, Abdurrahman bin Mu- 
hammed bin Haldun Hadrami -Allah onu mavaffak kilsm- der ki: 

Hamd Allah’adir. Azamet, iistiinluk ve kudret O’nundur. Hiikum- 
ranlik O’ nun elindedir. En giizel isimler (esmaii’l-husna) ve sifatlar O’na 
aittir. O, her §eyi bilir; a^iga vurulmu§ ve sakli tutulmu§ hi^bir §ey O’ndan 
gizli kalmaz. O bizi topraktan yaratti, yeryiiziine yerle§tirdi ve orada bize 
rizki ve hayati kolayla§tirdi. Rahimlerde ve evlerde giiven i^inde olmamizi 
sagladi. Rizkimizi (temin etmeyi) iizerine aldi. Hepimiz iqn (diinyada ka- 
lacagimiz) bir ecel (vakit) takdir etti. Sonsuzluk ve beka O’nundur. O hep 
diridir, olmez. 

Salat- u selam, Tevrat ve incil’de ozellikleri anlatilan, heniiz giinler 
birbirini takip etmeye ba§lamadan (zamanyaratilmadan), Zuhal (Saturn) 
ve yedinci felek birbirinden ayrilip uzakla§madan (varliklar yaratilma- 
dan), kainatm onun geli§ine hazirlandigi, iimmi (okuma yazma bilmeyen) 
Arap peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e ve ona tabi olup dii§man- 
larina kar§i onu destekleyen yakmlarma ve sahabelerine olsun. 

Tarih ilmi, biitiin toplumlarin ve nesillerin onem verip ilgilendigi 
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ilimlerden biridir. Herkes tarih ilmine yonelir, siradan insanlar bile tarihi 
bilmek ister, hiikumdarlar ve reisler tarih bilgisine sahip olmak i^in yari- 
§ir. Diger taraftan tarihi anlama noktasinda alimler ve cahiller e§it gibi go- 
riilur. (^unku go runtime tarih, ge^mi§ donemleri, ge^mi^teki olaylari ve 
devletleri haber vermekten ibarettir. Bu konularda 90k §eyler nakledilir, 
mevcut durumlara ge^mi^ten ornek verilir ve butiin bu hususlann anlatil- 
digi 90k kalabahk meclisler olu§turulur. Oralarda insanlarm ve toplumla- 
rin seriiveni haber verilir: Durumlarin nasil degi§tigi, devletlerin nasil ge- 
li§ip gii9lendigi, simrlarim geni§lettigi ve sonra da zamani gelenin nasil 
yok olup gittigi... 

Ancak gbriinu§te bu olaylarin haber verilmesinden ibaret olan tarih 
ilminin i9 yiizii, biitiin bu olaylarin, sebepleri ve temelleriyle birlikte 90k 
ince §ekilde ara§tinlip degerlendirilmesine dayanir. Evet, tarih ilmi olayla- 
rin nedenselligini ve sebeplerini derinligine inceleyen bir ilimdir. Bu yiiz- 
den de o, felsefenin temeli ve felsefi ilimlerden biri sayilmaya layiktir. 

Islam’daki biiyuk tarih9iler ge9mi§e ait haberleri 90k kapsamh bir 
§ekilde toplayip bir araya getirmi§ler ve onlari kitapla§tirarak muhafaza al- 
tina almi§lardir. Bu konuda (yetersiz ve ehliyetsiz olup) ba§kalarimn hazi- 
rina konanlar ise, (dogru) tarihsel bilgileri uydurma rivayetlerle veya biz- 
zat uydurduklari yalanlarla birbirine kari§tirmi§lardir. Onlardan sonra ge- 
len pek 90k ki§i de bu uydurma haberlere tabi olmu§, olaylari ve durum- 
lari inceleyip degerlendirmeden, bunlarin ge^ekligini ve olabilirligini 
gozden ge9irmeden, atilmasi gerekenleri ayiklayip atmadan, her §eyi duy- 
duklan §ekilde bize nakletmi§lerdir. 

Evet, nakledilen haberler 90k az ara§tirilmi§tir. Dogrularin yanli§lar- 
dan ayiklanmasi i§i ise yok denecek kadar zayif kalmi§tir. Bu yiizden yan- 
li§lar ve vehimler, bu haberlerin yaram ve ayrilmaz bir par9asi olmu§tur. 
(Junkii (korii koriine) taklit etmek, ilimlerde (hi9bir emek harcamadan) 
ba§kalarmin hazirma konmak ve cehalet, insanlarm derin ve yaygin ozel- 
liklerinden biridir. 

Naklediciler sadece duyduklarim nakletmekle yetinirler. Basiret ve 
feraset sahipleri ise dogrusunu yanh§mdan ayirmak i9in duyduklarim de- 
gerlendirmeye tabi tutarlar. llim de ancak bu §ekilde geli§ip parlar. 
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Tarihsel haberler konusunda 90k fazla eser telif edilmi§tir. Insanlar, 
diinyadaki milletler ve devletler hakkindaki tarihsel bilgileri toplami§lar 
ve bunlari yaziya ge^irmi^lerdir. Ancak bu konuda, emanete riayet eden, 
oncekilerin kitaplarindan yararlamrken dogruyu yanh§tan ayiklamak i^in 
biitiin gayretini sarf eden ve bu yiizden hakli bir §ohrete sahip olanlarin 
sayisi iki elin parmaklarini ge^meyecek kadar azdir. Ibn-i Ishak, Taberi, 
Ibn-i Kelbi, Muhammed bin Omer Vakidi, Seyf bin Omer Esedi ve Mesu- 
di gibi. . . Her ne kadar Mesudi ve Vakidi’nin kitaplarinda -giivenilir ve ba- 
siretli ki§ilerce malum olan- kabul edilemeyecek nakiller varsa da insanla- 
rin geneli saydigimiz bu tarih^ilerin verdigi haberleri kabullenmi§ler ve ki- 
taplarindaki bilgilere tabi olmu§lardir. 

Basiretli ve dikkatli birinin tarih^ilerin naklettikleri haberleri deger- 
lendirmede esas alacagi temel bir 0I9Q vardir. Bu 0I9Q, o Umramn (toplu- 
mun) durumudur. (^unkii her toplumun (di§ina ^lkamayacagi) bir tabiati 
ve kendine ozgii §artlari sozkonusudur. Nakledilen haberler de bu durum- 
lara doner (Yani nakledilen haberlerin o toplumun mevcut tabiati ve du- 
rumlari i^inde ger^ekle^me imkanmin olup olmadigi ara§tiribr). 

Genel olarak, adi amlan bu tarih^ilerin naklettikleri haberlerin 90- 
gu, Islam’in ilk donemlerindeki, Emeviler ve Abbasiler zamamndaki iilke- 
ler ve durumlarla ilgilidir. Bunlar i9inde, kitaplarinda Islam’dan onceki 
devletlerin ve milletlerin haberlerini toplayan tarih9iler de vardir. Mesudi 
ve onun yolundan gidenler boyle yapmi§tir. 

Daha sonra sadece kendi donemi ve kendi bolgesiyle ilgili haberleri 
toplayan tarih9iler geldi. Bunlar sadece kendi devletindeki veya §ehrinde- 
ki olaylarla ilgilendiler. Endiiliis’iin ve oradaki Emevi Devleti’nin tarih9isi 
Ebu Hayyan ile Afrika’nm ve (Afrika’da yer alan) Kayravan’da kurulmu§ 
devletlerin tarihini yazan Ibn-i Refik bu tarih9iler arasinda yer abr. 

Onlardan sonra ise anlayi§siz, kit akilli ve taklit9i bir ku§ak geldi. Bu 
ku§ak, zamamn bir 90k §eyi degi§tirdigine, toplumlarin ve yeni nesillerin 
gelenek ve ab§kanbklarinm degi§tigine M9 dikkat etmeden, eskilerin yolu- 
nu (oldugu gibi) takip etti ve onlarin yontemlerini (tarti§masiz) ornek 
edindi. Devletler hakkindaki haberleri ve eski donemlerde vuku bulmu§ 
olaylara ili§kin rivayetleri, tipki kapagmdan ve cildinden soyutlanmi§ say- 
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falar gibi, kendi §artlarmdan soyutlayarak naklettiler. Bu yiizden de nak- 
lettikleri §eyler, onlan degerlendirmede esas alinacak unsurlardan mah- 
rum oldugundan, kabul edilemeyecek bilgiler olarak kaldi. 

Evet, onlar soz konusu olaylari, temelleri bilinmeden ve ozelliklerine 
dikkat edilmeden, eskilerin bunlan zikretmi§ olmasindan dolayi, soyut bir 
haber olarak tekrarladilar. Yeni nesillerin bu olaylarm hakikatini anlamak 
i<pn ihtiya^ duyacagi (o olaylarm vuku buldugu §artlarla ilgili) bilgilere ise 
yer vermediler. Yine, bu tarz bir anlayi§la tarih yazan tarih^iler, bir devlet- 
ten bahsettiklerinde, onunla ilgili haberleri sanki bir iplige dizilmi§ inciler 
gibi siralamakla yetinmektedirler. Bunlar, yazdiklari haberlerin (konusunu 
te§kil eden olaylarm) ba^langi^lari, sebepleri ve hedefleriyle ilgili hi^bir §ey 
zikretmezler. Bu yiizden de o haberleri okuyan ki§i, -bu kitabin giri§ bolii- 
miinde bahsedecegimiz gibi- olaylarm hakikatini anlamakta veya onlar ara- 
sinda tatmin edici baglantilar kurabilmekte ihtiya<; duyacagi, devletlerin 
ba^langi^larindaki ve diger a§amalarmdaki durumlar ve bunlarin arka arka- 
ya geli§lerindeki sebeplerle ilgili ayrintih bilgileri bulamaz. 

Daha sonra, haberleri a§iri derecede kisaltarak nakleden ba§ka bir 
ku§ak geldi. Bunlar, neseplerinden ve onlarla ilgili ba§ka haberlerden bah- 
setmeden sadece hukumdarlarin isimlerini ve hukiim siirdukleri siireleri 
zikretmekle yetindiler. Ornegin Ibn-i Re§ik’in “Mizanu’l-Amel” isimli ki- 
tabindaki usul budur. Bunlarin soylediklerine ve naklettiklerine itibar 
edilmez. (^iinkii bunlar (tarihten beklenen) faydalari ortadan kaldirmi§lar, 
tarih^ilerin bilenen usullerini ve gorii§lerini tamamen bozmu§lardir. 

Bunlarin kitaplarmi tek tek okuyunca gozlerimi gallet uykusundan 
uyandirdim ve hem ge<;mi§i hem de giinumuzu kapsayacak bir eser telif 
etmeye azmettim. Sonunda da tarih konusunda, olaylarm dogru olarak 
anla§ilmasmm oniindeki perdeleri kaldiracak bir kitap telif ettim. Kitapta 
haberleri ve bu haberler hakkinda dikkate alinmasi gereken hususlan bo- 
ltimler halinde a^ikladim. Yine devletlerin ve toplumlarin ba§langn;larmi 
(ve geli§melerini), bunlarin sebep ve etkilerini beyan ettim. Btitiin bunla- 
ri, ^agimizda Magrib’in 1 §ehirlerini ve bolgelerini dolduran toplumlarin, 
onlarin kurduklan uzun ve kisa bmurlii devletlerin, yine bunlardan once 


1 Genel olarak Magrib, Kuzeybati Afrika’yi ifade eder. 
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oralarda mevcut olan hiikiimdarlarin ve yardimcilanmn -ki bunlar Arap- 
lar ve Berberilerdir- haberleri iizerine bina ettim. Araplar ve Berberiler 
Magrib’i yurt edinmi§ iki millettir. Nesillerden beri orada olduklari i^in, 
Magrib denildiginde neredeyse onlardan ba^kasi tasavvur edilmez ve bi- 
linmez. 

Kitaptaki konulari sistemli ve planli bir §ekilde siralayip, alim ve se^- 
kin kimselerin anlamalarim kolayla§tirdim. Bdliimleri ve konulari yeni ve 
farkli bir yontem i^inde ele aldim. Toplumun ve medenile^menin (§ehir- 
le§menin/§ehirlile§menin) hallerini a^ikladim. Toplumsal ya§amda ortaya 
<;ikan temel unsurlari izah ettim. l§te biitiin bunlar sana, olaylarin i^ yii- 
ziinii, sebeplerini ve devletlerin nasil kuruldugunu ogretecek ve elini (ko- 
rii koriine) taklit ah§kanhgindan <;ekmeni saglayacaktir. Boylece hem ge^- 
mi^teki olaylara vakif olacaksin, hem de gelecegi goreceksin. 

Bu eseri bir giri§ ve 119 kitap §eklinde tertip ettim: 

Giri§, tarih ilmi, sistematik ve yontemlerinin incelenmesi ve tarih^i- 
lerin dii§ebilecegi yanli§hklara dikkat ^ekilmesi hakkindadir. 

Birinci kitap, toplumsal ya§am ve toplumsal ya§amda goriilen dev- 
let, hiikiimdarhk, kazan<;, geqm, sanatlar ve ilimler gibi unsurlar, bunlarin 
sebepleri ve yollari hakkindadir. 

tkinci kitap, ba§langi<^tan giiniimiize kadar Araplarin tarihi ve dev- 
letleri hakkindadir. Yine bu boliimde, Nabatlar, Siiryaniler, Farslar, Israilo- 
gullari, Kiptiler, Yunanhlar, Romahlar, Tiirkler ve Frenkler gibi Araplarla 
^agda§ olan bazi milletlere ve onlarin devletlerine de i§aret edilmi^tir. 

U^iincii kitap, Berberiler ve onlara mensup olan Zenateler gibi 
halklar hakkindadir. Bu ^er^evede onlarin ba§langi<^larindan ve ozellikle 
Magrib’te kurmu§ olduklari devletlerden ve hiikiimdarliklardan bahsede- 
cegiz. 

Kitapta ayrica dogu bolgeleri hakkinda da bilgiler verdim. Onlarin 
kayitlarim ve kitaplarim inceleyip, o diyarlardaki acem hiikiimdarhklari ve 
Tiirk devletleri hakkinda eksik kalan bilgiler i tamamladim. Yine onlarin 
^agda^i olan halklardan ve hiikiimdarhklardan da bahsettim. Biitiin bunla- 
ri, meramimizi anlatmaya engel olmayacak §ekilde ozetleyerek ve kolay bir 
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iislup iqnde aktardim. Inceledigimiz konularm once genel sebeplerini ele 
aldim, sonra da ozel haberlere ge^tim. Boylece kitabimiz, insanlarm (top- 
lumlarin) haberlerini (tarihlerini) ku§atan, devletlerle ilgili olaylarin sebep- 
lerini ortaya koyan ve tarihi (yanli§lardan) koruyan bir eser olmu§tur. 

Eserimiz, yerle§ik ve go^ebe Araplarin ile Berberilerin tarihlerini 
kapsadigi, onlarla <;agda§ olan biiyuk devletlere i§aret ettigi, ders ve ibret 
alinacak halleri zikrettigi, ba§langi<;taki ve sonraki geli§melere degindigi 
i<;in onu §u §ekilde isimlendirdim: 

“Kitabu’l-Iber ve Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber Fi Eyyami’l-Arap 
ve’l-Acem ve’l-Berber ve Men Asarahum Min Ziiveyi’s-Sultanu’l-Ekber ” 2 
(Araplar, Acemler, Berberiler ve Onlarla (^agda§ Olan Biiyuk Devlet Sahi- 
bi Halklar Hakkinda Ibretler, Ba§langi<; ve Haber Kitabi.) 

Bu eserde hi<;bir §eyi eksik birakmadan, soz konusu devletlerin ve 
halklarin ba§langici, onlara <;agda§ olan diger halklar, geli§melerin ve degi- 
§imlerin sebepleri, toplumsal ya§amda gortilen devlet, §ehir, koy, ustunluk, 
zillet, <;okluk, azlik, ilimler, sanatlar, kazant;, kaybedi§, donu§umler, bede- 
vilik, medenilik, vaki olan ve olmasi beklenen gibi butun hususlari zikret- 
tim, bunlarm delillerini ve sebeplerini a^ikladim. Dolayisiyla bu kitap, 
i^erdigi ali§ilmami§ bilgiler ve ilimler nedeniyle ozgun bir eserdir. 

Ancak bununla birlikte, boyle bir i§in ustesinden gelmedeki eksikli- 
gimi, acizligimi itiraf ediyor ve bu konularda mahir olan ve geni§ bir ilme 
sahip bulunan kimselerden, bu esere yalmzca begeniyle degil, aym zaman- 
da da ele§tirel bir gozle bakmalarmi istiyorum. Boylece eserdeki yanli§la- 
rin duzeltilmesi ve anla§ilmayan yerlerin a<;ikliga kavu§masi da mumkun 
olabilecektir. 

Evet, ilimdeki sermayemin azligmi, bu konudaki eksikligimi itiraf 
ediyor, dostlardan yapici ele§tirilerini bekliyor ve Allah’tan <;ali§malarimi- 
zi sadece kendi rizasi iqn yapmayi nasip etmesini diliyorum. 

O (vekil olarak) bana yeter ve O ne guzel vekildir. 


2 lbn-i Haldun’un, her agidan toplumu inceledigi, tarjh, ekonomi, siyaset, sanatlar, eQltlm, §ehirle§me gibi konularda goruglerini 
dlle getlrdlQi ve bu yuzden pek gok toplumbilimci tarafindan tarjh, tarih felsefesi, ekonomi ve sosyolojl gibi toplumsal bilimlerin 
kurucusu olarak gorulmesini sajjlayan “Mukkadime” isimli kitabi, yedi ciltlik bu eserin birinci cildini olugturur. 




Tarih llminin Ustunlugu, Sistematik Ve Yontemlerinin 
Incelenmesi, Tarih9inin Du§ebilecegi Yanilgi Ve Hatalar lie 
Bunlann Sebeplerine Dikkat (^ekilmesi Hakkinda 

Bil ki tarih, onemli, faydalari 90k ve gayeleri yiiksek bir ilimdir. (^iin- 
kii din ve diinya i§lerini saglam temeller iizerine kurmak isteyen biri, ge9- 
mi§ toplumlarin ahlaklarini, peygamberlerin ya§amlan ve rniicadelelerini, 
hukumdarlarin yonetim ve siyasetlerini ancak tarih ile bilip ornek alabilir. 
Tarih ile ilgilenen ki§inin, dogruya ula§mak ve yanli§lara dti§mekten ko- 
runmak i9in degi§ik kaynaklara ve sistematige, 9e§itli bilgi dallarina, dik- 
katli ve saglam bir baki§ a9isina ihtiyaci vardir. (^linkii tarihi haberler ko- 
nusunda sadece nakle dayanilir, toplumsal hayattaki temel orfler, siyasi il- 
keler, uygarlik ve medeniyetlerin kendilerine has ozellikleri dikkate alin- 
maz ve ge9mi§te olan mevcut olanla o^iilup degerlendirilmezse, gelen ha- 
berlerin dogrulugundan ve yanli§a du§ulmediginden emin olunmaz. 

Tarih9ilerin, miifessirlerin ve (tarihi haberleri nakleden) ravilerin, 
tarihi hikayeleri ve olaylari, temel kriterleri sunmadan, benzerleriyle 0I9UP 
degerlendirmeden, hikmet terazisine vurmadan, varliklarin temel ozellik- 
lerini dikkate almadan ve gozlem ve incelemeyi hakem kilmadan, sadece 
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nakledilen haberlere itibar edip kabul etmeleri yiiziinden yanb§a dii§tiik- 
leri ve dogrulardan sapip vehimlerin ve yanb§larin i^inde kaybolduklari 
90k olmu§tur. Eger nakledilen haberler mallarin ve askerlerin miktarlari 
ve sayilari hakkinda ise, genellikle bunlar zanna dayali yalan ve gereksiz 
§eyler olduklarindan, gosterilmesi gereken dikkat 90k daha fazla olmali ve 
bu tiir haberler mutlaka bahsi ge^en kriterlere gore degerlendirilmelidir. 

Ornegin Mesudi ve pek 90k tarih^i, Israilogullari askerlerinin sayisi 
konusunda bu tiir bir yanilgiya dii§mu§lerdir. Hz. Musa’nm, ozellikle yir- 
mi ya§i ve iistiinde olanlarin silah ta§imalarina izin vermesinden sonra Tih 
(^olii’nde ordusunu saydiginda alti yiiz bin veya daha fazla asker bulundu- 
gunu rivayet etmi^lerdir. 

Ancak Misir veya §am’in o zamanki §artlanni ve bu sayida bir ordu 
^lkaramayacagi ger^egini gozardi etmi^lerdir. (^iinkii her iilkenin gereksi- 
nimlerini kar§ilayabilecegi buyukliikte bir ordusu vardir ve bunun iizerin- 
dekini kaldiramaz. Bilinen ab^kanbklar ve durumlar bu ger^ege i§aret 
eder. 

Sonra bu rakamlara ula§mi§ ordularin birbiri iizerine yiirumeleri ve 
sava§malari da, meydanin darligi ve sava§ diizenine girip saf olduklarinda 
gorii§ menzilinin iki-u<; kat veya daha fazla di§ina qkacaklarindan, ger^ek- 
lere olduk^a uzak bir ihtimaldir. Bir cenahta olandan diger cenahin haber- 
dar olmayacagi boylesine biiyiik iki ordu nasil sava§abilir? l^inde bulun- 
dugumuz zaman buna (bunun olamayacagina) tanikbk ediyor. Ge^mi^ ise 
gelecege, suyun suya benzediginden daha 90k benziyor. 

Fars hukiimdarhgi ve devleti, Israilogullarinm hiikumdarbgindan 
90k daha buyiiktii. Fars memleketinin valilerinden biri olan Buhtu’n- 
Nasr’in onlari yenip memleketlerini istila etmesi, din ve devletlerinin mer- 
kezi olan Beytu’l-Makdisi’i yikmasi bunu ispat ediyor. Soylendigine gore 
Buhtu’n-Nasr, Fars hukumdarhginm bati sinirlarinin reisidir. Yonetimi al- 
tinda bulunan, iki Irak (Arap ve Acem Irak’i), Horasan, Maveraiinnehir ve 
Biladii’l-Ebvab (Hazar Denizi kiyilarina dii§en bolge) Israilogullarinm iil- 
kesinden 90k daha buyiiktiir. Buna ragmen Fars ordusunun sayisi boyle 
bir rakama veya buna yakin bir rakama kesinlikle ula§mami§tir. Ordusu- 
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nun en kalabalik oldugu Kadisiyye Sava§i’ndaki askerlerinin tamaminin 
sayisi yiiz yirmi bindir. Seyf ’in naklettigine gore, orduya bagli olanlarin ta- 
mami iki yiiz binden fazladir. Hz. Ai§e ve Ziihri’den ise §u nakledilmi^tir: 
Kadisiyye’de Sa’d bin Ebu Vakkas’in kar§isina <;ikan Riistem’in ordusunun 
tamami altmi§ bin ki§idir. 

Eger Israilogullarmin ordusu boylesine bir biiyiikliige ula§mi§ olsay- 
di, hukumdarliklarinin ve devletlerinin sinirlari §iiphesiz 90k daha fazla 
geni^leyip biiyiirdii. C^iinkii birinci kitabin hiikiimranlik fashnda da a<;ik- 
ladigimiz gibi, bir devletin hakimiyet ve sinirlari, o devleti koruyup gerek- 
sinimlerini kar§ilayacak olanlarin azhklanna ve ^okluklarina gore §ekille- 
nir. Oysa bilindigi gibi Israilogullarmin iilkesinin sinirlari §am' diyarinda 
Urdiin ve Filistin’i, Hicaz bolgesinde de Hayber ve Yesrib’i (Medine’yi) a§- 
mami§tir. 

Aym §ekilde ara§tirmacilarin zikrettiklerine gore Hz. Musa ile Israil 
(Hz. Yakub) arasinda dort ku§ak vardir. (^iinkii Hz. Musa Imran’in, o Yas- 
hur’un, o Kahes’in, o Lavi’nin ve o da Hz. Yakub’un yani Israil’in ogludur. 
Tevrat’ta da nesebi bu §ekilde zikredilmektedir. Mesudi, ikisinin arasinda- 
ki sure konusunda §oyle diyor: Israil yani Hz. Yakub, ^ocuklari ve torunla- 
rindan olu§an yetmi§ ki§ilik ailesiyle oglu Yusuf’un yanina Misir’a gitti. 
Hz. Musa zamaninda Misir’dan ^ikip Tih ((idlu’ne gidinceye kadar orada 
ikamet ettikleri sure iki yiiz yirmi senedir. Bu siire i^inde Kibti hiikiimdar- 
lar (firavunlar) onlari diledikleri gibi ellerinde oynattilar. Bu yiizden dort 
nesil iqnde onlarin boyle bir sayiya ula§mi§ olmalari 90k uzak bir ihtimal- 
dir. 

Eger Israilogullari ordusunun bu sayiya Hz. Siileyman ve ondan son- 
ra gelenlerin zamaninda ula§tigi iddia edilirse, aym §ekilde bu da 90k uzak 
bir ihtimaldir. (^iinkii Hz. Siileyman ile Israil arasinda da sadece on bir ku- 
§ak vardir. Siralama §u §ekildedir: Yakub oglu Yahuza oglu Bar ise (Beyrise 
de deniyor) oglu Hasrun oglu Remm oglu Amminuzeb (Haminazeb de de- 
niyor) oglu Nah§un oglu Selemun oglu Baiz (Buiz de deniyor) oglu Uflze 
oglu I§a oglu Davud oglu Siileyman. On bir nesil i^inde ise iddia edildigi 


1 §am, bugilnku Urdun, Filistin, Suriye ve Lubnan'i igine alan bolgeyi ifade ediyor. 




lBN-t HALDCIN 

34 


gibi boylesine bir sayiya ula§ilamaz. Olsa olsa yiizlerle veya binlerle ifade 
edilecek sayilara ula§ilabilir. Bu sayilari a§ip, (on binler veya yiiz binlerle 
ifade edilecek) daha biiyiik sayilara ula§mak 90k uzak bir ihtimaldir. Eger 
i<pnde bulundugumuz zamani ve bilinen yakin ge^mi^i gozlemleyecek 
olursak, bu iddiamn ge^ersiz ve bu rivayetin yalan oldugunu anlariz. Isra- 
iliyyatta da (Israilogullariyla ilgili eserlerde) Hz. Siileyman’in ordusundaki 
asker sayisimn on iki bin ve kapilannda bagli bulunan atlann sayisimn da 
bin dort yiiz oldugu sabittir. I§te onlar hakkindaki haberlerin dogrusu bu 
olup, hurafelere iltifat edilmemelidir. Ustelik Hz. Suleyman zamani, dev- 
letlerinin ve hiikiimranliklannin zirveye ula§tigi bir donemdir. 

(^agimizda da, mevcut veya yakin ge<;mi§teki devletler hakkinda ko- 
nu§anlann, Miisluman ve Hiristiyan askerlerin sayisindan, hiikiimdarla- 
rin mallari ve topladiklan hara^lardan ve liiks icpnde ya§ayan zenginlerin 
harcadiklan paralardan bahsettiklerinde, rakamlan alabildigince abarttik- 
lan ve §a§kinlik yaratici dedikodulara kulak vererek ali§ilmi§m di§inda 
§eyler soyledikleri gbriiliir. Ancak askerlerin kayitlarmin tutuldugu divan- 
lar incelendiginde, zenginlerin sahip olduklan mal ve servetlerin ger^ek 
durumu ogrenildiginde ve liiks i<pnde ya§ayanlann harcamalan bilindi- 
ginde, abartilarak soylenen rakamlann onda birine bile ula§madigi ortaya 
<pkar. Bu abartilann sebebi nefsin garip §eylere olan ilgisi, abartili ifadele- 
rin dile kolay gelmesi ve haberlerin iyice ara§tirilip tenkit edilmemesidir. 
Ki§i kendisini haberin hatali veya bilerek yalan soylenmi§ olabilecegi nok- 
tasinda hesaba ^ekmez, ger^ekligi ve olabilirligi iizerinde du§iinmez ve 
dogru olup olmadigini ara§tirip kontrol etmez. Yaptigi tek §ey yalan otlak- 
larinda yemlenmesi i<pn dilinin yulanni serbest birakmaktir. Bbylece Al- 
lah’in ayetlerini eglence edinir ve Allah’in yolundan saptirmak i<pn bo§ 
sozlerin ticaretini yapar. Insana zarara ugrayip kaybedenlerden olmasi i<pn 
boyle bir §ey yeter. 

Tarihqlerin naklettikleri uydurma haberlerden biri de Yemen ve 
Arap yanmadasi hiikiimdarlan olan Tebabia’nm Yemen deki merkezlerin- 
den 9 kip Magrib iilkesindeki Berberilerle sava§mak i<pn Afrika’ya 2 gittik- 
leridir. Rivayete gore Hz. Musa zamamnda veya ondan biraz once ya§ami§ 

2 lbn-i HaldOn zamamnda Afrika, Tunus ve civarini kapsayan bolgenin adidir. 
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olan Ifriki§ bin Kays bin Sayfiyy, Tebabia’nm ilk hiikiimdarlarimn en bii- 
yiiklerinden biri olup, Afrika’ya sefere 9ikmi§ ve Berberileri yenmi^tir. 
Hatta Berberileri bu §ekilde isimlendiren de odur. Onlarin anla§ilmayan 
konu§malarini duyunca, “Ke^iler gibi ^lkardiklari bu sesler de (berbere) 3 
nedir?” diye sormu§ ve o zamandan beri buradaki insanlar Berberiler ola- 
rak amlmi§tir. Ifriki§ bin Kays Magrib’ten ayrilirken Himyer boyundan 
bazi kabileleri oraya yerle§tirmi§ ve onlar da bolgenin halkiyla kari§mi§lar- 
dir. Sinhace ve Kutame 4 kabileleri bunlarin soyundandir. Taberi, Ciircani, 
Mesudi, Ibn-i Kelbi ve Beyli’nin kabul ettigi gorii§ de Sinhace ve Kutame 
kabilelerinin Himyer boyundan oldugudur. Ancak Berber! soy bilginleri 
bu gdrii^ii kabul etmezler. Ki dogru olan da budur. 

Yine Mesudi, Ifriki§’tan onceki hiikiimdarlardan biri olan ve Hz. Su- 
leyman zamamnda ya^ayan Zii’l-Izar’in da Afrika’ya sefere ^lktigim ve on- 
lari maglup ettigini rivayet ediyor. Ondan sonra oglu Yasir’in de Affika’ya 
sefere ^lktigi ancak Magrib’teki Kum Vadisi’ne geldiginde kumlarin t^oklu- 
gundan yol bulamadigi iqn geri dondiigii zikrediliyor. 

Aym §ekilde, Kinaniyye Farslar hiikiimdarlarindan Yestasef ile aym 
donemde ya§ayan ve Musul ile Azerbaycan’a hiikmeden bir diger Tebabia 
hiikiimdari olan Es’ad Ebu Kerib’in Tiirklerle sava§tigi ve onlari yendigi, 
sonra onlarla ikinci ve ii^iincii defa yine sava§tigi rivayet ediliyor. Daha 
sonra 119 oglunu Fars iilkesine, Sogd iilkesine (Semerkand ve Buhara’yi i<ji- 
ne alan bolge), Maveraiinnehir’deki Tiirk bolgesine ve Rum diyarina gon- 
derdigi, birinci oglunun Semerkand’a kadar olan bolgeyi ele ge^irdikten 
sonra ^olii a§arak Qn’e dayandigi, Qn simrlarina ula§tiginda Semerkand’i 
ele ge^irmi^ olan ikinci karde^inin kendisinden once buraya ula§mi§ oldu- 
gu, ikisinin birden Qn’i yenip kendilerine boyun egdirdikten sonra biiyiik 
ganimetlerle geriye dondiikleri, ancak donerken Himyer boyundan bazi 
kabileleri Qn’e yerle§tirdikleri ve onlarin bugiine kadar orada kaldiklari, 
ii^iincii karde§in ise Konstantiniyye’ye kadar ula§tigi, yaptigi 90k iyi hazir- 
lik ve incelemelerden sonra Rum diyarlarim hakimiyeti altina aldigi ve 
sonra onun da geri dondiigii zikrediliyor. 


3 Berbers: Anla§ilmayan sesler gikarmak, kegi gibi ses gikarmak anlamlanna gelir. 

4 Sinhace: Magribte yerlegik berben kabileierindenbir topluluk. Kutame: Yine Magribteki meghur bir kabile. 
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Biitiin bu haberler dogru olmaktan son derece uzaktir. Vehim ve 
yanli§larla dolu uydurma hikayelere daha 90k benzemektedir. (^iinkii Te- 
babia hiikiimdarhgi Arap yarimadasinda olup merkezi ve ba§kenti Ye- 
men’deki San’a’dir. Arap yarimadasi 119 taraftan denizlerle ku§atilmi§tir: 
Cografi tasvirlerde (haritalarda) goriildiigii gibi giineyden Hind denizi, 
dogudan Basra’ya kadar Fars denizi ve batidan Misir illerine kadar Siivey§ 
denizi (Kizildeniz) ile <^evrelenmi§tir. Yemen’den Magrib’e (Afrika’ya) git- 
mek i(^in ise Siivey§ yolundan ba§ka bir yol yoktur. Bu yol da Siivey§ deni- 
zi (Kizildeniz) ile §am denizi ( Akdeniz) arasinda iki merhaleden olu§mak- 
tadir. Ancak biiyiik bir orduya sahip hiikiimdarin, ordusuyla birlikte bu 
bolgedeki yonetimlerin egemenlikleri altindaki bu yolu onlarla kar§i kar- 
§iya gelmeden kullanmasi uzak bir ihtimal ve ali§ilmami§ bir durumdur. 
(^iinkii bu bolgeler §am’daki Ken’an, Amalika ve Misir ’daki Kipti devletle- 
rinin hakimiyetindeydi. Sonra Misir’i Amalika ve $am’i da Israilogullari 
hakimiyetleri altina aldilar. I§te Tebabia hiikiimdarhginm bu devletlerle 
sava§tigina ve bu bolgeleri hakimiyeti aldigina ili§kin hi^bir rivayet nakle- 
dilmemi^tir. 

Yine bulunduklari yerden Magrib’e olan mesafe 90k uzaktir ve or- 
dunun duyacagi erzak ihtiyaci 90k fazladir. Eger kendi hakimiyetleri altin- 
da bulunmayan bolgelerden giderlerse, ge^tikleri yerlerdeki mahsulleri ve 
mallari yagmalamak zorunda kalirlar ki, bu da genellikle ordunun ihtiya- 
cim kar§ilamaya yetmez. Eger ihtiya^ duyduklari erzagi kendi iilkelerinden 
gotiirmeye kalkarlarsa, bu sefer de onlari ta§iyacak yeteri kadar nakil vasi- 
tasi bulamazlar. Onun i^in erzak ihtiyacim kar§ilamada tek <^are, ge^tikle- 
ri yerlerdeki devletlerle sava§ip onlari hakimiyetleri altina almaktir. Eger 
ihtiya^ duyduklari erzaki o bolge halklariyla sava§madan, anla§ma yoluyla 
onlardan aldiklari soylenecek olursa, i§te bu, en uzak ve ge<;ersiz bir iddia 
olur. Biitiin bu hususlar sozkonusu rivayetlerin asilsiz ve uydurma olduk- 
larina i§aret etmektedir. 

Insanlari yola devam etmekten ahkoyan Kum Vadisi’ne gelince, her 
asirda ve her taraftan, Magrib’e yolculuk yapanlarin sayisi 90k olmasina, 
bu yolcularin ve bolge halkimn yollari anlatmasina ragmen, kumlarmin 
^oklugu yiiziinden insanlarin yola devam etmesine engel olacak bir “Kum 
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Vadisi”nden bahsedildigi asla duyulmami§tir. Oysa boyle bir §ey ilgi ve 
§a§kmlik uyandiracagi iyin, anlatilip nakledilmeye 90k istekli olunacak bir 
durumdur. 

Dogu iilkelerine ve Turk diyarlanna sefere qkildigi iddiasina gelin- 
ce, her ne kadar bu bolgenin yollan daha geni§ olsa da, mesafe 90k daha 
uzaktir ve Tiirklerden once Farslar ve Rumlarla kar§ila§ilmasi gerekmek- 
tedir. Oysa Tebabia hukumdarliginm Fars ve Rumlarla sava§ip onlan 
egemenlikleri altina aldiklanna dair kesinlikle h^bir rivayet nakledilme- 
mi§tir. Farslarla sadece Bahreyn, Hire, Cezire, Dicle ve Firat arasindaki 
Irak smirlarinda sava§mi§lardir. Bu sava§lar ise bir tarafta Tebabia hii- 
kiimdarlan Zii’l-lzar ve Tubbeu’l-Asgar (Kt^iik Tubbeu) Ebu Kerb ile 
diger tarafta Kiyani hiikumdarlan Keykavus ve Yestasef arasinda ceryan 
etmi§tir. Kiyani ve Sasanilerden sonra ise, Tebabia hiikumdarlan ile Ta- 
vaif hiikumdarlan arasinda sava§lar olmu§tur. I§te Tebabia hiikiimdarla- 
nmn Fars topraklarmi ge9ip Tiirk ve Tibet yurtlarma sefere 9iktiklan ve 
onlarla sava^tiklan iddiasi, aradaki devletlerden dolayi ge9ersiz bir iddi- 
adir. Sonra yukanda a9ikladigimiz gibi, mesafenin uzakligindan dolayi 
ordunun ihtiya9 duyacagi erzak 90k daha fazladir. 

l§te biitiin bunlar bu haberin asilsiz ve uydurma oldugunu gosteri- 
yor. Eger bu haber sahih bir kanaldan nakledilmi§ olsaydi bile, dile getir- 
digimiz hususlar onun sahihligine golge du§iiriirdu. Kaldi ki haber, sahih 
bir kanaldan nakledilmi§ de degildir. Ibn-i Ishak’m, Yesrib (Medine), Evs 
ve Hazrec (Medine’deki iki kabile) hakkinda konu§urken, “Tebabia hii- 
kiimdan Tubbea’l-Ahir, doguya sefere 9ikti”, demesi, “Irak’a ve Fars top- 
raklanna sefere 9ikti” §eklinde yorumlanmalidir. (^iinkii a9ikladigimiz se- 
beplerden dolayi, Tiirk ve Tibet yurtlarma sefere 9ikip onlarla sava§masi 
dogru olamaz. 

Onun i9in sana soylenen bu tiir haberlere hemen inamp kabul etme. 
Dogru olup olmadigini anlamak i9in onlann lizerlerinde iyice dti§im ve 
dogru kriterlerle 0I9UP degerlendir. Dogruya ula§tiracak olan Allah’tir. 

Dogru olma ihtimali, bu haberlerden 90k daha uzak ve zayif olan bir 
ba§ka rivayet ise, miifessirlerin “Fecr Suresi”deki (6-7. ayetler) “Gormedin 
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mi Rabbin ne yapti Ad kavmine, yiiksek direkleri olan Irem’e” ayetleriyle 
ilgili naklettikleri haberdir. Onlar bu ayetteki “irem”in, siitunlari (yiiksek 
binalan ve ko§kleri) olan bir §ehrin adi oldugunu soyliiyorlar ve §u riva- 
yeti naklediyorlar: Ad bin Avs bin Irem’in, kendisinden sonra hiikiimdar 
olan §edid ve §eddad isminde iki oglu vardi. §edid oliince hiikiimdarhk 
§eddad’a kaldi ve diger hiikiimdarlar da ona boyun egdiler. §eddad cen- 
netin ozelliklerini duyunca “Mutlaka ben de onun bir benzerini in§a ede- 
cegim” dedi ve Aden ^oltinde sekiz yiiz yil i^inde Irem §ehrini bina etti. 
Kendi bmrii ise dokuz yiiz senedir. Irem, saray ve ko§kleri altindan, siitun- 
lari zebercet ve yakuttan olan 90k biiyiik bir §ehirdi. Qe§it <;e§it aga^lar ve 
suyu bol nehirlerle donatilmi§ti. §ehrin yapimi tamamlanmca iilkesinin 
halkiyla oraya gitmek i^in yola <;ikti. Bir giin ve bir gecelik yol almi§ti ki, 
Allah gokten onlarin iizerine korkun^ bir gtiriiltii (sayha) gonderdi ve 
hepsi oliip yok oldu. 

Taberi, Sealibi, Zamah§eri ve diger pek 90k miifessir bu rivayeti nak- 
letmi§tir. Bu miifessirler, sahabeden Abdullah bin Kilabe’nin kaybolan de- 
velerini ararken bu §ehre rastladigim ve oradan ta§iyabildigi kadar kiy- 
metli e§ya ahp gotiirdiigiinii rivayet ediyorlar. Bu haber Muaviye’ye ula- 
§inca onu 9agirtmi§ ve o da durumu Muaviye’ye anlatmi§tir. Bunun iize- 
rine Muaviye, Ka’b El-Ahbar’1 5 9agirtip meseleyi ona sormu§ ve Ka’b §oy- 
le demi§tir: “Orasi, ‘stitiinlari olan Irem’dir. Senin zamaninda, devesini 
aramak i^in yola 9ikan, kisa boylu, ka§mm iizerinde ve boynunda ben 
olan, kirmizi tenli ve kumral bir Miisliiman oraya girecektir”. 

Sonra da etrafma bakip Ibn-i Kilabe’yi goriince, “Vallahi, bu o 
adamdir” demi§tir. 

Miifessirlerin rivayet ettikleri haber bu §ekildedir. Ancak yeryiizii- 
niin ba§ka yerlerinde bu §ehirle ilgili h^bir §ey duyulmami§tir. Oysa bu 
§ehrin kuruldugu iddia edilen Aden, Yemen’in ortasinda olup, insanlar ke- 
sintisiz olarak orada ya§amaya devam etmi§ler ve yolculara rehberlik eden 
kilavuzlar da biitiin yonlerden oraya giden yollari tarif edip anlatmi§lar- 
dir. Buna ragmen o §ehir hakkinda h^bir §ey nakledilmedigi gibi, tarih9i- 


5 Ka'b El-Ahbar, Musiuman olmu§ Yahudi bilginlerindendir. 
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ler veya diger toplumlar da bu §ehirden M9 bahsetmemi^lerdir. Eger bu 
haberi rivayet edenler “§ehrin izi tamamen kaybolup yok olmu§tur” dese- 
lerdi, bu ger^ege daha yakin olurdu. Ancak sozlerinden anla§ilan onun ha- 
len mevcut oldugudur. Bazilari, Ad kavminin hakimiyetinde bulunmu§ 
olmasina dayanarak bu §ehrin Dime§k (§am) oldugunu iddia etmi^tir. Ba- 
zilari ise hezeyanlarmi daha da ileri gotiirerek, bu §ehrin kayip oldugunu 
ve onu riyazet (matematik, geometri, cebir) bilginleri ile sihirbazlarin or- 
taya ^lkaracagim iddia etmi^tir. Biitiin bunlar hurafelere daha 90k benze- 
yen asilsiz iddialardir. 

Miifessirleri buna sevk eden, ayetteki “zatu’l-imad” (biiyiik ve hey- 
betli direkleri olan) ibaresinin, “lrem”in sifati olmasi ve onlarin da biiyiik 
direkleri (imad) bina siitunlari olarak yorumlamalaridir. Bu yorum nede- 
niyle de o bolgede §atafath binalarin olmasi gerektigi sonucuna varmi§lar- 
dir. Onlarin bu yorumu tercih etmesinde Ibn-i Ziibeyr’in, “Ad” kelimesi- 
ni “Irem” kelimesine tenvinsiz olarak “Ad’u Irem” §eklinde izafe etmesi 
(isim tamlamasi olacak §ekilde okumasi 6 ) etkili olmu§tur. Sonra da abar- 
tili rakamlar konusundaki giiliin^ rivayetlere ve masallari andiran uydur- 
ma hikayelere benzeyen bu haber iizerinde durmu§lardir. 

Oysa buradaki direklerden kasit, belirli bir §ehirdeki §atafatli binalar 
degil, ^adir direkleridir 7 . C^tinku eger ayetteki biiyiik direkler (imad) ile bi- 
na siitunlari kastedilmi§ olsaydi, genel ve a<;ik olarak, gii^lerinin gosterge- 
si olan boylesi binalara ve siitunlara sahip olduklari ifade edilirdi. Diger 
taraftan “Ad” kelimesi “Irem” kelimesine Ibn-i Ziibeyr’in okudugu gibi 
isim tamlamasi olacak §ekilde izafe edilse bile, bunun, bir kabilenin alt ko- 
lunun ana govdeye izafe edilmesi olarak yorumlanmasi gerekir. Kurey§’ii 
Kinane, Ilyas’ u Mudar, Rebiatii Nizar gibi. 8 Acaba Allah’in kitabimn, bu- 
nun gibi uydurma hikayelerle hi^bir ilgisi yok iken, boylesine zorlama yo- 
rumlara gidip bu gibi asilsiz hikayelere iltifat edilmesine yol a^an zorun- 
luluk nedir? 


6 Buna gore “ Ad'u Irem” terkibini (isim tamlamasim), “Irem’li Ad/lrem’deki Ad” kavmi olarak yorumlami§lardir. 

7 Arap belagatinda "zatu’l-imad” (biiyuk direk sahipleri) sozuyle, mecazi olarak giig, kuwet, asalet ve liderlik anlatilmak istenir. 

8 Bu omeklerdeki Kurey§, Ilyas ve RebTa alt kollan, Kinane, Mudar ve Nizar da ana govdeyi temsil ediyor. Buna gore Ad’u Irem 
terkibinde de Ad alt kolu Irem ise ana govdeyi ifade ediyor. Vani bu terkip, Irem soyuna mensup Ad kavmi anlamina geliyor. 
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Tarih^ilerin naklettikleri asilsiz haberlerden biri de, Bermekilerin 9 
Abbasi Halifesi Harun Resid’in, gazabina ugramalarimn sebebi konusun- 
da soyledikleridir. Onlara gore bunun sebebi Harun Re§id’in kiz karde§i 
Abbase ile Bermeki ailesine mensup Cafer bin Yahya bin Halid arasindaki 
ili§kidir. Harun Re§id i^ki sofrasinda her ikisiyle birlikte olmayi 90k sevdi- 
ginden, her ikisinin de rahat^a kendisiyle birlikte olmasini saglamak i<^in 
kendi aralarinda ba§ ba§a kalmamak §artiyla nikahlanmalarina izin ver- 
mi§tir. Ancak Abbase, Cafer’ e a§ik oldugu i^in bir yolunu bulup onunla 
birlikte olmu§ ve hamile kalmi^tir. Tarih^iler bu durumun sarho§luk ha- 
linde oldugunu iddia ediyorlar. Sonra mesele Harun Re§id’in kulagina git- 
mi§ ve son derece ofkelenmi§tir. 

Ancak Abbase’nin konumu, dindarbgi ve soyu dikkate abndiginda 
boyle bir §eyin ne kadar sa^ma ve ge^ersiz oldugu ortaya <;ikar. O, Abdul- 
lah bin Abbas’in soyundan olup, aralarinda sadece dort ki§i vardir ve her 
biri de din biiyiiklerindendir. Evet o, Hz. Peygamber’in amcasi olan Abbas 
bin Abdulmuttalib’in oglu Abdullah’ in oglu Ali’nin oglu Muhammed’in 
oglu Ebu Cafer Mansur’un oglu Muhammed El-Mehdi’nin kizidir. Bir ha- 
lifenin kizi ve bir diger halifenin kiz karde§idir. Gii^lii bir saltanat, Hz. 
Peygamber’in halifeligi, sahabeligi ve amcahgi ve iimmetin liderligi §erefi- 
ne nail olmu§ bir siilalenin mensubudur. Heniiz Arapligin ve dinin bozul- 
mami§ oldugu o saf zamanda, liiks ve kdtiiliiklerden uzak bulundugu do- 
nemde ya§ami§tir. Eger o iffetini yitirmi§se, diiriistliik ve temizlik ba§ka 
nerede ve kimde bulunabilir? Kendi dedesi, Kurey§ kabilesinin asillerinden 
ve Hz. Peygamber’in amcasi iken, dedesi Fars kolelerinden olan ve biitiin 
amaci Abbasi Devleti’nin kendisini ve babasim i^inde bulunduklari du- 
rumdan asil ve iistiin bir konuma qkarmasi olan, Cafer bin Yahya ile ne- 
sebini nasil birle§tirip Araplik asaletini kirletebilir. Sonra Harun Re§id, 
atalarimn biiyiiklugune ve asaletinin yiiceligine ragmen, acem kolelerin- 
den biriyle akraba olmaya nasil miisaade edebilir? Evet, meseleye tarafsiz 
ve insafli bir gozle bakip iyice degerlendiren ve Abbase’yi mevcut hukiim- 
darlardan biiyiik bir hukiimdarin kiziyla kiyaslayan biri, ona devletinin 


9 Aslen Fars soyuna mensup Bermeki ailesi (Bermekiler veya Berakime) Abbasi devletinde vezirlik dahil 50k etkin gorevlerde bu- 
lunmu§lar, sonra Harun Fte$id’in gazabina ugrayip bu konumlarim kaybetmi§lerdir. 
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hizmetkarlarindan biriyle boyle bir §ey yapmi§ olmasini yaki§tiramaz ve 
bunu yalanlayip inkar eder. Kaldi ki Abbase ve Harun Re§id’in konumu, 
diger insanlarin konumundan 90k daha yiiksektir. 

Bermekilerin, Harun Re^id’in gazabina ugramalarimn sebebi, devlet 
yonetimini sadece kendi ellerine almalari ve yine devlet mallarini kendi 
tasarruflari altinda bulundurmalaridir. O kadar ki Harun Re§id kii^iik bir 
miktar para istese, o parayi bile elde edemiyordu. Ybnetimde de Harun 
Re^id’e baskin ^lkmi^lar ve saltanatinda ona ortak olmu^lardi. Onlarin ya- 
ninda Harun Re^id’in sdzii ge<pniyordu. Bu §ekilde etkileri buyiidu ve 
§ohretleri yayildi. Diger taraftan devlet kademelerine kendi ogullarim ve 
kendilerine yakin olan kimseleri atami§lar, bunlarin di§indakileri ise vezir- 
lik, katiplik, komutanlik ve diger gorevlerden uzakla§tirmi§lardi. 

Soylendigine gore Harun Re§id’in yaninda Yahya bin Halid El-Ber- 
meki’nin ogullarindan, ordu ve biirokrasi i§lerinden sorumlu yirmi be§ 
tane ba§kan vardi. Bunlar, babalarinin Harun Re§id’in velihat ve halife ol- 
masini temin etmi§ olmasindan dolayi, bu gorevlerdeki diger yetkilileri 
buralardan uzakla§tirmi§ ve bu makamlara kendileri gelmi§ti. Harun Re- 
§id, Yahya bin Halid’in gozetiminde yeti§mi§ ve onun etkisine girmi§ti. 
Hatta ona “baba” diye hitap ediyordu. 

Boylece Harun Re§id’in yerine onlar tercih edilmeye ba§lami§, kap- 
risleri artmi§, niifuzlari her tarafa yayilmi§, baki§lar onlara yonelmi§, ba§- 
lar onlarin oniinde egilmi§, istekler onlara arz edilmi§, hukiimdarlarin ve 
emirlerin hediyeleri onlara gelmi§ ve onlara yakinla§mak isteyen memur- 
lar vergi mallarini onlarin kasalarina gbndermi§tir. 

Bermekiler de §iilerin ve Ehl-i Beyt’in ileri gelenlerini minnet altin- 
da birakmak i<pn onlara hediyeler vermi§ler, halifeye yapilmayan ovgiilere 
nail olmak i<pn asil ama fakir ailelere bol bagi§larda bulunmu§lar ve kole- 
leri azat etmi§lerdir. Diger taraftan iilkenin her tarafinda arazi ve miilk sa- 
hibi olmu§lardir. Bu tavirlariyla kendi yakinlari bile kiisturmu§ler, devle- 
tin diger ileri gelenlerinin ve yoneticilerinin kinlerini iizerlerine <;ekmi§ler 
ve onlarla rekabete giri^mesine yol a<^mi§lardir. Biitiin bunlarin neticesin- 
de, kendilerine kar§i bir <^ah§ma ba§ladi. Hatta, Cafer’in dayilarimn ^ocuk- 
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lari olan Kahtabe ogullari bile onlarin aleyhinde <;ah§anlarin on onde ge- 
lenlerindendi. i^lerindeki kini, akrababk duygulari da dizginleyememi^ti. 

Bu gibi aleyhte <^ab§malar ile Harun Re^id’in devlet yonetiminde et- 
kisiz kalmasinin ve Bermekilerin kaprislerinin yol a^tigi ofkesinin artma- 
si ayni zamana denk geldi. Yine Bermekilerin kii^iik §eylerde devam eden 
kaprisleri, ba§larina buyruk hareketleri ve halifeye muhalefet etmeleri 
onemli meselelerde de kendini gostermeye ba§ladi. Hz. Ali’nin torunlarin- 
dan Yahya bin Abdullah olayindaki tutumlari gibi. Yahya bin Abdullah 
(Hz. Ali oglu Hasan oglu Hasan oglu Abdullah ogludur), halife Cafer 
Mansur ’a ba§ kaldirmi§ olan En-Nefsu’z-Zekiyye (temiz-muttaki nefis) la- 
kabli Muhammed Mehdfnin karde^idir. Taberfnin rivayet ettigine gore 
Fazl bin Yahya, Abbasilere Yahya bin Abdullah i^in bir milyon dirhem ve- 
rerek ve bizzat Harun Re§id’in el yazisiyla kaleme ahnmi§ “eman” ferma- 
myla onu Deylem bolgesinden getirmi§tir. Harun Re§id onu Cafer bin Ha- 
lid’e vermi§ ve Cafer de onu sarayinda ve gozetimi altinda hapsetmi§tir. 
Bir miiddet onu bu §ekilde hapiste tuttuktan sonra, Ehl-i Beyt’in kamni 
akitmamak iddiasiyla, ama ger^ekte kendi ba§ina buyruk olma kaprisin- 
den ve yonetimde halifeye ortak olma istegiyle, tek ba§ina kendisini ser- 
best birakti. Durum kendisine iletilince, Harun Re§id Cafer’e Yahya’nm 
durumunu sordu. Cafer, onu serbest biraktigim soyledi. Harun Re§id, ger- 
<;ek duygularim iqnde saklayarak, bundan ho§nut oldugu izlenimini ver- 
di. Cafer bu hareketiyle kendisinin ve ailesinin sonunu hazirladi, makam- 
larimn ve mulklerinin ellerinden gitmesine sebep oldu. Durumlari da ba§- 
kalari i^in ibret olarak anlatildi. 

Onlar hakkindaki haberleri, devletin durumunu ve onlarin icraatla- 
rmi iyice ara§tirip inceleyen biri, ba§larina gelenlerin ger^ek sebeplerini 
bulabilir. Eger ibn-i Abdi Rabbihi’nin, nakletmi§ oldugu, Bermekilerin ce- 
zalandirilmasi konusunda Harun Re§id ile dedesinin amcasi Davud bin 
Ali arasinda ge^en gorii§me ve yine “El-Ikdu’l-Ferid” isimli kitabimn “ha- 
irier babi’nda, Esmai’nin gece sohbetlerinde Harun Re§id’e ve Fazl bin 
Yahya’ya soyledikleri dikkate alimrsa, Bermekilerin cezalandirihp olduriil- 
melerine neden olan §eyin, yonetimde sadece kendilerinin soz sahibi ol- 
malari i<^in halife ve diger devlet adamlariyla rekabete girmeleri oldugu 
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anla§ihr. Aym §ekilde, Bermekilere dii^man olanlann, halifenin iqndeki 
duygulan harekete geqrmek iqn §arkicilara planli bir §ekilde okuttuklan 
§iirlere dikkat edilirse ger^ek sebep anla§ihr. Bunlardan biri de §u beyittir: 

Ke$ke Hind vaadini yerine getirse de 

Bulacagimiz (mutluluk ile) bize $ifa verseydi 

Ke$ke bir kere olsun kendi bapna karar verseydi 

C^unku ancak acizler tek bapna karar veremez 

Harun Re§id bunu duyunca §oyle dedi: “Evet, vallahi ben bir acizim”. 
I§te, bunun gibi §iirlerle Harun Re§id’i tahrik edip, intikam almasi i^in 
onu Bermekilerin iizerine ki§kirtiyorlardi. Insanlann gazabindan ve kotii 
hallerden Allah’a sigininz. 

Harun Re§id’in i^kiye olan tutkunlugu ve i<;ki sofrasinda iki ki§inin 
(kiz karde§i Abbase ve Cafer bin Halid) kendisine e§lik etmesinden 90 k ho§- 
lanmasi §eklindeki soylenti, Allah’a siginilacak bir iftiradir. “Onun hakkm- 
da hi^bir kotiiliik bilmeyiz” (Yusuf Suresi, 51 ). Halifelik makaminin gerek- 
tirdigi dindarlik ve adalet gorevlerini yerine getiren Harun Re§id nasil boy- 
le bir hal iqnde olabilir. O, alimlerle ve muttaki ki§ilerle beraber olur, Fazil 
bin lyaz, ibn-i Semmak ve Omeri gibi salih ki§ilerle konu^ur, Siifyan Sevri 
gibi biiyiik bir §ahsiyetle yazi§ir, onlann vaazlanndan etkilenip agladigi gi- 
bi, Kabe’de tavaf ederken yaptigi dualar sirasinda da aglardi. Ibadetlere, na- 
mazlan vaktinde kilmaya ve sabahin ilk vakitlerinde uyanik olmaya 90 k 
ozen gosterirdi. Taberi ve digerleri onun her gun ytiz rekat nafile namaz kil- 
digini, bir yil sefere ^lkip bir yil da hacca gittigi rivayet ediyorlar. 

Harun Re§id bir keresinde namazda “Bana ne olmu§ ki beni yarata- 
na ibadet etmeyecekmi§im?” (Yasin Suresi, 22) ayetini okudugu sirada, 
soytansi Ibn-i Ebu Meryem “Vallahi bilmiyorum niqn (ibadet etmeyecek- 
mi§in)” demi§ ve o da kendini tutamayip gulmu§tii. Sonra kizgin bir §ekil- 
de Ibn-i Ebu Meryem’e donmii§ ve onu azarlayarak §oyle demi§tir: “Ey 
Ibn-i Ebu Meryem soytarihga namazda da mi devam ediyorsun? Kur’an ve 
din hakkmda dikkatli ol, onlann di^inda diledigini yap!” 

Aym §ekilde Harun Re§id, ilim ve sadelikle bezenmi§ seleflerine ya- 
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kin bir zamanda ya§ami§ oldugu i^in, onun da ilim ve sadelikte belirli bir 
yeri vardi. Dedesi Ebu Cafer ile aralarinda 90k uzun bir zaman gecpmemi^- 
tir. Ebu Cafer Harun’u bir delikanh olarak geride birakmi§tir. Ebu Cafer’in 
alimligi ise halifeliginden once gelir. “Muvatta” isimli eserini yazmasi i<^in 
Imam Malik’ i te§vik ederken §oyle demi§tir: “Ey Ebu Abdullah (Imam 
Malik) ! Yeryuziinde benden ve senden daha alim ki§i kalmadi. Halifelik i§- 
leri benim biitiin zamammi aliyor, sen insanlarin faydalanacagi bir eser 
ortaya koy. O eserde Ibn-i Abbas’ m ruhsatlarindan (kolayla§tir malar m- 
dan) ve Ibn-i Omer’in de zorla§tirmalarindan ka^in. Insanlara saglam 
adimlarla yuriiyecekleri bir yol a^”. Imam Malik §oyle diyor: “Vallahi, o 
giin bana kitabi nasil tasnif edip hazirlayacagimi ogretti”. Ebu Cafer, aile 
fertlerine, beytu’l-mal’dan (devlet kasasindan) yeni elbise almaktan ka^i- 
nacak kadar takva sahibiydi. Bir keresinde (Harun Re§id’in babasi olan) 
Mehdi, babasi Ebu Cafer’in yanina girdiginde, onun aile fertlerinin elbise- 
lerini onarmasi i<;in terzilerle konu§tugunu gormu§, bundan ho§lanmami§ 
ve babasina §oyle demi^tir: “Ey mu’ minlerin emiri! Bu yil aile fertlerinin 
yeni elbiseleri bana verilecek har^liktan kar§ilansin”. Ebu Cafer ise ona, 
“Har^liklarin senin olsun!” demi§tir. Oglunun soyledikleri onu gorii§un- 
den ^evirmemi? ve Musliimanlarin paralariyla aile fertlerine yeni elbiseler 
almami^tir. 

Boyle bir halifeye ve dedeye 90k yakin bir zamanda ya§ami§, yukari- 
da anlatilana benzer orneklerin ^ok^a gdruldiigii bir evde yeti§mi§ ve on- 
larin ahlakiyla donanmi§ olan Harun Re§id’e i<pki alemleri yapmasi veya 
bunu a^iktan yapmasi nasil layik gorulebilir? Cahiliye devrinde bile soylu 
Araplar i<;ki i^mekle tanmmaktan ka^imr, iiziim baglarina sahip olmazlar 
ve ^oguna gore de i<;ki i^mek kotii sayilirdi. Harun Re§id ve atalari, din ve 
dtinya i§lerinde kinanacak §eylerden ka^imrlar, Araplarin oviilecek olan 
giizel huy ve sifatlariyla hareket ederlerdi. 

Taberi ve Mesudi’nin anlattiklari, Harun Re§id ve doktoru Cibril bin 
Bahtiya§u arasinda ge^en §u olaya dikkat edilsin: Harun Re§id i<^in soffa- 
ya balik getirilmi^ti. Ancak doktoru onun balik yemesine engel oldu ve a§- 
9iya baligi evine gotiirmesini emretti. Harun Re§id durumdan §iiphelendi 
ve hizmet^isine doktorun baligi yiyip yemedigine dikkat etmesini istedi. 



MUKADDlME 

45 


Cibril bin Bahtiya§u boyle yapmakta mazur oldugunu gostermek i^in, ba- 
liktan aldigi 119 par^ayi 119 ayn kadehe koydu. Birincisini 9e§itlibaharatl ar- 
ia ila9lanmi§ et, degi§ik bitkiler ve tatliyla kari§tirdi. Ikinci kadehteki bali- 
gin iizerine buzlu su, launch kadehtekine ise katiksiz i9ki doktii. Sonra bi- 
rinci ve ikinci kadehler hakkinda, “Bunlar mu’ minlerin emirinin yemegi- 
dir”; U9iincu kadeh hakkinda ise “Bu da Ibn-i Bahtiya§u’nun yemegidir” 
diyerek kadehleri a§9iya verdi. Harun Re§id durumu anlayinca, azarlamak 
i9in doktoru 9agirtti. Bu arada 119 kadeh ^indeki baliklar getirildi. Birinci 
kadehteki baligin eriyip sivila§tigi, ikinci ve U9iincu kadehlerdeki balikla- 
rin da bozulup kokularinin degi§tigi goriildli. Bu §ekilde Cibril bin Bahti- 
ya§u, baligi yedirmemekteki mazeretini ortaya koymu§ oldu. Bu olay, Ha- 
run Re§id’in yakin 9evresinin ve a^ilarinin, onun i9kiden ka9indigim bil- 
diklerini ortaya koyuyor. Yine, Harun Re§id’in i9ki alemlerine dii§kun 
olan §air Ebu Nuvas’i tovbe edip i9kiyi birakana kadar hapsettirdigi de bi- 
liniyor. 

Harun Re§id sadece Iraklilarin mezhebine gore i9ilmesi caiz olan 
hurma §irasi (nebiz) i9iyordu. Onlarin buna fetva verdikleri bilinen bir 
§eydir. Bunun di§inda Harun Re§id’in tamamen i9ki olan bir §eyi i9tigi 
su9lamasina muhatap olacak bir dayanak yoktur ve bu konuda uydurma 
rivayetlere kiymet verilmemesi gerekir. Harun Re§id Miislumanlara gore 
en btiytik giinahlardan biri olan boyle bir harami i§leyecek bir i degildir. 
Zaten o neslin tamami, heniiz Arap bedeviliginin ha§inligi ve dinin sade- 
liginden ayrilmami§, giyimde, siislenmede ve diger hususlarda ltiks ve is- 
rafa du§memi§lerdi. Nerede kaldi ki, miibahlik ve helal dairesinden 9ikip 
haramlik sinirlarina girmi§ olsunlar. 

Taberi, Mesudi ve diger tarih9iler, Emevi ve ilk Abbasi halifelerinin, 
sadece giimu§le hafif siislenmi§ ku§ak ve kili9 kullanip yine ayni §ekilde 
siislenmi§ gem ve eyerli binitlere bindikleri ve altinla siislenmi§ bu e§yala- 
ri ilk kullanamn Harun Re§id’ten daha sonra sekizinci halife olarak ba§a 
gelen Mu’taz bin Miitevekkil oldugu hususunda gorii§ birligi i9indedirler. 
Durum giydikleri elbiseler konusunda da bu §ekildeydi. Acaba i9tikleri 
§eyler konusunda nasil olacagi dii§unulebilir? Allah’in izniyle birinci kita- 
bin konulari arasinda a9iklayacagimiz gibi, devletin ba§langi9taki kotii- 
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liiklerden uzak bedevi karakteri anla§ildiginda bu mesele en a^ik §ekilde 
ortaya ^lkacaktir. 

Tarih^ilerin, Bermekilerin Harun Re§id’in gazabina ugramasiyla il- 
gili anlattiklarina benzeyen bir ba§ka ornek de, halife Me’mun’un dostu ve 
kadisi olan Yahya bin Eksem hakkinda naklettikleri rivayettir. Anlattiklari- 
na gore Yahya i^kiye dii§kiin biriydi ve yine beraberce i^ki i^tikleri bir ge- 
ce sarho§ olup kendinden ge^mi^ti. Kendine gelip ayilincaya kadar onu 
giizel kokulu feslegen ^i^eklerinin arasina biraktilar. Onun dilinden §u 
beyti sdyliiyorlardi: 

Ey efendim ve buttin insanlann emirii 

Bana i$ki sunan verdigi hukumde zulmetti 

Ben ifki sunan hakkinda gafil davrandigim iqin 

Gordugun gibi aklimi ve dinimi galdirdim 

Bu meselede Ibn-i Eksem ve Me’mun’un duruma da, tipki Harun 
Re§id’in durumu gibidir. l^tikleri sadece nebizdir ve onlar i^in bunu i^me- 
nin bir sakincasi da yoktur. Sarho§ olmak gibi bir durumlari yoktur. 
Me’mun ile olan beraberligi de sadece dindeki dostluk ve karde^liklerine 
dayanmaktadir. Ibn-i Eksem’in Me’mun’un evinde kalip uyudugu da bili- 
nen bir ger^ektir. Me’mun’un faziletleri ve giizel ahlakiyla ilgili anlatilan 
§eylerden biri de §udur: Bir gece Me’mun susami§ oldugu halde uyanmi§ 
ve Yahya bin Eksem’i uyandirabilecegi korkusuyla su i^ecegi kaplari 90k 
dikkatli ve yava§ bir §ekilde kullanmi§tir. Yine onlarin sabah namazim ce- 
maatle kildiklari da bilinen bir ger^ektir. Acaba bu kimseler nasil i<;ki dii§- 
kiinleri olabilir? 

Yahya bin Eksem aym zamanda biiyiik bir hadis bilginiydi. Ahmed 
bin Hanbel ve Ismail El-Kadi onu ovmii§lerdir. Tirmizi “El-Camiu” isimli 
me§hur hadis kitabinda, ondan hadis rivayet etmi§tir. El-Miizni, Imam 
Buhari’nin de “Sahih-i Buhari” isimli kitabimn di§indaki kitaplarinda on- 
dan hadis rivayet ettigini zikrediyor. Onun iqn, Yahya bin Eksem’i karala- 
mak bu bilginlerin hepsini karalamak anlamina gelir. 

Yahya bin Eksem’i, oglanlara meyleden ahlaksiz biri olarak da nite- 
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lemi§lerdir ki, bu Allah’ a ve alimlere atilmi§ 90k biiyiik bir iftiradir. Bunu 
soyleyenler, belki de Yahya’mn du§manlarmm iftiralari olan asilsiz hikaye- 
lere dayaniyorlar. (^iinkii o biiyiikliigiinden ve halifeye olan yakinlik ve 
dostlugundan dolayi kiskanilan biriydi. O, Him ve dindeki miimtaz yeriy- 
le bu gibi §eylerden 90k uzaktir. Ahmed bin Hanbel’e, ona atilan bu iftira- 
dan bahsedilince, “Subhanallah, subhanallah, 10 bunlan kim soyliiyor?” 
demi§ ve bu iddialan §iddetle reddetmi§tir. Ismail El-Kadi onu bvmti§, 
sonra ona Yahya hakkinda soylenenlerden bahsedilince “Azgin ve hasetp 
birinin soyledigi yalanlarm, Yahya gibi birinin adaleti ve guvenilirligini or- 
tadan kaldirmasindan Allah’a sigimnz” demi§ ve devaminda §unlan ekle- 
mi§tir: “Yahya bin Eksem, oglanlar konusunda kendisine atilan iftiralar- 
dan 90k uzaktir. Onun sirlarmi bilir ve Allah’tan 90k korkan biri oldugu- 
nu gbriirdiim. Ancak o biraz §akaci ve giizel goriinii§lii biri oldugu i9in 
kendisine bu tiir iftiralar atiliyordu. Ibn-i Habban onu giivenilir (hadis ri- 
vayet eden raviler arasinda) saymi§ ve §oyle demi§tir: Onun hakkinda an- 
latilanlardan dolayi ondan yiiz 9evrilemez, 9iinkii anlatilanlarin 9ogu dog- 
ru degildir”. 

Bu asilsiz hikayelerin bir ba§ka ornegi de “El-Ikdu’l-Ferid” kitabimn 
yazan Ibn-i Abdi Rabbihi’nin, Me’mun’un, Hasan bin Sehl’in kizi Buran 
ile evlenmesinin sebebine ili^kin anlattigi “zembil” (sepet) hikayesidir: 
Me’mun bir gece Bagdat sokaklarmda gezinirken.bir evin damindan ipek- 
ten iplerle a§agiya sarkitilmi§ bir zembil gordii. Ona binip ipleri 9ektigin- 
de zembil harekete ge9ip yukari 9ikmaya ba§ladi ve akillara durgunluk ve- 
recek ve insam hayrette birakacak kadar giizel do§enip diizenlenmi§ bir sa- 
lona ula§ti. Sonra salonda perdelerin arkasindan insam biiyiileyecek kadar 
giizel olan bir kiz 9ikti, onu selamladi ve birlikte i9ki i9meye davet etti. Sa- 
baha kadar onunla i9ki i9ti. Geriye dondiigiinde adamlarimn kendisini 
bekledigini gordii. Bu §ekilde kiza a§ik oldu ve babasindan kizi istedi. 

Dindarligiyla, ilim sahibi olu§uyla, atalan olan ra§id halifelerin yolu- 
na uymasiyla, bu dinin temel siitunlari olan dort halifenin ya§ayi§larmi ken- 
disine ornek olmasiyla, alimlerle ilmi tarti§malar yapmasiyla, namazlannda 


10 Subhanallah, ' Allah 1 butun noksanliklardan uzak tutanm” demek olup, kabul edllemez nlteliktekl vahlm durumlardaki $a;kin- 
lik Ifadesi olarak da kullanilir. 
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ve diger hukiimlerde Allah’in emirlerine riayet etmesiyle bilinen Me’mun ile 
bu hikaye acaba nasil yan yana getirilebilir? Geceleri sokaklarda ve evlerin 
onlerinde ba§i bo§ dola§an §a§kin bedevi a§iklara uyan bu durum, Me’mun 
hakkinda acaba nasil dogru olabilir? Aym §ekilde Hasan bin Selh gibi bir ba- 
bamn evinde §erefi ve namusuyla ya§ayan bir bayana boyle bir durum nasil 
yaki§tirilabilir? 

Bu hikayelerin ornekleri ^oktur ve tarih^ilerin kitaplarinda anlatil- 
mi§tir. Onlari bu hikayeleri kitaplarina koymaya ve anlatmaya sevk eden 
§ey haram zevklere dalmalari, iffetli kadinlari lekelemek istemeleri ve ar- 
zularina uyarak eglenip teselli bulmaya olan a§iri dii^kiinlukleridir. Bu 
kimselerin boyle hikayeleri bulmaya 90k istekli olduklari ve kari§tirdikla- 
ri kitaplardan bunlari ozellikle se^tikleri goriilur. Oysa haklarinda bu tiir 
asilsiz hikayeler anlatilan §ahsiyetlerin, ger^ek ve bilinen giizel halleri ve de 
olumlu ozellikleriyle ilgilenseler kendileri i^in daha hayirli olurdu. Ke§ke 
boyle bir davram^in sonu^larim bilselerdi. 

Bir giin, hiikumdar ^ocuklarindan olan bir emiri, §arki soylemeye ve 
<;algi aletleri ^almaya duydugu a§iri isteginden dolayi kinami§ ve §oyle de- 
mi§tim: “Bu senin i§in degil ve senin konumundaki birine de hi^ yaki§mi- 
yor”. Bana dedi ki: “Ibrahim bin Mehdi’nin kendi zamamnda bu sanatin re- 
isi ve §arkicilarin da iistadi oldugunu gormiiyor musun?” Ona dedim ki: “Ya 
subhanallah! Sen onun babasim ya da karde§ini kendine ornek alsan daha 
iyi olmaz mi? Bu durumun Ibrahim’i makamindan nasil uzakla^tirdigini 
gormedin mi?” Onu kinamama aldirmayip yiiz ^evirdi. Allah diledigini 
dogru yola eri§tirir. 

Pek 90k tarih^inin naklettigi asilsiz haberlerden bir digeri de, Kayra- 
van ve Kahire’deki §ii halifeleri olan Ubeydilerin Ehl-i Beyt soyundan ol- 
madiklari ve neseplerinin Imam Ismail bin Cafer Sadik’a dayanmadigi ko- 
nusunda anlatilanlardir. Bu hikayelerin temelinde, zayif durumda bulu- 
nan Abbasi halifelerini -onlarin dii^manlarini karalayarak- ho§nut etmek 
ve bu §ekilde onlara yakinla§mak istegi yatmaktadir. Ancak, onlar mevcut 
olaylarin ve ger^eklerin, ileri siirdiikleri iddialari yalanladigimn ve anlat- 
tiklarimn tarn tersini ortaya koydugunun farkinda degillerdir. Onlar §ii 
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devletinin ba§langici konusunda goru§ birligi i^inde olup aym §eyi soyle- 
mektedirler: Ebu Abdullah Muhtesib, Kutame’de (Ehl-i beytten) Muham- 
med’in soyundan gelen Riza’ya biat edilmesine <;agirmi§tir. Sonra bu du- 
rum a^iga (jikip, i§in ba§inda Ubeydullah Mehdi ve oglu Ebu Kasim’in ol- 
dugu anla§ildiginda, bu ikisi hayatlarindan endive ederek halifeligin mer- 
kezi olan dogudan ayrilip Misir’a ka<;mi§lardir. Iskenderiye’den tiiccar el- 
biseleri i^inde <;ikmi§lardir. 

Misir ve Iskenderiye Valisi olan Isa Nev^eri durumu haber alinca on- 
lari yakalamalari i^in hemen siivarileri yola ^lkarmi^tir. Siivariler onlara 
yeti§mesine ragmen, kiyafetlerini degi§tirmi§ olduklarindan onlari tamya- 
m annular, onlar da ka^ip Magrib’e gitmi§lerdir. Mu’tazid, Kayravan’daki 
Afrika emirleri olan Egalibe ogullarina ve Sicilmase 11 emirleri olan Mid- 
rar ogullarina, o ikisinin her yerde aranmasmi ve bunun i^in 90k sayida 
casus gbrevlendirilmesini soylemi^tir. Midrar ogullarimn Sicilmase Emiri 
olan Ilyesa, onlarin saklandiklari yeri ogrenmi§ ve halifenin goziine gir- 
mek i<;in de onlari tutuklatmi§tir. Bu olay §iilerin Kayravan’da Egalibe 
ogullarim yenmelerinden once ya§andi. I§te, §iilerin kendi imamlarina 
once Magrib ve Afrika’ da, sonra Yemen’de, sonra Iskenderiye’ de ve daha 
sonra da Misir, §am ve Hicaz’da biat etmeye ^agirmalari bundan sonradir. 
Boylece §iiler Islam topraklarim Abbasilerle payla§mi§lar ve neredeyse on- 
lari yurtlarindan ^lkarip saltanatlarina son verecek duruma gelmi§lerdir. 

Abbasi halifeleri ile acem (Arap olmayan) emirler arasinda ya^anan 
gerginliklerden sonra, Abbasilere galip gelmi§ olan Deylem’lerin azathla- 
rindan Emir Besasir de Bagdat’ta §iilige davet etmi§ ve tarn bir yil onlar 
adina hutbe okumu§tur. Abbasiler ve devletleri zayiflayip ku^iilmeye de- 
vam ederken, denizin diger tarafinda (Endiiliis’te) Emevi hiikumdarlari 
da onlara lanet okuyor ve onlar la sava§ nidalari atiyordu. 

Acaba yalan soyleyip -Hz. Peygamber’in soyundan geldigi §eklinde- 
uydurma bir neseple ortaya ^lkan biri, nasil boyle bir konuma ve giice ula- 
§abilir? Hz. Peygamber’in soyundan oldugu iddiasiyla ortaya r^ikan Kar- 
mati’nin durumuna dikkat edilsin. Kisa bir sure i^inde hilesi ortaya ^lkti, 


11 Majjrib’in guneyindeki bir yer. 
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baglilari dagildi ve sonu 90k kotii oldu. Ubeydilerin durumu da onunki 
gibi olsaydi -belli bir sure sonra da olsa- bu yalan mutlaka anla§ilirdi. 

Bir insanda ne tur bir ozellik olursa olsun 

O, insanlarin bunu bilmedigini sansa da bilinir. 

Devletleri yakla§ik iki yiiz yetmi§ yil devam etti. Bu siire i9inde Ma- 
kam-i Ibrahim’e (Kabe’de bulunan Hz. Ibrahim’in makamina), Hz. Pey- 
gamber’in ya§adigi ve kabrinin bulundugu yere, hac yapilan ve meleklerin 
indigi yere (Mekke’ye ve Medine’ye) hakim oldular. Sonra devletleri yikil- 
di. Ancak biitiin bu zamanlar boyunca taraftarlari onlara eksiksiz §ekilde 
itaat etmeye, onlari sevmeye ve onlarm Imam Ismail bin Cafer Sadik’m 
soyundan geldiklerine inanmaya devam ettiler. Devletleri yikildiktan ve izi 
tamamen silinip yok olduktan sonra da defalarca ortaya 9ikip bidatlari- 
na 12 davet etmeye ve 90cuk ya§lardaki isimlere biat etmeye 9agirdilar. On- 
larm onceki imamlar tarafindan vasiyetle tayin edildiklerini ve halifeligin 
onlarm hakki oldugunu iddia ettiler. Eger onlarm soylarmdan §iiphe etse- 
lerdi, onlari desteklemek i9in 90k biiyiik tehlikeleri goze almazlardi. C^iin- 
kii bidat sahipleri bidatimn dogrulugundan asla §iiphe etmezler ve inan- 
diklari §eylerde kendi kendilerini yalanlamazlar. 

Kelam alimlerinin iistatlarmdan Ebu Bekir Bakillani’nin de Ubeydi- 
ler hakkmda tarih9ilerin ileri siirdiikleri bu sakat ve zayif goru§ii benim- 
semi§ olmasi hayli §a§ilacak bir§eydir. Eger Bakillani’yi buna sevk eden §ey 
Ubeydilerin dindeki sapikliklari ise, onlarm Imam Ismail bin Cafer Sa- 
dik’m soyundan gelmeleri 9agrilarmm mutlaka dogru oldugunu goster- 
mez. (^iinkii birilerinin soyundan gelmi§ olmalarmm Allah katmda onla- 
ra hi9bir faydasi olmayacaktir. Allah Teala, Hz. Nuh peygambere (kafir 
olan) oglu hakkmda §oyle diyor: “Ey Nuh! §iiphesiz o, senin ailenden de- 
gildir. C^iinkii o, salih olmayan bir amel sahibiydi (kafirdi). O halde hak- 
kmda bilgin olmayan §eyi benden isteme” (Hud Suresi, 46). Hz. Peygam- 
ber de kizi Fatima’ya §oyle demi§tir: “Ey Fatima! Bil ki, Allah katmda (sirf 
baban oldugum i9in) senden hi9bir zarari gideremem”. 

Bir ki§i, bir meselenin ger9egini ogrenmi§se onu a9ik9a soylemek 


12 Genel olarak bidat, cfihT meselelerde ve inang konulannda, aslen dinde yeri olmayan yanlig uy- 
gulama ve inaniglardir 




MUKADDlME 

51 


zorundadir. Allah dogruyu soyler ve O dogru yolu gosterir. Ubeydiler, ta- 
raftarlarimn ^oklugu, davetlerinin her tarafta yayginla^masi ve siirekli ola- 
rak iqnde ya§adiklari devletlere isyan ettiklerinden, kendilerine hep §iip- 
heyle bakilmi§ ve takip edilmi^lerdir. Onlar da neredeyse yerleri hi^ bilin- 
meyecek §ekilde hep gizlenmi§lerdir. Tipki §u beyitte dile getirildigi gibi: 

Eger gunlere ismimi sorsan bilmez 

Yerimi sorsan onu da bilmez. 

Hatta Ubeydullah Mehdi’nin dedesi olan Muhammed bin Ismail, 
“Mektum” (gizlenmi§) olarak isimlendirilmi§ti. Bu §ekilde isimlendiril- 
mesinin sebebi, du§manlarinm onu ele ge^irmesinden korktuklari i<^in, ta- 
raftarlarinin gorii§ birligi iqnde onun gizlenmesine karar vermeleridir. 
Ancak daha sonra Ubeydiler ortaya qktiklarinda, Abbasi taraftarlari bu 
durumdan onlarin neseplerini karalamak i^in yararlandilar. Bu yanh§ go- 
rii§ii ileri siirmekle, zayif durumdaki Abbasi halifelerine yakla^mayi he- 
defliyorlardi. Nitekim bundan, devletin yoneticileri ve komutanlari da 
ho§lanmi§ ve §am ve Misir’da yenildikleri Ubeydiler in taraftarlari olan 
Kutame Berberilerine kar§i, kendilerini ve sultanlarini savunmaktaki aciz- 
liklerini bununla kapatmaya <^ah§mi§lardir. 

Hatta Bagdat’ta kadilar, Ubeydilerin, Ismail bin Cafer Sadik’in so- 
yundan olmadiklarina dair hiikiim vermi§ler ve §erif Razi, karde^i Murte- 
za ve Ibn-i Bathavi’nin de aralarinda bulundugu insanlarin en bilgililerin- 
den bir grup da buna §ahitlik etmi§tir. Yine o donemde Bagdat’ta 
Musliimanlarin en onde gelen bilginlerinden Ebu Hamid Esferani, Kudu- 
ri, Saymeri, Ibn-i Ekfani, Ebey verdi, §ii fakihlerinden Ebu Abdullah bin 
Nu’man ve digerleri de kadilarin verdigi hiikme §ahitlik etmi§tir. Bu olay, 
Kadir doneminde ve hicri 460 senesinde olmu^tur. §ahitlikte bulunanlar, 
Bagdat’ta yaygin olan ve <;ogu da Abbasi taraftarlarimn ve Ubeydilerin ne- 
seplerini karalayanlarin dile getirdikleri soylentilere dayamyordu. Tarih^i- 
ler de duyduklarim olduklari gibi nakletmi§lerdir. 

Oysa bu dogru degildir. Mu’tazid’in, Kayravan’daki Egalibe ogullari- 
na ve Sicilmase’deki Midrar ogullarina, Ubeydiler hakkinda yazdigi yazi- 
lar, Ubeydilerin, Ehl-i Beyt soyundan olduklarimn en a^ik delilidir. (^iin- 
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kii Mu’tazid, biitiin bireyleriyle Ehl-i Beyt soyunu en iyi bilen ki§idir. Dev- 
let ve hiikiimdar 9evresi, ilim iiriinlerinin sevk edildigi bir pazardir. Yitik 
hikmetler orada aramr, haber ve rivayetler orada piyasaya siiriiliir. Orada 
degerli gdriiliip reva9 bulan, herkes iqn degerli gdriiliip reva9 bulur. Eger 
devlet basiretli hareket eder, tedbirli davramr, haksizlik etmez ve dogru 
yoldan sapmaz ise pazarmda som altm ve saf gumu§ reva9 bulur. Ama kin 
ile hareket eder, kotii ama9larm pe§inde ko§ar ve zuliim ve batilm komis- 
yonculuguna yonelirse o durumda pazarmda sahte ve kotii §eyler reva9 
bulur. Ara§tirip dogruyu bulmadaki 0I9U, ele§tirel ve basiretli (En-Naki- 
du’l-Basir) olmaktir. 

Bu ornekten daha sa9ma bir iddia da Hz. Ali oglu Hasan oglu Hasan 
oglu Abdullah oglu Idris oglu Idris’in (Allah hepsinden razi olsun) soyu 
hakkmda 9ikartilan soylentilerdir. Babasmdan sonra uzak Magrib’te $iile- 
rin imami olan (ogul) Idris’e haset edenler ve onu 9ekemeyenler, onun, 
babasi Idris’ ten degil, koleleri Ra§id’ten oldugu soylentisini 9ikardilar. Al- 
lah bu soylentiyi 9ikaranlari kahredip yok etsin! Bu ne biiyiik bir cehalet- 
tir! Bu kimseler, (baba) Idris’in Berberiler i9inde evlilige dayali akrabalari 
oldugunu ve onun Magrib’e geli§inden vefatma kadar bedeviligin gerek- 
tirdigi sade bir hayat ya§adigmi bilmezler mi? Bedevi hayatta bu gibi ko- 
nularda hi9bir §ey gizli kalmaz. Bilinmeyen gizli durumlari bulunmadigi 
i9in de §iipheli bir §eyleri olmaz. Biitiin aile halkimn durumu, evler birbi- 
rine biti§ik oldugu, duvarlari al9ak oldugu ve evlerin arasmda aralik bu- 
lunmadigi i9in, kom§ularm goriip bilecegi bir haldedir. 

Koleleri Ra§id, efendisi (baba) Idris’ten sonra, biitiin taraftarlarmm 
ve dostlarimn gozii oniinde, aile bireylerinin i§lerini goriiyordu. Uzak 
Magrib’teki berberiler, babasimn bliimiinden sonra ona itaat etmek, can- 
lanyla ve mallarryla onun i9in sava§mak iizere gorii§ birligi i9inde ve ken- 
di rizalari ile (ogul) Idris’e biat ettiler. Eger kendi aralarmda, bu soylenti 
konu§uluyor olsaydi veya bunu -dii§manlari olan birinden ya da diiriist- 
liigiine giivenmedikleri bir miinafiktan bile- i§itmi§ olsalardi, en azmdan 
bazilari ona biat etmezdi. Hayir, vallahi bu soylentiler onlarm dii§mam 
olan Abbasiler ve Abbasilerin Afrika’daki dostlari ve valileri olan Egalib 
ogullari tarafindan 9ikartilmi§tir. (Baba) Idris, Belh’ten (Mekke taraflarm- 
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da bir yer) Magrib’e k^arken, Halife Hadi de Egalib ogullarma onun ya- 
kalanmasi i<;in gozciiler ve casuslar gorevlendirilmesini yazmi§ti. Ancak 
buna ragmen onu yakalayamami§lar ve Idris Magrib’e ka9mayi ba§armi§- 
ti. Orada kendini kabul ettirdi ve daveti yayildi. Daha sonra Halife Re§id, 
Iskenderiye Valisi olan Vazih’m, Alevi (§ii) taraftan oldugu, durumunu 
gizledigini ve Idris’in Magrib’e ka^masma goz yumdugunu ogrendi ve 
onu bldurttii. Re§id, babasi Mehdi’nin adamlarmdan §emmah’a, bir plan 
yapip Idris’i bldurmesi i9in gizlice telkinde bulundu. 

§emmah, Abbasilerden uzakla§mi§ ve Idris’i benimsemi§ gibi dav- 
randi. Idris de onu yakm 9evresi i9ine aldi. Sonra §emmah bir firsatim bu- 
lup onu zehirledi. Abbasiler artik Magrib’teki Alevi davetinin bitecegi ve 
kokiiniin kazmacagim umarak, Idris’in dliimiine 90k sevindiler. Idris’in 
anne karmnda bir 90cugu oldugu haberini i§ittiklerinde onemsemediler. 
Ancak Idris bin Idris ile Magrib’te §ii daveti tekrar ba§layip devletleri de 
yeniden kurulunca, bu durum Abbasilere okun gogiislerine saplanmasm- 
dan daha aci geldi. (^iinkii Abbasi Devleti’nin i9inde bulundugu zayiflik ve 
par9alanmi§lik, onu (Magrib gibi) uzak bolgelere miidahale etmekten ali- 
koyuyordu. Halife Re§id uzak Magrib’de oldugu ve berberiler tarafmdan 
korundugu i9in, (baba) Idris’i ancak bir planla zehirletip bldiirtmeye gii9 
yetirebilmi§tir. Bu yeni durum kar§ismda Abbasiler, devletlerine yonelmi§ 
bu belayiyok etmek ve kokiinden kurutmak i9in, Afrika’daki dostlari Ega- 
bile ogullarmdan yardim istediler. Halife Me’mun’dan beri bu gorev onla- 
ra yiikleniyordu. Ancak Egalibe ogullari, uzak Magrib’teki berberiler kar- 
§ismda 9aresiz kaldilar. Bagli olduklari Abbasi halifeleri de benzer bir 9a- 
resizlik i9indeydiler. Devletin yonetimi onlarm elinden 9ikip Arap olma- 
yanlarm eline ge9mi§ti ve bu kimseler de devlet gorevlilerini tayin etme, 
devletin gelirlerini harcama ve diger meselelerde kendi ama9larma uygun 
olarak hareket ediyorlardi. Halife, onlarm elinde, §airin §u beyitte dile ge- 
tirdigi bir hale du§mu§tii: 

Halife, Vasifve Boga’mn 13 arasinda kafeste (bir ku$) gibidir. 

Bir papagan gibi 0 ikisi ne soylerse onlari tekrar eder 


13 Vasi ve Bojja iki Turk komutandir. 
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Egalibe idarecileri, bu ba§arisizliklarma halifenin ofkeleneceginden 
9ekindigi i^in, bazen Magrib’i ve Magriblileri kiiijiik gostermek, bazen Id- 
ris’in ve ondan sonra gelenlerin giicii ve tehlikesiyle onlari korkutmak, ba- 
zen kiymetli hediyeleri ve topladiklari yiiksek vergileri gondermek ve ba- 
zen de Berberilere sigmmak zorunda birakilirsa, $ii davetinin ula§acagi 
tehlikeli boyutlarla tehdit etmek suretiyle mazeret ileri siiriiyordu. I§te ba- 
zen de Idris’in konumunu kii^iik dii§urmek ^in nesebiyle ilgili boyle ka- 
ralamalarda bulunuyorlardi. Hilafet merkeziyle aradaki mesafenin uzun- 
lugu, 9001k ya§lardaki halifelerin ba§a ge9meleri ve Arap olmayanlarm et- 
kileri altmda kendilerine her soyleneni kabul eden halifelerin i§ ba§mda 
bulunmasmdan dolayi, soylediklerinin dogru olup olmadiklarma da al- 
dirmiyorlardi. 

Bu durum, Egalibe ogullarimn yikilmasma kadar devam etti. Ancak 
onlardan sonra da bu 9irkin soz yaygm bir §ekilde dilden dile dola§ti ve 
bazilari tarafmdan intikam almamn bir araci olarak kullamldi. $eriatin 
ama9larmdan saptiklari i9in Allah onlari (bu sbzii dillerine dolayanlari) 
kahretsin! Oysa bu hususta kesin olan ile zannedilen (oyle olduguna ina- 
mlan) arasmda bir 9ati§ma olmaz. Idris babasimn yatagmda (babasimn 
nikahli e§inden) diinyaya geldi ve 90cuk da kimin yatagmda diinyaya gel- 
diyse ondandir. Ehl-i Beyt’i (Hz. Peygamber’in soyundan gelenleri) bu gi- 
bi ithamlardan uzak tutmak, mu’minlerin inan9 esaslarmdadir. Allah Te- 
ala, onlardan pisligi gidermi§ ve onlari (kotuliikten) armdirmi§tir. Idris’in 
yatagi (namusu) da, Kur’an hukmii 14 ile, kirletilmi§likten uzak ve temiz- 
dir. 

Bunun aksine inanan biri, iftira atmi§ ve kufiir (kafirlik) kapismdan 
i9eri girmi§ olur. Bu meseleyi uzun bir §ekilde ele alip cevaplandirmamm 
sebebi, onlara haksizlik edip neseplerini karalayanlarm, bu sozleri, Ehl-i 
Beyt’ten yiiz 9evirmi§ olan ve Ehl-i Beyt’in onceki mensuplarimn imanm- 
dan §iiphe eden bazi tarih9ilerden naklettiklerini iddia etmelerini bizzat 
kulaklarimla duymu§ olmam ve onlara haset edenlerin kalplerindeki §iip- 
he kapisim kapatmak istememdir. Yoksa mesele ispat edilmeye ihtiya9 
duymaktan uzaktir ve olmasi zaten mumkiin olmayan bir ayibm, aslmda 

14 “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister.” (AhzSb 33). 
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olmadigim ispat etmek itpn <;ah§mak da bir ba§ka ayiptir. Ancak ben diin- 
ya hayatinda onlari (Ehl-i Beyt’i) savunmak i^in miicadele ettim, kiyamet 
giiniinde de onlarin beni savunacaklarmi umuyorum. 

Onlarin nesepleri hakkinda soylenti ^lkaranlarin t^ogu, Ehl-i Beyt’e 
mensup olan Idris’in soyundan gelenleri veya onlarin arasina girenleri <^e- 
kemeyenlerdir. Bu asil soya mensup olma iddiasi, -biiyiik bir §eref olarak 
goriildiigiinden- her toplum ve nesilde ortaya atilmi§ ve bu nedenle de 
boyle bir iddiaya §iipheyle bakilmi^tir. Ancak Idris ogullarimn bu soydan 
olduklari, ya§adiklari Fas ve Magrib’in diger bolgelerinde, neredeyse hit; 
kimsenin §iiphe etmedigi ol^iide a<pk ve yaygindir. (^iinkii onlarin nesep- 
leri iimmet tarafindan nesilden nesile aktarilmi§tir. Fas’in planlayicisi ve 
kurucusu olan atalari Idris’in evi halkin evlerinin arasinda, mescidi onla- 
rin mekanlarina biti§ik ve kilici iilkenin merkezindeki biiyiik minareye 
asihydi. 15 Onlar hakkindaki bu ve diger haberler miitevatir 16 sinirlarim da 
kat kat a§mi§ ve neredeyse gozle goriilecek kadar a<pk hale gelmi§tir. 

Ehl-i Beyt soyundan olan digerlerinin, Allah’in Idris ogullarina bah- 
§ettigi §eyleri, Hz. Peygamber soyundan gelme §erefini Magrib’teki salta- 
natlariyla gii^lendirdigini, buna kar§ihk kendilerinin bunlardan, hatta 
bunlarin yarisindan mahrum olduklarini gordiiklerinde yapmalari gere- 
ken §ey onlarin bu durumunu kabullenmekti. C^tinkti insanlar soylari ko- 
nusunda dogrulamp tasdik olunurlar. Ancak “bilmek” ile “zannetmek”, 
“kesinlik” ile “teslim olmak” arasinda ne kadar 90k mesafe vardir. Evet, on- 
lar biitiin bunlari gordiiklerinde i§tahlari kursaklarinda kalmi§ ve t^ogu 
hasetlerinden dolayi Idris ogullarimn da bu iistiin konumlarim kaybetme- 
lerini dilemi^lerdir. Hatta onlari kendi seviyelerine indirmek i^in, i§i inat- 
la§maya ve nesepleri konusunda bu tiir iftiralar atmaya kadar gotiirmii§- 
lerdir. Ancak bunu ba§arabilmeleri ne kadar imkansiz bir §eydir. 

Bizim bildigimiz kadar lyla, Magrib’te, bu asil soydan (Ehl-i Beyt so- 
yundan) gelenlerden hi^ kimsenin, bu soydan geldigi, Hz. Hasan’in soyun- 
dan gelen Idris ogullari kadar net ve atpkdegildir. O donemde Ehl-i Beyt’in 
en biiyiikleri, Fas’ta bir sosyal yapi (Umran) kuran, Yahya Havti bin Mu 


15 Bu ifadelerle, onlarin her §eyleriyle bilinip tamndiklari anlatilmak istenlyor. 

16 Miitevatir haber: Yalan soylemesl mumkun olmayacak kadar gok olan bir topluluktan diQerine aktarila aktarila gelen haberdir. 
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hammed Yahya Awam bin Kasim bin Idris bin Idris ogullaridir. Bunlar, 
orada Ehl-i Beyt’in reisleri olup atalan tdris’in evinde oturuyorlardi. Biitiin 
Magrib halkimn liderligi de onlardaydi. tn§allah onlardan “Idrisiler” konu- 
sunda bahsedecegiz. 

Magrib’li zayif gorii§lu fikih bilginlerinin, Muvahhidin devletinin 
kurucusu Imam Mehdi hakkmdaki gorii§leri ve sozleri de bu asilsiz soy- 
lentilerden biridir. Onlar Mehdi’nin hak olan tevhid inancim diriltmek 
i<;in yaptiklarim “hile ve goz boyamacihk” olarak nitelemi§ler ve bu konu- 
daki biitiin iddialarmi yalanlami§lardir. Hatta onun bagblari olan muvah- 
hidlerin iddia ettikleri “Ehl-i Beyt’e mensup olu§unu” bile reddetmi§ler- 
dir. Aslmda bu fikih bilginlerini buna sevk eden tek sebep, kalplerinde giz- 
ledikleri Mehdi’yi 9ekememe duygusudur. Onlar ilimde, vermi§ olduklari 
fetvalarda ve dini anlamada Mehdi’nin kendilerine muhalefet ettigini ve 
soylediklerinin de insanlar tarafindan dinlenip kendisine tabi olundugu- 
nu goriince onu kiskanmi§lar, gorii§leri hakkmda ku§ku uyandirmak ve 
soylediklerini yalanlamak suretiyle onu gozden dii§iirmeye 9ab§mi§lardir. 

Diger taraftan safliklari ve dindar olduklari iddialarmdan dolayi, 
kendilerine ba§kalarmdan goremedikleri saygi ve hiirmeti gosterdikleri 
icpin, Mehdi’nin dti§manlari olan Lemtune hiikiimdarlariyla dostluk kur- 
dular. (^iinkii Lemtune Devleti’nde bilginlerin gorti§lerine ba§vurulurdu 
ve her birinin derecesine ve halki icpndeki yerine gore §ura Meclisi’nde bir 
konumu vardi. Boylece Mehdi’nin kendilerine muhalefet etmesinin ve 
kar§ilarma dikilmesinin intikammi aimak i^in, onun dii§manlari olan 
Lemtune hiikiimdarlarmm taraftari oldular. Ancak Mehdi’nin durumu ve 
konumu onlarm durumlarmdan ve inam§larmdan farkhydi. 

Devlet adamlarmi, hal ve hareketlerinden dolayi kmami§, ^ab^mala- 
rma devletin fikih bilginleri kar§i <;ikmi§, sonra tek ba§ma halkim onlarla 
cihad etmeye <;agirmi§ ve devletlerini, en gii^lii, §evkli ve taraftarlari 90k 
oldugu bir donemde, kokiinden kaziyip altim iistiine getirmi§tir. Bu mii- 
cadelede, oliimiine kadar onun yanmda cihad etmek ve kendi canlariyla 
onu korumak iizere biat etmi§ taraftarlarmdan, sayismi sadece Allah’m bi- 
lecegi 90k sayida ki§i hayatim kaybetmi§tir. Onlar bu davete yardim etmek 



MUKADDiME 

57 


ve hak sozii iistiin kilmak yolunda kanlarim akitarak Allah’a yakla§tilar. 
Boylece Mehdi dii§manlarini yendi. Buna ragmen o, diinya malma deger 
vermeden sikmti ve zorluklara katlanarak ya§iyordu. Allah canim aldigm- 
da, elinde diinya malmdan hi^bir §ey yoktu. Hatta nefislerin meyledip 
avundugu evlatlar bile... Eger onun bu miicadelesi Allah’m rizasim ka- 
zanmak i9in olmasaydi, boyle bir ba§ariya ula§amazdi. Yine, halis bir niyet 
ta§imasaydi sonuca ula§amaz ve daveti ba§arisiz olurdu. (^iinkii Allah’m 
kullar hakkmda ge9erli olan kanunu (siinnetullah) boyledir. 

Mehdi’nin Ehl-i Beyt soyundan geldigini inkar etmelerine gelince, o 
soydan gelmi§ olmasi Mehdi’yi gi^lendirmeyecegi gibi, gelmemesi de on- 
lar i9in bir delil olmaz. Bununla birlikte eger onun Ehl-i Beyt soyundan 
geldigini iddia ettigi sabit olmu§sa, bu iddiasim ge9ersiz kilacak hi9bir de- 
lil yoktur. (^iinkii insanlar nesepleri konusunda soylediklerinde tasdik edi- 
lirler. $ayet bir topluma, o toplumdan olmayan biri ba§kanhk yapamaz de- 
nirse, bu kitabm birinci fasbnda da soylendigi gibi bu dogrudur. Ancak o, 
diger biitiin Masmudi kabilelerine de ba§kanhk yapmi§ ve Masmudiler de 
ona ve onun a§ireti olan Heregate a§iretine itaat etmi§lerdir. Boylece dave- 
ti ba§ariya ula§ti. 

Sonra bilinmeli ki Mehdi davetini Fatima soyundan gelmi§ olmasi 
iizerine kurmadi ve insanlar da ona bu soydan geldigi i9in tabi olmadilar. 
Heregate ve Masmudiler ona, kendilerinden olduklari ve kendi i9lerinde 
saglam bir nesebe sahip oldugu i9in itaat ettiler. Fatima soyundan gelmi§ 
olmasi insanlar arasmda bilinmeyen ve sadece kendisi ve a§iretinin bildi- 
gi, kendi aralarmda naklettikleri bir husus olmu§tur. Sanki o birinci nese- 
binden (Fatima soyundan gelen nesebinden) soyutlanmi§ ve i9inde ya§a- 
digi toplumun elbisesini giyerek ortaya 9ikmi§tir. Bu yiizden onun birinci 
nesebi, (i9inde ya§adigi ve ba§kanlik ettigi) toplumdan olmasma zarar ver- 
mez. (^iinkii i9inde ya§adigi toplum i9in onun birinci nesebi me9huldiir. 
Birinci nesebin bilinmedigi durumlarda, (topluma ba§kanhk edildiginin) 
ornekleri 9oktur. 

Bahile kabilesine (Yemen’de bir kabile) ba§kanhk etmek konusunda 
ya§anan Arfece ve Cerir olayi bu orneklerden biridir. Ger9ekte Arfece, Ezd 
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kabilesinden olmasma ragmen, artik Bahile kabilesinden biri olmu§ ve - 
zikredildigi gibi- Hz. Omer’in yamnda kabileye ba§kanlik etmek ic^in Ce- 
rir ile <;eki§mi§lerdir. Bu ornekten i§in dogrusu anla§ilir. Dogruya eri§tiri- 
ci Allah’tir. 

Tarih^ilerin dii§tukleri bu yamlgilardan uzun uzun bahsederken 
neredeyse kitabin amacinin di§ina 9ikacagiz. Evet, bu gibi haber ve gorii§- 
lerde pek 90k tarih9inin ayagi kaymi§ ve yanli§a dii§mu§tur. Meseleleri 
diizgiin bir §ekilde ara§tirip incelemeyen ve olabilirligini degerlendirip 
o^meyen herkes de bu rivayetleri oldugu gibi onlardan alip nakletmi§tir. 
Tipki bizzat tarih9ilerin iyice ara§tirip degerlendirmeden o haber leri eser- 
lerine almalari gibi. Boylece tarih ilmi asilsiz ve uydurma haberlerle kari- 
§ik bir ilim haline donu§mu§, bu ilimle ilgilenenler bu tiir yanli§lara dri- 
ven killer haline gelmi§ ve sonu9ta tarih, (uzmanligi olmayan) insanla- 
nn genelinin geli^igiizel b^imde konu^tugu tarti§mali bir saha olmu§tur. 

Oyleyse tarihle ilgilenen kimse, siyasetin kurallarmr, varliklarm 
ozelliklerini; ya§ayi§, ahlak, gelenek, din, inan9, mezhep ve diger hususlar- 
da degi§ik toplumlar, bolgeler ve donemler arasmdaki farkliliklari bilme- 
ye ihtiya9 duyar. Aym §ekilde i9inde ya§adigi zamanda da bu konularla il- 
gili bilgileri ku§atmasi gerekir. (^iinkii bu §ekilde ge<;mi§te olanla mevcut 
olanm benze§tigi ve ayrildigi noktalari ortaya koyabilecegi gibi, devletlerin 
ve milletlerin hangi temeller iizerinde kuruldugunu, ortaya 9iki§larmdaki 
temel ilkelerin neler oldugunu, ortaya 9iki§larina ve var olmalarma hangi 
etkenlerin sebep oldugunu ve onlari kuranlarm durumlarim da tespit 
eder. Boylece biitiin olaylarm sebeplerini idrak eder ve biitiin haberlerin 
koklerine vakif olur. O zaman nakledilen bir haberi, bu ilkelere ve kural- 
lara gore degerlendirir. Eger haber bu ilke ve kurallarda aranan §artlara 
uyarsa onun dogru olduguna hiikmeder, aksi takdirde onun uydurma ol- 
dugunu anlar ve onu almaz. 

Onceki bilginlerin tarih ilmine 90k biiyiik onem vermeleri bunun 
i9indi. Taberi, Buhari ve bu ikisinden once de Ibn-i Ishak tarihle bunu i9in 
ilgilenmi§tir. Ancak daha sonra pek 90k ki§i tarih ilminin bu onemini dik- 
katinden ka9irmi§, ondaki esas amaci bilememi§ ve ilimde derinligi olma- 



MUKADDlME 

59 


yan siradan insanlar, tarihi olay ve haberleri biitiin boyutlariyla tetkik et- 
meyi haflfe almi§lar, bu rivayetlere gozii kapali dalmi§lar ve tarih ilmini 
“ge9im kaynagi” yapmi§lardir. Boylece tarih, dogruyla yanh§m, oz ile ka- 
bugun ve iyi ile kotiiniin kari§ip i9 i9e girdigi bir alan haline gelmi§tir. Bii- 
tiin i§lerin sonu Allah’a gider. 

Tarih ilminde farkmda olunmadan dii§ulen yanb§lardan biri de, za- 
mamn ge9mesi ve 9aglarm degi§mesiyle, toplumlarm ve nesillerin duru- 
munun degi§tigi ger9eginin gozden ka9irilmasidir. Bu, 90k uzun bir za- 
man i9inde ger9ekle§tigi i9in, ancak parmakla sayilacak kadar az ki§inin 
farkma varabildigi 90k gizli bir hastaliktir. (^iinkii diinyanm ve toplumla- 
rin durumu, gelenekleri, orfleri ve inan9lari hep aym §ekilde ve istikrarh 
bir 9izgi halinde devam etmez. Aksine giinlerin ge9ip zamamn degi§me- 
siyle onlar da degi§ir ve bir halden ba§ka bir hale donii§iirler. Tipki za- 
manla ki§ilerin ve §ehirlerin degi§tigi gibi. Bu ger9ek, biitiin zamanlar, bol- 
geler ve devletler i9in ge9erlidir: “Allah’m kullari hakkinda ge9erli olan 
kanunu (siinnetullah) budur” (Mii’min Suresi, 85). 

Birinci ku§ak Fars, Siiryani, Nabat, Tebabia ve Israil ogullari top- 
lumlarimn, devlet yapilarmda, yonetimlerinde, siyasetlerinde, sanayU? ve 
mesleklerinde, dillerinde, terminolojilerinde ve toplum i9indeki ili§kilerle 
ilgili diger hususlarda kendilerine ozgii iislup ve durumlari vardi. Geriye 
biraktiklari eserler de buna tamklik etmektedir. Sonra onlarm ardmdan 
ikinci ku§ak Farslar, Rumlar ve Araplar geldiler ve birinci ku§aga ait du- 
rumlar, yerini, onlara benzeyen ve benzemeyen yeni durumlara birakti. 
Sonra Islam geldi ve Muzar Devleti’yle soz konusu durumlarda en kap- 
samli degi§iklikler meydana geldi. Bu degi§ikliler ve yapilanmalarm 9ogu 


17 Sanayi dev/riminden once genelde el i§giligine dayanan unetiml anlatmak igin daha 50k “zanaat” terimi kullamliyor. Ancak dikkat edile- 
cegi uzere bu terim, daha ileri bir duzeye ula§mi§ insanlann, gegmi§teki durumu nitelendirmede kullandiklan bir ifadedir. Oyoa Ibn-i 
Haldun’un, kendi donemine yirminci yuzyildan bakip, ona gore terimler kullanacagim du§unmek hem mumkun ve hem de makul de- 
gildir. Bu yiizden biz ibn-i Haldun'un kendi donemini anlatmak igin kullanmi; oldugu ve “sanayi, ileri teknoloji ve labrika” olaraktercu- 
me edilebilecek itadelerini, oldugu gibi tercume edecegiz. Zaten omejin belli bir teknik sevlye ile yapilan uretim ve bu uretimin yapil- 
digi yer, hem Ibn-i Haldun doneminde hem de gunumuz Arapgasinda ayni kelimelerle ifade ediliyor. Evet, Arapgada bu §ekilde yapi- 
lan uretime “sanayi" ve bu uretimin yapildigi yere de “masna” (fabrika, atdlye, urebmhane) denir. Teknoloji ya da ileri teknoloji gibi kav- 
ramlann goreceli oldugu ve her donemde ula§ilmi§ olan en ust seviyenin, 0 dbnem igii ieri teknoloji oldugu dugunulurse, Ibn-i Hal- 
dun’un lendi donemi igin kullandigi terimleri oldugu gibi kullanmamn daha gergekgi oldugu ortaya gikar. 

« Genel olarak Frenlder ile Ispanya Endulus Devleti’nin kuzey komjulan ve dujmanlan olan Avrnpa devletleri ve toplumlan kastedilir. 
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bu donemde de bilinmektedir. (^iinkii bunlar, sonra gelenler tarafmdan 
oncekilerden almdi. Sonra Arap devleti, o parlak giinler ve bu giinleri ve 
gii^lii iktidari saglayanlar ge^ip gitti ve silinip yok oldu. Sonra hakimiyet 
doguda Tiirkler, Magrib’te Berberiler ve kuzeyde Frenkler 18 gibi acem ol- 
mayanlarm eline ge9ti. Evet, toplumlarin yok olup gitmesiyle durumlar ve 
gelenekler degi§ti, onlarm halleri ve ozellikleri unutuldu. 

Toplumlarin hallerinin ve geleneklerinin degi§mesinin en yaygm se- 
bebi, her neslin gelenek ve adetlerinin, hukumdarm adetlerine bagli olma- 
sidir. Hikmetli bir atasoziinde ifade edildigi gibi: “Insanlar hukiimdarlari- 
mn dini, iizeredirler.” Yoneticiler ve sultan, devlete hakim olup iktidari ele 
geqrdiklerinde, kendilerinden oncekilerin gelenek ve uygulamalarma yo- 
nelip, kendi ku§aklarmm gelenek ve adetlerini de gozardi etmeden, onlar- 
dan bir 90k §eyi almalari gerekir. Boylece (yeni) devletin gelenek ve uygu- 
lamalari, bazi konularda bir onceki ku§agm gelenek ve uygulamalarma ay- 
km dii§er. Onlardan sonra da yeni bir devlet geldiginde ve kendi ku§agi- 
mn gelenekleriyle bir onceki ku§agm geleneklerini kari§tirdigmda, ortaya 
yine bazi farkliliklar 9ikacaktir. Bu farkhhk iki onceki ku§agm gelenekleri- 
ne nispetle 90k daha fazla olacaktir. Sonra derece derece bu farkliliklar sii- 
recek ve sonunda biitiinuyle farkli bir durum ortaya 9ikacaktir. Toplumlar 
ve ku§aklar birbiri ardmca devlete ve yonetime hakim olmaya devam et- 
tik9e, gelenekler ve adetlerde goriilen farkliliklar da ortaya 9ikmaya devam 
edecektir. 

Farkli §eyleri mukayese edip kar§ila§tirmak ve birilerini ornek ahp 
taklit etmek, insamn bilinen bir ozelligidir. Ancak bunu yaparken dikkat 
edilmesi gereken pek 90k hususu gozden ka9irip onu ger9ek amacmin di- 
§ma 9ikarmak, bu konuda siklikla dii§ulen yanli§lardan biridir. Eger ge9- 
mi§tekilere ait haberler duyuldugunda, pek 90k §eyin degi§mi§ olacagma 
dikkat edilmeden o duyulanlar hemen bilinen ve mevcut olanla mukaye- 
se edilip kar§ila§tirilirsa, 90gu zaman yanli§a dii§iiliir. 

Bunun bir ornegi tarih9ilerin Flaccac’m durumuyla ilgili anlattikla- 
ndir. Tarih9iler Flaccac’m babasimn muallim (ogretmen) oldugunu soy- 


19 Gunumuzde dzel kalem mudurune karjilik gelen gorevli. 
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liiyorlar. Giiniimuzde muallimlik, toplum i^inde dviiniilecek bir meslek 
olmasa da, muallimler zavalli ve zayif bir durumda olsalar da bir getpm 
kaynagidir. Ge^imini bu tiir mesleklerden saglayanlarm 90gu, bu meslek- 
leri bir ara^ olarak kullanarak, ehil olmadiklari halde, daha list makamla- 
ra gelmeyi istemekte ve bunu kendileri i(;in mumkiin gormektedirler. 
Hirslari onlari boyle bir §eye suriikliiyor ve kendileri i<^in bunun imkansiz 
oldugunu bilmiyorlar. Belki de bir yerlere tirmanmak i<pn kullandiklari ip 
kopacak ve onlar yoklugun i^ine dii§eceklerdir. 

Ancak tslam’m ilk donemlerinde (Hz. Peygamber ve dort halife do- 
nemi), Emevi ve Abbasi devletleri zamamnda durum tamamen farkliydi. 
Bir biitiin olarak ilim, bir meslek (ve gecpm kapisi) degildi. Aksine o za- 
man ilim sadece $eriat koyucudan i§itilenlerin nakledilmesi ve din konu- 
sunda bilinmeyenlerin ogretilmesiydi ve bunu da toplumun en onde ge- 
lenleri ile liderleri yapiyordu. Insanlara Allah’m kitabim ve Hz. Peygam- 
ber ’in siinnetini ogretenler, bunu meslekleri oldugu i^in degil, bildiklerini 
teblig etmek icpn yapiyorlardi. (^iinkii Kur’an, Allah’m, kendilerinden olan 
bir peygambere indirdigi ve yol gostericileri olan bir kitap, Islam da inan- 
diklari dindi. Onun ugruna sava§mi§lar, blmti§ler ve blduriilmii§lerdi. In- 
sanlar arasmda ona ilk saflarda girme §erefme de kendileri nail olmu§lar- 
di. Bu yiizden, iimmete onu teblig edip ogretmeye 90k onem veriyorlardi. 
Kibir ve biiyukliik onlarm bunu yapmasma engel olmuyordu. Hz. Pey- 
gamber’in, kendisine gelen Arap kabilelerinin temsilcileriyle birlikte, on- 
lara Islam’i ve dinin hiikiimlerini ogretmesi i<pn ileri gelen sahabeleri gon- 
dermesi buna tamklik ediyor. Bu ama^la, hayattayken cennetle miijdelen- 
mi§ on sahabesini ve digerlerini gondermi§ti. 

Sonra Islam yerle§ip sabitle§mi§, kokleri dal budak salmi§, 90k uzak- 
taki toplumlar Islam’a girmi§, zamamn ge9mesiyle durumlar degi§mi§ ve 
siirekli ortaya 9ikan yeni meselelerden dolayi §er’i nasslardan (Kur’an ve 
siinnetten) hiikiim 9ikarmalar 90galmi§tir. l§te bunun sonucunda §eriati 
hatalardan koruyacak birilerine ihtiya9 duyuldu ve “Ilim ve Ta’lim (ogre- 
tim)” faslmda da degindigimiz gibi, ilim, ogretime ihtiya9 duyan bir bran§ 
ve meslek olarak ortaya 9ikti. Idareci kesim yonetim ve iktidar i§leriyle 
me§gul olduklarmdan, ilimle onlarm di§mdakiler ilgilendi ve bu saha ge- 
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9m kaynagi olan bir meslek haline geldi. Zenginler ve iktidar sahipleri, ki- 
birlerinden dolayi ogretimle me§gul olmaya tenezztil etmediler ve bu i§i 
ki^iimsedikleri ki§ilere ha vale ettiler. (^iinkii zenginlere ve iktidar sahiple- 
rine gore bu i§le me§gul olmak kiitpumsenecek bir §eydi. Haccac’m babasi 
olan Yusuf, Sakif kabilesinin ileri gelenlerinden ve soylularmdandi. Onla- 
rin Arap kabileleri arasmdaki yeri ve Kurey§ kabilesinin iistiinliik konu- 
sunda onlarla rekabet ettikleri bilinen bir §eydir. Dolayisiyla o Kur’an og- 
reticiligini, bugiin oldugu gibi, ge9imini sagladigi bir meslek olarak degil, 
kendi donemine (Islam’m ilk donemlerine) uygun §ekilde, bildigini ogret- 
mek amaciyla yapmi§tir. 

Yine bu konuyla ilgili bir ba§ka ornek, tarih kitaplarmda kadilarm 
durumlarim ve onlarm sava§larda komutanhk yaptiklarim okuyup bu riit- 
belere ve makamlara heveslenenlerin, 9agimizdaki kadihgm, ge9mi§tekiy- 
le aym paralelde oldugunu sanmalaridir. Hi§am’i etkisi altmda tutan Ibn- 
i Ebu Amir’in ve t§biliye’deki Tavaif hukiimdarlarmdan Ibn-i Abbad’m 
babalarimn kadi olduklarim duyduklarmda, onlarm guniimiizdeki kadilar 
gibi olduklarim dti§untirler ve birinci kitabm “Kada (Yargi)” fashnda da 
deginmi§ oldugumuz, kadilik makammda meydana gelen degi§iklikleri 
gozden ka9irirlar. 

Ibn-i Ebu Amir ve Ibn-i Abbad, Endiiliis’teki Emevi Devleti’ni ayak- 
ta tutan Arap kabilelerine mensuptular ve kendi kabileleri i9inde de onem- 
li bir yere sahiptiler. Onlarm liderlik ve hukiimdarhk makamlarma ula§ma- 
lari -9agimizda oldugu gibi- kadilik makamina sahip olu§larindan kaynak- 
lanmiyordu. Aksine bugiin Magrib’te vezirlik makamina gelmekte oldugu 
gibi, toplumun ileri gelenleri ve devlet yonetiminde soz sahibi olanlari ka- 
dilik makamina geliyordu. Onlarm, Tavaif ^inden 9ikardiklari askerlere ve 
ancak gii9lii bir kabileye ve topluluga sahip olanlarm ba§ardiklari biiyiik i§- 
lere atildiklarma dikkat edilsin. l§te giiniimuzde bu haberler duyuluyor ve 
oldugundan farkli §ekilde yorumlamyor. 

Bu konudaki yanh§lara en fazla, giiniimuzdeki Endiiliis halkimn, 
meseleleri derinlemesine inceleyip degerlendirmekten aciz olan zayif go- 
rii§lii olanlari dii§mektedir. Bunun sebebi de Endiiliis’teki Arap devletinin 
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yikilmasiyla uzun siiredir kendi i^lerindeki toplumsal gu^lerini kaybetme- 
leri ve Berberilerin kuwet sahibi hukumdarlarmin idarelerinden <;ikmala- 
ridir. Yani Arapliklarini korumakla birlikte, kendi i^lerindeki toplumsal 
gii^lerini ve yardimla§mayi kaybettiler. Hatta al^altilmi^ ve zelil kihnmi§ 
bir teba haline geldiler. Bununla birlikte onlar, kendilerine makam ve iis- 
tiinliik getirecek §eyin soylari ve devlet adamlariyla i9 i^e girmeleri oldu- 
gunu sandilar ve o makamlara ula§maya ^ali^tilar. Ancak bati yakasindaki 
(Magrib’teki) kabileleri, kendi i^lerindeki birlik ve beraberligi ve devletle- 
rin durumunu; ve yine toplumlar ve a§iretler arasindaki iistunlugun nasil 
saglandigini bilenler bu tiir yanli§hklara 90k az du§erler. 

Bu konuyla ilgili bir ba§ka ornek tarih9ilerin, devletlerden ve hii- 
kiimdarlardan bahsederken kullandiklari yontemdir. Buna gore bir hii- 
kiimdardan bahsederken, onun ismini, soyunu, babasim, annesini, e§leri- 
ni, lakabim, muhurunii, kadisim, mabeyncisini 19 ve vezirini de zikrediyor- 
lar. Oysa bunu, sadece Abbasi ve Emeu devletlerindeki tarih9iler boyle 
yaptigi i9in ve onlarin hangi ama9larla boyle yaptiklarini da bilmeden zik- 
rediyorlar. O zamanki taril^iler (Emevi ve Abbasi tarih9ileri) tarihlerini 
devleti yonetenler i9in yaziyorlardi ve devleti yonetenler de, kendilerinden 
oncekilerden yararlanmak ve onlari kendilerine ornek olmak i9in, ge9mi§- 
teki devlet gorevlilerinin atamalari ve onlara verilen maa§lara kadar, selef- 
lerinin hakkindaki her §eyi bilmek istiyorlardi. Kadilar da yine hanedan 
soyundan oldugundan ve vezirler derecesinde kabul edildiklerinden bun- 
larin hepsini saymalari gerekiyordu. Ancak devletler degi§ip aradan asirlar 
ge9ince ve hukiimdarlara sadece devletlerin gii9 ve kuwet yoniinden kar- 
§ila§tirilmasi, kimlerle rekabet edebilecek veya edemeyecek durumda ol- 
duklarini bilmek yeterli gelmeye ba§layinca, 9agimizda tarih yazan biri, 
90cuklari, e§leri, muhiirdeki naki§i, lakabi, kadiyi, veziri ve mabeynciyi 
zikretmekte ne gibi bir fayda gbriiyor olabilir? 

Onlari bu §ekilde korii koriine taklit etmeye sevk eden §ey, eski ta- 
rih9ilerin ama9larindan habersiz olmalari ve tarih ilmindeki temel hedefi 
bilmemeleridir. Belki sadece Haccac, Miihelleb ogullari, Bermekiler, Nev- 
bahte ogullari, Kafur Ah§idi ve Ibn-i Ebu Amir gibi 90k biiyiik izler birak- 
mi§ veya hiikumdarlardan daha 90k konu§ulan vezirleri zikretmek, onla- 
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nn babalarma ve durumlarma deginmek kabul edilebilirdi. Ama §imdiler- 
de bundan 90k daha fazlasi ve gereksiz olani yapiliyor. 


A- A- A- 

Burada soylemekte fayda olan bir hususa deginerek bu konudaki so- 
ziimiizii tamamlayalim. Vurgulayacagimiz husus da §udur: Tarih sadece 
bir 9agdaki veya bir nesildeki ozel haberleri zikretmektir. (Raglan ve nesil- 
leri i9ine alan genel durumlari zikretmek ise tarih9inin, ama9larmm 9ogu- 
nu iizerine bina edecegi ve haberlerinin a9ikliga kavu^masmi saglayacak 
bir temeldir. Bazilari -Mesudi’nin “Murucu’z-Zeheb” isimli eserinde yap- 
tigi gibi- boyle eserler telif etmi§lerdir. Mesudi bu eserinde, kendi done- 
minde (Hicri 330), dogudaki ve batidaki toplumlarm inan9larim ve gele- 
neklerini zikretmiy, iilkeleri, daglari, denizleri, memleketleri ve devletleri 
tasvir etmi§ ve Arap ve Arap olmayan (acem) halklari tamtmi§tir. Boylece 
Mesudi, bu konuda kendisine ba§vurulan ve haberlerin dogrulugunun 
kontrolii i9in kendisinden yararlanilan onder bir tarih9i konumuna gel- 
mi§tir. Mesudi’den sonra Bekri gelmi§ ve ba§ka konulara deginmeden, sa- 
dece yollar ve iilkeler hakkmda onun yaptigmi yapmi§tir. (^iinkii onun za- 
mamnda toplumlar biiyiik degi§imler ge9irmi§ degildi. 

Ancak hicri sekizyiizlii yillarm sonlarma yakla§tigimiz giiniimiizde, 
tanik oldugumuz gibi Magrib’te durumlar tamamen degi§mi§tir. Hicri be- 
hind yiizyildan itibaren Araplar buradaki Berberilerin gi^lerini kirmi§, 
onlara galip gelmi§, ellerindeki topraklarm 9ogunu almi§ ve geriye kalan- 
larm yonetimlerinde de onlara ortak olmu^tur. Bunlara ek olarak i9inde 
ya^adigimiz sekizyiizlii yillarm ortalarmda, doguda ve batida, medeniyet- 
lerin giizel birikimlerini silen ve nesilleri yok eden veba salgimnm da unu- 
tulmamasi gerekir. Boylece devletler, hayatlarimn son donemleri olan ih- 
tiyarlik 9agma gelmi§, smirlari ku9iilmii§, giicii zayiflami§ ve bu halleriyle 
yok olup ortan kalkmamn engine gelmi§lerdir. Niifusun azalip toplumun 
9bziilmesiyle, uygarlik da 90ztilmii§, §ehirler harap olmu§, yollar silinip 
kaybolmu§, iilkeler ve evler bo§almi§, devletler ve kabileler zayiflami§ ve 
sakinleri degi§mi§tir. Aym §ekilde niifusu ve uygarligi o^iisiinde, Mag- 
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rib’in ba§ina gelen dogunun da ba§ina gelmi§tir. Sanki kainatin diliyle yok 
olu§ ^agrisi yapilmi§ ve buna hemen cevap verilmi§tir. Allah yeryuziinun 
ve i^indekilerin miras^isidir. 

Boylece durumlar tamamiyla degi§ince, sanki butiin diinya degi§mi§ 
hale geldi. Sanki ortaya yeni bir yaratili§, yeni bir geli§me ve yeni bir diin- 
ya ^lkmi^tir. Onun i<;in bu donemde, Mesudi’nin metodunu ornek alarak, 
insanlann, toplumlarin ve iilkelerin degi§en durumlarini, inan^larmi ve 
geleneklerini anlatan yeni eserler telif etme ihtiyaci ortaya ^lkmi^tir. 

Ben bu kitapta, imkanlar dahilinde ve sadece Magrib hakkinda, ba- 
zen a^ik, bazen anlattigim olaylarin i^inde yer alacak §ekilde, oradaki 
toplumlarin, nesillerin, iilkelerin ve devletlerin durumunu anlatacagim. 
Magrib di$mdaki bolgeleri ele almamamin sebebi ise, doguyla ve dogu- 
daki toplumlarla ilgili yeterli bilgiye sahip olmamamdir. Oralarla ilgili 
nakledilen haberler, istedigim yeterlilikte degildir. Mesudi’nin bunu yap- 
mi§ olmasi, kitabmda kendisinin de ifade ettigi gibi, 90k fazla yolculuk 
edip iilkeleri gezmesidir. Ancak o da Magrib’le ilgili verdigi bilgilerde ye- 
tersiz kalmi§tir. Her ilim sahibinin uzerinde bir bilen vardir. llmin tama- 
mi Allah’a doner. Insan aciz ve eksiktir. Bunu da itiraf etmesi gerekir. Yar- 
dimcisi Allah olamn ifleri kolayla$ir ve hedeflerinde ba§ariya ula§ir. Biz 
Allah’in yardimina giivenerek ve bu eserden bekledigimizhedeflere ula§- 
mayi dileyerek, eseri telif etmeye ba§liyoruz. Dogruyu gosteren, yardim 
eden ve giivenilecek olan §uphesiz ki Allah’tir. 


* * * 

Burada, Arap dilinde (nutkunda) olmayan harflerin yazilmasiyla il- 
gili bir bn bilgi vermemiz gerekiyor. 

Konu§madaki harfler, daha sonra a^iklanacagi gibi, sesin bogazdan 
9iki§indan itibaren bogaz, kii^iik dil, dilin kenarlari, damak, dialer ve du- 
daklarin belirli §ekillerde ve birbirleriyle temas ederek onu kesmeleri ve §e- 
killendirmeleriyle olu§ur. t§te (ses cihazi olan) bu organlarin bogazdan ge- 
len sesi farkli §ekillerde kesip §ekillendirmeleriyle ortaya farkli harfler <pkar. 
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Sonra bu harflerden, duygu ve anlamlara i§aret eden kelimeler olu§ur. 

Toplumlar konu§malarinda hep aym harfleri kullanmazlar. Bir top- 
lumda olan bir harf ba§ka bir toplumda olmayabilir. Bilindigi gibi Arapla- 
rin konu^malarinda kullandigi harflerin sayisi yirmi sekizdir. Ibrani dilin- 
de olan bazi harflerin bizim dilimizde, bizim dilimizde olan bazi harflerin 
de Ibrani dilinde olmadigini gdriiyoruz. Aym §ey Frenk, Tiirk ve Berberi- 
ler gibi Arap olmayan diger milletler i^in de ge^erlidir. Daha sonra okur- 
yazar olan Araplar, konu^madaki yirmi sekiz harfi ifade edip simgeleyen 
yazidaki harfleri kullandilar. Ancak kar§ilarina kendi dillerinde soylenme- 
yen (nutku olmayan) bir harf qktiginda, bunu yaziyla sembolize edip 
a^iklayamiyorlardi. Bazilari, o harfleri, dilimizdeki ona benzeyen harflerle 
(o harfin ses cihazindaki 9iki§ yerinin hemen oncesi ve sonrasindan <;ikan 
harfle) sembolize etme yoluna gitmi^lerse de, bu hem yeterli degildir ve 
hem de harfin aslim degi^tirip bozmaktir. 

Bu kitabimiz, Berberiler gibi Arap olmayan bazi toplumlarin haber- 
lerini de kapsadigindan, dilimizde olmayan harflerin bulundugu isimler 
ve terimlerle kar§ila§tik ve bu harfleri dilimizdeki benzerleriyle sembolize 
etmek yerine, nasil soylendiginin a^iklamasim yaptik. Bu kitapta bizim di- 
limizde olmayan boyle yabanci harfleri, bizim dilimizdeki (o yabanci har- 
fin 9iki§ yerinin oncesi ve sonrasindaki) iki harfin arasindan ^lkartildigim 
soyleyerek, okuyucunun onu dogru bir §ekilde telaffuz etmesini hedefle- 
dik. Bu yontemi ise Mushaf’i (Kur’an’i) yazanlardan aldik. Ornegin onlar 
“Es-Sirat” kelimesindeki “s” harfinin Halef bin Hi^am’in kiraatine gore 
“i§mam ” 20 iizere okunmasi halinde “s” ile “z” arasinda bir sese kar§ihk gel- 
digini soylerler ve bunu sembolize ederken “s”nin i^ine “z” harfini de ya- 
zarlar. 

Ben de dilimizdeki iki harfin (ses cihazindaki 9iki§ yerlerinin) ara- 
sindan <;ikan yabanci bir harfi, buna benzer §ekilde yaziya ddkiip sembo- 
lize ettim. Ornegin Berberilerde kullamlan “Buluggin” ismindeki “g” har- 
fi 2 k bizim dilimizdeki “k (kaf ) ” ve “c (dm) ” harflerinin arasindan qkmak- 


20 Halef bin Hi§am, on kiraatimamindan (otoritesinden) biridir. Kiraat ilmi, Kur’an-i Kerim’in kelimelerinin okunu§ ?e- 
killeriyle ilgilenir. Bir harfi i§mam uzere okumak, ses vermeksizin harfi dudaklarda gostermektir. “Es-Sirat" kelime- 
sindeki iki “s” harfinin arka arkaya soylenmesinde (esss) ortaya gikan durum gibi. 
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tadir. Ben bunu gostermek i<;in “dm” harfinin altma veya “kaf” harfinin 
iistiine bir nokta koydum. Boylece “g” harfinin bizim dilimizdeki bu iki 
harfin arasmdan 9iktigma i§aret ettim. Bu harf (g harfi) daha 90k Berber! 
dilinde kullamlmaktadir. Yine bizim dilimizde olmayan diger harfleri de 
bu yonteme gore yaziya dokiip sembolize ettim. Boylece okuyucunun bu 
harflerin nereden 9iktigmi bilmesini ama9ladim. Eger boyle yapmayip, bi- 
zim dilimizde olmayan yabanci harfleri bizdekine yakm bir harfin yazih§i 
gibi yazarsak, o harfi bizdeki gibi soyleyerek aslim degi§tirmi§ oluruz. Bu 
husus ozellikle bilinmelidir. Nimeti ve liitfuyla ba§ariya ula§tiran Allah’tir. 


2' Turkge'de de kullamldiiji §ekliyle “g" harfi Arapga'da yok. 




IBN-I HALDON 

68 



BlRlNCt KlTAP 


Toplumsal Ya§am 22 

Ve Toplumsal Ya$amda Goriilen Bedevtlik 23 , $ehirle$me 24 , 
Hakimiyet, Kazan9, Ge^im, Sanayi , Ilimler Ve Diger Unsurlar, 
Bunlarin Sebepleri Ve Yollan Hakkmda 


Bil ki, tarih ilmi, diinya toplumu ve uygarligi olan insan toplumundan ve bu toplu- 
mun ger^ekleri arasinda yer alan yabanilik ve barbarlik, medenilik ve uygarhk, asabiyet 25 , 
bazilarimn diger bazilari iizerinde kurdugu degi§ik $ekillerdeki hakimiyetler ve bu hakimi- 
yetlerden dogan hiikumdarliklar, devletler ve bunlarin derecelerinden haberler verir. Yine 
toplum i^inde insanlarm ilim, sanayi, ge^imlerini temin etmek 19m ^ali^ip kazanmak gibi 
faaliyet ve durumlarindan haber verir. Ancak pek 90k sebepten dolayi bu haberlere yalan- 
lar kari^ir. Bunlardan biri, kiginin bazi dii$iince, gorii$ ve mezheplere taraftar olmasidir. Ki- 
§i haberi kabul etmek hususunda dengeli hareket ederse gerekli ozeni gosterir, onu incele- 
yip degerlendirir ve dogrusunu yalamndan ayirabilir. Ancak haberi kabul etme noktasinda 


22 "Toplumsal Yagam" olarak terciime etti^lmiz kavramm, Ibn-i Haldun’daki kargiliiji "Umran" dir ve bu kelime Mukaddime’nin 
ve ya Ibn-i Haldiin’un terminolojisindeki temel kavramlardan biridir. Kelime manasi olarak "Umran”; imar, nufus, medenilegme 
gibi anlamlara gelmekte olup, Ibn-i Haldiin’un kullanditji terim manasiyla, biitun yonleriyle sosyal hayati, yani toplumu ve top- 
lum hayatmi ifade eder. ilmu’l-Umran ise, her yonuyle toplumu ve toplum hayatmi inceleyen toplum bilimi, yani sosyolojidir. 

23 Bedevilik: Badiye yani gol veya kirsal kesim ya da gogebelik hayati. Bedevi: Qblde, kirsal kesimde veya gogebe olarak yagayan 
kigi. Bir bagka ifadeyle gehir hayatimn, yerlegik hayatin ve gehirlinin ziddi. Ibn-i Haldun’un terminolojisinde bedevilitjin de ozel 
bir yeri vardir ve Umran’da (toplum hayatmda) gehirlegmeden onceki merhaleyi ifade eder. 

24 §ehirlegme olarak tercume ettitjimiz kelimenin Arapga orijinali “hadara". Kelime manasi olarak hadara; uygarlagmak, Medine- 
legmek, gehirlegmek veya uygarhk, medeniyet ve gehirlilik. Ornegin ”Had§ratuT-isl§m”in Turkge kargili^i "islam Medeniye- 
ti”dir. Burada, kelime genel anlamda medenilegme ve medeniyeti de kapsamakla birlikte, daha gok toplum hayatinda bedevi- 
likten sonraki merhale olan gehirlegmeyi ifade etmektedir. 

25 ibn-i Haldun’un terminolojisindeki temel kavramlardan bir diijeri de “asabiyyet”tir. Sozluk manasi olarak asabiyyet; akrabalik, 
hisimlik, taraftarlik gibi anlamlara gelmektedir. Genel olarak bir kiginin kan bagiyla baQIi olduiju kabilesi ve kavmini ifade eder. 
IsISm’dan once Araplar, bir kiginin “asabesi" dediQinde, hakli veya haksiz, bagkalarina kargi onun yaninda yer alip onu destek- 
leyen akrabalarim ve kabilesini kastediyorlardi. Ibn-i Haldun, genel olarak asabiyeti, (toplum iginde) gug ve kuvvet sahibi ol- 
mak, toplumda guglii bir tabam ve taraftari olmak anlaminda kullamyor. Ancak aym gekilde bu guciin, tabanin ve taraftarli^in, 
temelde kan batjma yani kabile ve kavim batjma dayandiflmi soyluyor. Ibn-i Haldun’a gore, ozellikle devletin kurulug agama- 
sinda veya iktidarin ele gegirilig agamasinda kabile baijlari veya guglii bir kabileye sahip olmak gok onemlidir. Dayanigmanin 
kaynaQi temelde nesep baflina yani kabilecilige dayamr. Hatta Peygamberlik gorevinde bile asabiyetin yani (guglii bir kabileye 
sahip olmamn) gok biiyiik dnemi vardir. Qiinkii toplumda yeni fikir ve inanglara kargi bir direng olacagindan, etjer peygamber 
bu direnci kiracak guglii bir kabileden degilse, bagarili olamayacaktir. 
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if in iifine goriiflerini ve inan^larmi karif tinrsa, bu goriif ve inan^lara uyan haberleri ilk du- 
yufta kabul eder. C^tinkii bu meselede kendi egilimini ve goriiflerini one ^lkarmak, basiret 
gbziiniin, eleftirmenin ve araftirma yapmanin iizerine brtiilmiif bir perdedir. Sonu^ta ya- 
lan haberler kabul edilip alimr ve bafkalarma nakledilir. 

Yalan haberlerin kabul edilmesi sonucunu doguran bir bafka sebep de haberi nak- 
ledene duyulan giivendir. Bu durumda haberin dogru olup olmadigim anlamak ise cerh 
ve ta’dil ilmiyle olur.26 

Bir bafka sebep, nakledilen haberlerden nelerin kastedildiginin farkina varilma- 
masidir. Pek 90k kifi gordiigii ve duydugu feylerin ger^egini anlayamaz ve onlari kendi 
tahminine ve zannma gore (yorumlayarak) nakleder ve bu fekilde yalana d lifer. 

Bir bafka sebep ise haberin dogru oldugunun diifiiniilmesidir. Bu 90k yaygindir 
ve daha 90k ravilere giivenmekten kaynaklanmaktadir. 

Bir bafka sebep, haberin i9erdigi (ge9mif e ait) durumlarm, mevcut durumlara na- 
sil uyarlanacaginin bilinmemesi ve ravinin ge9mifteki durumlan gormiif oldugu mevcut 
durumlarm kahplarma sokarak nakletmesidir. Oysa mevcut durumun kalibma sokula- 
rak nakledilen haber bu haliyle dogru degildir. 

Bir bafka sebep, niifuz ve makam sahiplerine yaklafmak isteyenlerin, onlari oven 
ve durumlarim giizel gosteren haberleri yaymalaridir. Bu fekilde dogru olmayan haber- 
ler ortahgi kaplar. C^iinkii nefisler bviilmeye sever ve insanlarin 9ogu da erdemli olmaya 
ve bu hususta yarifmaya degil, diinya malina, fan ve fbhrete diifkiindiir. 

Biitiin bunlarin hepsinden daha onemli olan bir bafka sebep ise, sosyal hayattaki 
(umran’daki) olaylarin ve hallerin (kendilerine has ve onlarin altinda yatan) dogasim bil- 
memektir. C^iinkii sosyal hayatta vuku bulan her olayin ve ortaya 9ikan her durumun, ol- 
masi gereken kendine has bir dogasi vardir. Ifte eger kifi, toplumdaki olaylarin ve durum- 
larm dogasim ve bunlari gerektiren sebepleri bilirse, bu ona haberlerin dogru olup olma- 
digim tespit etmek noktasinda yardimci olur. Biitiin haberler i9in, dogrulugunu tespit et- 
mek noktasinda yararlamlacak en iyi kriter budur. 

Kimi zaman, vuku bulmasi imkansiz olan durumlarla ilgili haberlerin de dogru 
kabul edildigine ve bafkalarma aynen nakledildigine tamk olmaktayiz. Tipki Mesudi’nin 
Iskender ile ilgili naklettigi haber gibi. Buna gore, deniz yaratiklari Iskender’in Iskende- 
riye fehrini kurmasina engel olunca, Iskender tahtadan bir sandik yaptirmif, o sandigin 
i9ine camdan bir sandik koymuf ve kendisi de onun i9ine girerek denizin dibine dalmif- 
tir. Sonra denizin dibinde gordiigii cinlerin resimlerini 9izmif, sonra (o resimlere gore) 
onlarin heykellerini yaptirmif ve bu heykelleri fehri kuracak oldugu yerin kiyisina dik- 
miftir. Sonra yaratiklar denizden 9ikip bu heykelleri goriince korkup ka9miflar, boylece 
Iskender, Iskenderiye fehrinin yapimim bitirmiftir. 

Uzun bir hurafede yer alan bu hikayede ger9eklefmesi imkansiz olan pek 90k nok- 


26 Cerh ve ta’dil, esasen hadis ilmine ait bir terim olup, Hz. Peygamber’in hadislerini nakleden ravTIerin giiveni- 
lirlik, dogruluk, unutkanlik, bir gorii§e veya mezhebe taassubu olmak gibi pek 50k agidan degerlendirilerek, 
giivenilir olduklarim ve naklettikleri haberlerin alinabileceQini soylemek (ta’dil etmek) veya onlarin giivenilir 
olmadiklarini ve naklettikleri haberlerin alinamayacagmi ortaya koymaktir (cerh etmek). 
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ta vardir: her ?eyden once cam bir sandik i^inde denize a^ilip, sandigin o kii^iik hacmiy- 
le azgin dalgalarla bogufmak miimkiin degildir. Ayrica hiikiimdarlar kendilerini boyle 
tehlikelere de atmazlar. Boyle yapan zaten kendisini yok etmi? olur. Qiinkii insanlar onun 
boylesine tehlikeli bir maceradan sag donecegini beklemeyeceklerinden, bir an bile vakit 
kaybetmeden ba$kasimn etrafinda toplanirlar. Yine cinlerin kendilerine has (maddi) §e- 
killeri ve suretlerinin oldugu bilinmiyor. Bilinen onlarin degi§ik $ekillere girebildigidir. 
Hikayelerde, onlarin 90k sayida ba$larimn oldugu gibi hususlarin zikredilmesi, ger^ek ol- 
dugu i<;in degil, 90k 9irkin ve korkun9 goriinii^lerini anlatmak ^indir. 

Biitiin bunlar o hikayenin dogrulugunu sakatlayan ?eylerdir. Hikayenin dogru ol- 
masim imkansiz kilan, bunlardan daha onemli bir husus da $udur: Boyle bir cam sandik 
i9inde denize a9ilip denizin dibine dalmak miimkiin olsa bile, sandiktaki hava onun ne- 
fes alma ihtiyacim kar$ilamada yetersiz kalacak, ruhu ismacak, temiz ve serin havamn ol- 
mamasindan dolayi ciger, kalp ve ruh dengesini yitirecek ve ki§i orada olecektir. Hamam- 
da veya derin kuyulara inenlerin olmesi de temiz ve serin havadan mahrum kaldiklari 
i9in olmaktadir. Derin kuyulara inenler, oramn riizgar almayan, isinmi? ve koku$mu? ha- 
vasiyla kar§ila$tiklarinda amnda olmektedirler. Yine denizden 9ikmi$ baligin oliimii de 
aym sebepten oluyor. Qiinkii onun lsisim dengeleyen su soguk, kara ise onun i9in 90k si- 
caktir. Ifte bu sicaklik onun hayvani ruhuna hakim oluyor ve onu oldiiriiyor. Aym §ekil- 
de yildirim 9arpanlar ve benzerleri de bu sebepten oliiyor. 

Yine Mesudi’nin naklettigi dogru olmasi imkansiz haberlerden biri digeri de Ro- 
ma’daki sigircik ku$u heykeliyle ilgili anlattigi hikayedir. Buna gore yanlarinda zeytin ta- 
fiyan sigircik ku$lari, senenin belli bir giiniinde o heykelin yamnda toplamrlarmi§. Ro- 
malilar da zeytinyagi ihtiyacim o getirilen zeytinlerden kar^ilarlarmi?. Zeytinyagi ihtiya- 
cim karfilamada, i§in dogasina ne kadar uzak bir hikayedir bu... 

Bunlara benzeyen haberlerden biri de Bekri’nin naklettigi “Zatii’l-Ebvab” (Qok 
Kapili) ismini ta§iyan bir ?ehirle ilgili hikayedir. Buna gore ?ehir, otuz konaklik 27 bir ala- 
m kapsamaktadir ve on bin kapisi vardir. Oysa $ehirler, ileride a9iklanacagi gibi, 28 giiven 
i9inde ya$amlacak korunakli yerler olmalan i9in kurulurlar. Halbuki boyle bir biiyiikliik, 
surlarla 9evrilmenin ve korunakli bir hale getirilmenin simrlarim a^maktadir. 

Yine Mesudi’nin, Sicilmase Qolii’nde (Magrib’in giineyinde bir yer) biitiin bina- 
lari bakir olan “Medinetii Nuhas” (Bakir $ehir) isminde bir ?ehir hakkinda naklettigi hi- 
kaye de bu tiirdendir. Buna gore Musa bin Nuseyr, Magrib’e sefere 9iktiginda bu fehri 
gormiif Kapilari kapali olan $ehrin surlarina tirmananlar, yukardan ?ehre baktiklarmda 
aniden ellerini 9irpip kendilerini a$agiya atiyorlarmi? ve bir daha hi9 dbnmiiyorlarmi$. 
Ger9ek olmasi imkansiz bu tiir haberler genellikle kissa anlaticilarimn hurafeleri oluyor. 
Sicilmase Qolii, kervanlarin ve yol kilavuzlarimn ugrak yeri ve ozelliklerini anlattiklari bir 
bolgedir. Nedense bu $ehirden hi9 bahsetmemi$lerdir. Aym f ekilde bu hikayede anlatilan- 
lar, $ehirlerin kurulu^uyla ve binalariyla ilgili bilinen ger9eklerin dogasina aykindir. Ma- 
denler, siis e$yalari ve kap kacak yapiminda kullamhrlar. Bir §ehrin tamamen madenler- 
den kurulmasi ise anla$ilacagi gibi imkansiz bir ?eydir. 


27 Buradaki konak, ev anlaminda deijil, yolculukta iki mola suresi arasindaki mesafedir. 

28 Dorduncii bbliim, be§inci fasil. 
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Boyle asilsiz hikaye ve haberlere daha pek^ok ornek verilebilir. Haberlerin dogru 
ve genjek olanlarim yalan olanlarindan ayirmak, sosyal hayatin karakterini ve dogasim 
bilmekle mumkiin olur. Dogruyu yanliftan ayirmada en iyi ve guvenilir yol budur. Hat- 
ta, bu yol, haberleri nakleden ravilerin guvenilir olup olmadiklarinm araftirilmasindan 
bile daha once gelir. C^iinku ravilerin durumlari, ancak rivayet edilen haberlerin kendi 
i^inde dogru olabileceginin rniimkiin olmasindan sonra araftirilir. Eger, ortada genjek 
olmasi imkansiz bir haber varsa ravinin giivenilirligini araftirmakta da bir yarar yoktur. 
Haberin aklin kabul etmeyecegi bir i^eriginin bulunmasi veya ancak aklin kabul edeme- 
yecegi bir yorumla afiklanabilmesi de, onun ger^ek olufunu imkansiz kilan sebeplerden 
biri olarak kabul edilmiftir. Ravilerin glivenilirliginin araftirilmasina (cerh ve ta’dile) da- 
ha 90k fer’i (dini) haberler konusunda itibar edilir. C^tinku onlarin 9ogu Allah ’in, yerine 
getirilmesini farz kildigi sorumluluklari bildiren inf ai 29 haberlerdir. Ifte bu tiir haberle- 
rin dogru oldugu zannma varilmasi, ravinin guvenilir ve kuvvetli bir hafizaya sahip ol- 
masi, naklettigi haberin saglamhgmi fiipheye diifiirecek unutkanhk gibi kusurlardan da 
uzak olmasiyla mumkundiir. 

Ancak vuku bulmuf olaylarla ilgili haberler soz konusu oldugunda, bu haberlerin 
sosyal hayatin dogasina uyup uymadigi ve bdyle bir feyin ger9eklefme imkam bulunup 
bulunmadiginm araftirilmasi gerekir ve az once de soyledigimiz gibi bu, haberi naklede- 
nin guvenilir olup olmadigim araftirmaktan 90k daha onemlidir. 

Haberlerin dogrusunu yanhfindan ayirmadaki temel kural bu olduguna gore, o 
halde toplumsal hayatin incelenmesi ve onun dogasina uygun olacak hal ve durumlar ile 
onda ortaya 9ikamayacak durumlarin birbirinden ayrilmasi gerekir. Haberlerin dogru 
olup olmadigim tespit etmekte bu kurali esas aldigimizda, h^bir fiipheye yer olmayan 
kesin bir delile dayanmif olarak, dogruyu yanhftan ve hakki batildan ayirmif oluruz. O 
zaman toplum hayatinda her hangi bir feyin meydana geldigiyle ilgili bir haber duydu- 
gumuzda, onun kabuliine mi, yoksa uydurma olduguna mi hiikmedilecegini biliriz. Ifte 
tarih9ilerin bize naklettikleri haberlerin dogru olup olmadiklarim anlamada kullanaca- 
gimiz ge9erli 0I9U budur ve bu kitabin birinci boliimu de bu ama9la telif edilmiftir. 

Oyle goriinuyor ki, bu konu ba$h bafina bir ilim dalidir. C^iinkii konusu insan uy- 
garligi ve toplum hayati olan ve ondaki her meseleyi ve durumu teker teker a9iklayan bir 
ilimdir. Zaten biitiin ilimlerin yaptigi da kendi konularim teker teker a9iklamaktir. 

Bil ki, bu konuda soyleyeceklerimiz, daha once bafkalari tarafindan soylenme- 
mif ve giindeme getirilmemif, faydalari 90k ve ancak derin araf tirmalardan sonra ula- 
filacak yeni bir diifuncedir. O, mantik ilimlerinden biri olan “hitabet” degildir. f^unkli 
hitabetin konusu, insanlari bir goriif e 9ekecek veya bir goriif ten uzaklaf tiracak, faydali ve 
ikna edici konufmadir. Yine o, sivil siyaset (Es-Siyasetu’l-Medeniyye) ilmi de degildir. 
Qtinkii sivil siyaset ilmi, ahlak ve hikmetin gereklerine gore insanlarin giiven i9inde ha- 
yatlarina devam edebilmelerini saglayacak fekilde, bir ev veya fehrin iflerinin nasil diize- 
ne konulacagiyla ilgilenir. Ifte bizim burada ele alacagimiz ilim, bu iki ilim dalina benze- 

29 Olmu§ §eyleri haber veren deijil, do§rudan hukum koyan emirleri bildiren haberlerdir. Orneijin, “namaz kilin" bir haber cum- 
lesi deSil, in§ai bir cumledir. Yani olmu; veya mevcut bir §eyi haber vermiyor. DoJjrudan yeni bir mukellefiyet getiriyor. i§te 
bu gibi dini hukumleri haber veren rivayetlerde ravinin durumu gok onem kazaniyor. Insanlarin duyu organlariyla bilemeyece- 
gi QaybT bilgilerde de aym gey gegerlidir. 
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se de, konulari onlardan aynhr. 

Oyle goriiniiyor ki bu, yeni ke$fedilmi$ bir ilim dalidir. Ve yemin olsun ki, daha 
once hie; kimsenin bu konu hakkinda bir §eyler soyledigini duymadim. Bilmiyorum, aca- 
ba bu konunun farkina mi varamadilar? Biz, ge<;mi$tekilerin bu konunun farkina varama- 
diklari kanaatinde degiliz. Belki onlar bu konuda konunun hakkini vererek bazi eserler 
yazmi§lardir, ancak bunlar bize ula$mami§tir. (^iinkii ilimler <;oktur ve farkli toplumlarda 
90k sayida filozof vardir. O toplumlardan bize ula§mayan ilimler, ula^anlardan daha 90k- 
tur. Fars topraklari fethedildiginde, Hz. Omer’in yok edilmesini emrettigi Farslann ilim- 
leri nerede? Kildanilerin, Siiryanilerin ve Babillilerin ilimleri ve bunlarin eserleri ve sonu^- 
lari nerede? Kibtilerin ve onlardan oncekilerin ilimleri nerede? Bize tek bir milletin, ozel- 
likle (eski) Yunanlilarin ilimleri ula§mi$tir. Bunun sebebi de Halife Me’mun’un biiyiik pa- 
ralar harcayarak ve 90k sayida miitercim gorevlendirerek onlarin kitaplarim dilimize <;e- 
virtmi§ olmasidir. Bunun di$inda diger milletlerin ilimlerinden bir $ey bilmiyoruz. 

Farkina varilan her hakikatin, btitiin ozelliklerini ve meselelerini ara$tirmak uy- 
gun ve faydali olacagina gore, her mefhumun ve hakikatin kendisine has (sadece kendi- 
siyle ilgilenen) bir ilmi olmasi gerekirdi. Ancak filozoflar bu konuda, belki de sadece i§in 
meyveleriyle ilgilenmeyi uygun gordiiler. Ve bilindigi gibi bu ise, konunun sadece nakle- 
dilen haberlere ili§kin meyveleridir. Bu konunun bir btitiin olarak, ilgi alanimn ve ele al- 
digi meselelerin 90k kiymetli olu§una nispetle, sadece haberlerin dogrulugunu anlamaya 
ili$kin yonii zayif kalmaktadir. Evet, belki de filozoflarm bu konuyla ilgilenmemelerinin 
sebebi budur. Allah en iyisini bilir. “Size ancak 90k az bilgi verilmi$tir” (isra Suresi, 85). 

Ke$fetm4 oldugumuz bu ilim dalindaki bazi meseleler ile, diger ilim dallarinda 
delil olarak zikredilen bazi meselelerin uygunluk arz ettigini goriiyoruz. Ornegin filozof- 
lar ve bilginler, Peygamberlere duyulan ihtiyaci ispat etmek i^in, insanlarin varhklarma 
devam etmek i<;in yardimla§ip dayam$malari gerektigini, bunun i<;in de, bir ondere ve 
diizen kurucuya ihtiya$ duyduklarim soylerler. Aym $ekilde fikih bilginleri, fikih usuliin- 
de (fikih metodolojisinde) dillere duyulan ihtiyaci ispat i<;in §u aqklamayi yapiyorlar: 
Yardimla§mamn ve toplumsal hayatin tabii bir sonucu olarak, insanlar neler istedikleri- 
ni ifade etmeye ihtiya^ duyarlar. Bunu, ciimlelerle (konu§arak) ifade etmek ise en kolayi- 
dir. Yine fikih bilginleri, §er’i hiikiimlerdeki hikmet ve ama^lan zikrederler: Zina, nesep- 
lerin kari§masina ve neslin bozulmasina; adam oldtirmek, yine neslin zarar gormesine; 
zuliim, sosyal hayatin bozulmasina yol a<;ar. I§te fikih bilginleri, toplumu korumayi esas 
alan bunlar gibi §er’i hiikiimlerdeki hikmetleri ve ama^lari aqklarken, toplumda goriilen 
durumlari da inceliyorlar. Ornek verilen bu meselelerde, bizim soyleyeceklerimiz de esas 
itibariyle bunlardir. 

Yine farkli toplumlann bilge ve filozoflarimn da daginik bir §ekilde buna benzer 
bazi degerlendirmelerde bulunduklarmi goriiyoruz. Ancak bunlar konuyu gerektigi gibi 
ele alan yeterli degerlendirmeler degildir. Mesudi’nin naklettigi, Fars bilgesi ve htikiim- 
dari Mubezan’in, $u sozleri bunun orneklerinden biridir: “Ey Huktimdar! Devlet ancak 
seriate uymakla, Allah’a itaat etmekle ve onun emir ve yasaklarina gore hareket etmek- 
le kuwet bulup yiicelir. $eriat devlet ile, devlet, (kendi) i^lerini gorecek killer ile ve bu 
killer de mal (para) ile ayakta durur. Mai sahibi olmak kalkinmak, kalknunak da ada- 
letle mumkiin olur. Adalet ise insanlarin arasina dikilmi$ bir terazidir (Insanlarin ara- 
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sinda kurulmu? dengedir). Bu teraziyi Rab dikmi?tir ve onu ayakta tutacak bir gorevli 
tayin etmi?tir. I?te bu gorevli hiikiimdardir”. 

Enu?irvan’in soyledikleri de aym anlamda: “Devlet asker ile, asker de mal ile 
ayakta kalir. Mal vergi ile, vergi kalkinmi?lik ile, kalkinmi?hk adalet ile, adalet valilerin 
i?lerini diizgiin yapmalariyla, valilerin i?Ierini diizgiin yapmasi da vezirlerin i?Ierinde 
saglam olmasiyla saglanir. Bunlann hepsinden once ise, Hiikiimdarin halkmin duru- 
munu bizzat takip etmesi ve onlari yola getirmeye muktedir olmasi gelir. Boylece yonet- 
tiklerinin ona degil, onun yonettiklerine hakim olmasi saglansin”. 

Insanlarin ellerinde dola?an ve Aristo’ya nispet edilen “Siyaset” isimli kitapta da 
bu konuya uyan bir boliim vardir. Ancak konu gerektigi ol(;ude ele almmami?, deliller ye- 
terli verilmemi? ve ba?ka ?eylerle kari?tirilmi?tir. Aristo o kitapta Mubazan ve Enu?ir- 
van’dan naklettigimiz yukaridaki sozlere i?aret ediyor ve o sozleri ba?i ve sonu belli olma- 
yan bir daireye benzeterek soyliiyor: “Diinya, bir bostandir ve o bostam koruyan duvar 
devlettir. Devlet kanunla ya?ayan bir kuvvettir. Kanunu uygulayip tatbik eden Hiikiim- 
dardir. Hiikiimdarhk askerlerin destekledigi bir diizendir. Askerleri ayakta tutan maldir. 
Mal halkin topladigi nziktir. Halk, adaletle korunup gozetilen kolelerdir. Adalet, diinya- 
nm kendisiyle ayakta durdugu cana yakin bir dosttur. Diinya bir bostandir...” Sonra 
tekrar soziin ba?ina doniiyor. 

Bu sekiz ciimlelik siyasi ve hakimane soz, birbiriyle baglantili, sondakinin tekrar 
ba?a dondiigii ve ba?i ve sonunun belli olmadigi bir daire gibidir. Aristo bu sozleri ogren- 
mi$ olmaktan dolayi oviiniiyor ve ondaki faydalan yuceltiyor. “Devletler ve hiikumdar- 
lik” faslindaki soylediklerimizi dikkatlice okur ve iizerinde iyice dii^uniirsen, bu sozlerin 
yorumunu ve detayli apklamasim en a^ik delilleriyle goriirsiin. Ben bunlari Aristo’nun 
veya Mubezan’in soylediklerinden degil, Allah’in beni bu konulara vakif kilmasiyla og- 
rendim. 

Aym $ekilde Ibn-i Mukaffa’nm soylediklerinde ve siyasete ili$kin risalelerinde de, 
bizim bu kitabimizda ele aldigimiz konularla uyufan degerlendirmeler vardir. Ancak o 
bu tiir degerlendirmelere, hitabette, giizel ve belagatli konu^maktan bahsederken degin- 
mi? olup, bizim delilleriyle a<;ikbir ?ekilde ortaya koydugumuz gibi a^ikve net olarak bu 
konulan ele alip degerlendirmemi?tir. 

Ebu Bekir Tartu?! de “Siracu’l-Muluk” isimli eserinde bu konularm etrafinda do- 
la?mi? ve kitabinin konularim bizim bu kitabin konularina benzeyen boliimlere ayirmi?- 
tir. Ancak o, oku hedefe isabet ettirememi?, meselenin oziine girememi?, konulari yeter- 
li ve hak ettigi ol^iide ele alip degerlendirmemi? ve delillerini a9klamami?tir. Sadece me- 
seleleri boliimlere ayirmi?, bol miktarda o konuyla ilgili rivayetlere yer vermi? ve dagimk 
bir ?ekilde Biiziirciimher, Mubazan, Danyal ve Hiirmiiz gibi Farsli, Hindli ve diger mil- 
letlerin filozof ve bilgelerinin sozlerini nakletmi?tir. Ancak konunun iizerindeki perdeyi 
kaldiracak inceleme ve degerlendirmelerde bulunmami? ve buna ili?kin delilleri ortaya 
koymami?tir. Sadece nasihat ve vaazlara benzer bir ?ekilde oradan buradan yaptigi alin- 
tilari derleyip bir araya getirmi?tir. Bu haliyle de meselenin etrafinda dola?mi?, ancak oku 
hedefe isabet ettirememi?tir. 

Bana gelince, Allah, verdigi ilhamla beni bu konulara yonlendirdi ve beni yeni bir 
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ilmin sirrma erdirdi. Eger ben bu ilmin konularini gerektigi gibi degerlendirip ortaya 
koymu$ ve diger ilimlerin bunlara benzeyen konularindan ayirmi$sam, bu tamamen Al- 
lah’in yol gostermesi ve yardimiyladir. Eger bu ilmin konularini ortaya koyarken dikka- 
timden ka<;an bir $ey olmu$sa veya ba$ka ilimlerin konulariyla kan^tirdigim bir $ey var- 
sa, bunlari tespit edecek dikkatli bir ara$tirmacinm bunlan diizeltmeye elbette ki hakki 
vardir. Ancak bu ilmin yolunu a^ma ve bu ilmi a^ik bir §ekilde ortaya koyma onceligi be- 
nimdir. 

§imdi bu kitapta (yani birinci kitap olan bu boliimde), sosyal hayatta ortaya ipkan 
hukiimdarhk (devlet ve yonetim), kazam;, ilimler ve sanayi gibi toplumsal durumlan, 
bunlarla ilgili detayli ozel ve genel bilgileri vererek ve geride hi<;bir $iiphe ve vehim birak- 
mayacak delillerle acpklayacagiz. Diyoruz ki: 

tnsan kendisine has ozellikleriyle, diger biitiin hayvanlardan ayrihr. Ornegin ilim 
ve sanayi alamndaki faaliyetler sadece insana has ozelliklerdendir. Qiinkii bu faaliyetler, 
onu diger hayvanlardan ayiran ve mahlukatin en §ereflisi kilan, dii$iinme yeteneginin bir 
sonucudur. Yine bu ozelliklerden bir digeri, (toplumdaki ) diizeni koruyacak ve soziinii 
dinletecek bir yoneticiye ve hiikiimdara ihtiyai; duymasidir. Boyle bir makam diger hay- 
vanlar arasinda yoktur. Sadece arilar ve (jekirgelerde oldugu soyleniyor. Eger onlarda bu- 
na benzer bir konum mevcut olsa da, bu, uzun uzun dii§iinmeleri sonucu boyle bir $eyi 
gerekli gordiikleri ipn degil, Allah onlara boyle bir $eyi ilham ettigi iqndir. Bu ozellikler- 
den bir digeri ise ya$ammi siirdiiriip gei;imini temin edebilmek iqn bunu saglayacak se- 
beplere sarilmasidir (meslek edinmesidir). Allah, insamn ya$ammi siirdiirebilmesi icin 
onun beslenmeye ihtiyai; duyacagi bir ozellikte yaratmi?, sonra bunun yollarim ona gos- 
termi$tir: “Rabbimiz her $eye yaratih? ozelligini veren ve sonra (bu ozellige) uygun yo- 
lu gosterendir” (Taha Suresi, 50). 

Bu ozelliklerden bir ba$kasi da beraberlige ve dostluga duyulan dti$kiinliikten ve 
ihtiya^larin gerektirmesinden dolayi bir kent veya mintikada toplu olarak iskan etmek 
anlamina gelen “toplumsal ya$am”dir (umrandir). (^tinku ileride aipklamasi yapilacagi 
gibi insanlar, ya$amlanm devam ettirebilmeleri i^in yardimla$ma ve dayam$maya ihtiyai; 
duyan bir yaratih$tadir. Toplumsal ya^amin bir c;e§idi “bedevilik”tir ve bu gelenek $ehir- 
lerin di$indaki geni$ ve a<;ik alanlarda, daglik bolgelerde, ^ollerdeki ve poller in etrafinda- 
ki ya$am $artlarmin bulundugu mintikalarda surer. Bir diger <;e§idi ise $ehir ya$amidir ve 
etrafindaki surlarla korunakh hale getirilmi$ olan $ehirlerde htiktim surer. Toplumsal ya- 
$amin her i;e$idinde, topluluk halinde birlikte ya§amaktan kaynaklanan meseleler ve du- 
rumlar vardir. Biz bu boliimde konuyu alti fasila ele alarak degerlendirecegiz: 

Birincisi: Genel olarak toplumsal ya$am, q:e§itleri ve yeryiiziindeki iskan yerleri. 

tkincisi: Bedevi toplumunun ya$ami (El-Umranu’l-Bedevi), bedevi kabileler ve 
barbar toplumlar. 

0<;iinciisii: Devletler, hilafet, hukiimdarhk ve hakimiyetin dereceleri. 

Dordiinciisii: §ehir toplumunun ya$ami (El-Umranu’l-Hadari), iilkeler ve $ehir- 
ler. 

Besincisi: Sanayi, ge<;im, kazam; ve bunun yollari. 
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Altincisi: llimler, elde edilmesi ve ogrenilmesi. 

Bedevi toplum ya$amim ba$a almamin sebebi, ilerde aipklanacagi iizere, (toplum- 
sal ya§amin) diger gbruniimlerinden daha eski olmasi ve onlardan once gelmesidir. Hii- 
kiimdarligin iilkelerden ve §ehirlerden once ele ahnmasmin sebebi de aynidir. Ge^imi te- 
min etmek.yani ya$ami devam ettirebilmek i<;in ^ah^mayi ilimlerden once ele almamin 
sebebine gelince, gecpmi temin etmek i<;in ^ali^mamn tabii (hayati) bir zaruret olmasi, il- 
min ise tamamlayici ve kemale erdirici veya (hayati olmayan) bir ihtiya^ olmasidir. Ha- 
yati olan ise tamamlayici olandan once gelir. Sanayi konusunu kazan^ konusuyla birlikte 
ele almamin sebebi ise, ilerde acpklanacagi gibi, sanayinin kazam; getiren faaliyetlerin 
i^inde yer almasidir. Dogruya ula$tiran ve bunun icpin yardim eden Allah’tir. 



BlRlNCl BOL0M 

GENEL OLARAK 
TOPLUMSAL YA§AM 
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BlRlNCl FASIL 


Toplumsal Ya§amin 
Zorunlulugu Hakkinda 


Toplumsal ya$am ka^inilmaz bir gerekliliktir. Filozoflar bu ger^egi §u §ekilde ifa- 
de ediyorlar: “Insan, dogasi geregi sosyal bir varliktir.” Yani topluluk halinde ve toplum 
i<pnde ya$amasi ka9imlmazdir. Bu durumun onlarin terminolojisindeki ifadesi medeni- 
liktir. Bizim sosyal ya$am ile (umran) kastettigimiz de budur. 

Bunun a9iklamasi $oyledir: Allah insam, ancak beslenerek ya$amim siirdiirebile- 
cek bir tabiatta yaratmi$, fitri olarak onu beslenmeye yonlendirmi§ ve kendisine beslen- 
mek i9in gerekenleri yapacak bir donanim vermi§tir. Ancak birey olarak tek bir insamn 
giicii, beslenme ihtiyacim kar$ilama ve ya^amini devam ettirecek maddeleri bulma i$in- 
de yetersiz kalir. Ornegin insamn giinde sadece bir miktar bugdayla ya§amim siirdiirebi- 
lecegini kabul etsek bile, yine de o bugdayin bgiitiiliip un haline getirilmesi, hamur ya- 
pilmasi ve pi^irilmesi gibi a$amalardan ge9mesi gerekiyor. Bu 119 i$i yapabilmek i9in ise 
bir 90k e$ya ve alete; bu e$ya ve aletler i9in de demircilik ve 9bmlek9ilik gibi ustaliklara 
ihtiya9 vardir. 

Biitiin bu i§leri yapmadan, bugdayin taneler halinde oldugu gibi tiiketilecegini ka- 
bul etsek bile, bugdayi o hale getirmek i9in yapilacak i§lerde yukaridakilerden az degildir. 
Bugdayin ekilmesi, hasat edilmesi ve sonra siimbiillerinden 9ikanlarak taneler haline ge- 
tirilmesi gibi. . . Biitiin bunlar ise, yukaridakilerden daha fazla alet ve sanayi dallarina ih- 
tiya9 duyar. Tek bir ki$i, bu i$lerin hepsinin veya bazilarimn iistesinden gelmeye gii9 ye- 
tiremez. O halde, gii9lerin birle$tirilmesi gerekir. Boylece gii9lerini birle§tiren her bir fert, 
ya$amina devam edecegi ihtiya9larim elde etmi§ olur. Yardimla$ma sayesinde, ihtiya9 du- 
yulan giiciin kat kat fazlasi bir giice ula$irlar. 

Aym §ekilde her fert, kendisini savunmak i9in de diger insanlarla yardimla$maya 
ihtiya9 duyar. Qiinkii Allah biitiin canhlara ozelliklerini verirken, vah§i hay vanlardan pek 
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9oguna insanin giiciinden 90k daha fazla gii^ vermi$tir. Ornegin bir atin giicii, insanin- 
kinden 90k daha fazladir. Aym §ey e$ek ve okuz i9in de ge9erlidir. Aslanin ve filin giicii ise 
insanmkinden kat be kat fazladir. 

Canlilar arasinda dii§manlik tabii bir hal oldugu i9in, Allah her canliya, dii$man- 
larimn saldirilarina kar$i kendisini koruyacagi uzuvlar verdi. Insana ise bunun yerine, 
du^iince denilen o e$siz yetenegi ve (marifetli i§ler yapabilecegi) ellerini kazandirdi. El, 
dii$iincenin hizmetinde sanayinin hazirlayicisi ve iireticisidir. Sanayi, insana, diger hay- 
vanlarin kendilerini savunmada kullandiklari yaralayici ve par9alayici uzuvlarinm yerini 
tutacak aletler iiretir. Ornegin Galien’in “Uzuvlarin Faydalari” isimli kitapta zikrettigi gi- 
bi, insanoglu boynuzlarin yerine mizrak, pen9elerin yerine kili9, kalin ve saglam derile- 
rin yerine zirh gibi aletler iiretir. Fert olarak bir insanin giicii, vah$i bir hayvanin, ozellik- 
le de bu hayvanlardan avci olanlarinin giiciine kar$i koymaya yetmez. Genel olarak onla- 
ra kar§i tek ba$ina kendisini savunmaktan acizdir. Aym §ekilde tek ba$ina kendisini sa- 
vunmaya yarayacak aletleri kullanmaya da giicii yetmez. C^tinkii hem bu aletler 9oktur ve 
hem de sozkonusu aletlerin yapimi i9in pek 90k §eye ihtiya9 vardir. Onun i9in bu husus- 
ta da diger insanlarla yardimla$mak zorundadir. 

Eger insanlar birbirleriyle yardimla§masalar, ne hayatlanm devam ettirmek i9in 
beslenme ihtiyacmi kar$ilayabilirler, ne de kendilerini savunabilirler. Gerekli silahlara sa- 
hip olmadiklari i9in hayvanlara yem olurlar ve nesilleri adim adim tiikenir. Ama yardim- 
la$ma oldugunda, hem beslenme ihtiya9larim, hem de kendilerini savunacaklari silah ih- 
tiya9lanm kar$ilarlar ve boylece hayatlanm devam ettirme ve nesillerini koruma husu- 
sunda Allah’in hikmeti ger9ekle$ir. 

Oyleyse insan i9in boyle bir toplumsal ya§am modeline yonelmesi ka9imlmaz bir 
zarurettir. Aksi takdirde varhklari devam edemez ve Allah’in yeryiiziindeki halifeleri ola- 
rak ya^adiklari topraklari uygarhgin iiriinleriyle donatip mamur kilmalari miimkiin ola- 
maz. l$te biitiin bunlar, bu ilmin konusu olarak ele aldigimiz sosyal ya$amin i9erigidir. 

Bu soylediklerimizle, bir anlamda bu ilmin konusunu da ortaya koymu§ olduk. 
Her ne kadar mantik9ilara gore, bir ilmin sahibi, o ilmin konusunu ortaya koyup ispat 
etmek zorunda degilse de, boyle yapmasina bir engel de yoktur. Hatta boyle yapmasi, 
sonradan bu bilgilerden yararlanacaklara da kar^ihksiz bir iyilik olur. Liitfii ile ba§ariya 
ula^tiracak olan Allah’tir. 

Insanlar i9in zorunlu olan bu toplumsal ya§am tesis edilip, diinya onlarla mamur 
olunca, insanlarin hayvani tabiatlarindaki dii§manhk ve zuliim ozelliklerinden dolayi, 
onlar arasindaki diizeni tesis edip koruyacak bir yonetici de ka9imlmaz olacaktir. Vah$i 
hayvanlarin saldirilarina kar§i kendilerini savunmak i9in kullandiklari silahlar, insanlar- 
dan gelecek dii$manhk ve saldirilar kar$isinda yeterli olmaz. C^iinkii silah biitiin kavim- 
lerde vardir. O halde, ba^larinda onlari birbirlerinin dii^manhklarina kar$i koruyacak da- 
ha ba$ka bir §ey, gozetici bir varlik olmahdir. Bu ise onlarin di^inda ba$ka bir canli tiirii 
olamaz. Akil ve dii^iincesinin yetersizligi dikkate ahndiginda, hi9bir hayvan boylesine 
karma^ik bir gbrevi iistlenemez. 

Onun i9in de bu yonetici ve diizen saglayici mutlaka onlardan biri olacak, toplu- 
lugunun iizerinde soziinii dinletebilecegi bir gii9, hakimiyet ve otorite kuracaktir. Boyle- 
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ce hi<; kimse bir ba§kasina haksizhk edemeyecektir. l$te bu, hukumdarhgin (devletin) ifa- 
desidir. Bu soylediklerimizden de anla§ildigi gibi, boyle bir §ey sadece insanlara ozgiidtir 
ve ka^inilmazdir. Her ne kadar filozoflarin soyledikleri §ekilde, arilar ve <;ekirgeler gibi 
bazi yabani hayvanlarin da cismi ozellikleriyle digerlerinden ayrilan bir reise itaat edip 
boyun egdikleri tespit edilini§se de, bu durum, insanlarda oldugu gibi du$uncenin ve si- 
yasetin sonucu degil, onlara ilham edilmi$ olan i^gudulerinin bir sonucudur. “Rabbimiz 
her $eye yaratili$ ozelligini veren ve sonra (bu ozellige) uygun yolu gosterendir” (Taha 
Suresi, 50). 

Filozoflar bu ger^eklerden hareketle, peygamberligin gerekliligini de mutlaka akli 
delillerle ispat etmeye <;ali§iyorlar: Diyorlar ki; birlikte ya§amak insanlarin tabii bir ozel- 
ligi olduguna gore, elbette ki insanlar arasindaki ili§kileri diizene koyacak ve bu duzeni 
koruyacak bir list otoriteye de ihtiya^ vardir. Bunun ise Allah katindan, insanlar arasin- 
dan biri vasitasiyla gelecek bir $eriatle tesis edilmesi gerekir. Bu ki$inin hic^bir itiraza ug- 
ramadan ve kendisinden $iiphe edilmeden kabul edilip otoritesine razi olunmasi i^in de 
dogrudan Allah tarafmdan verilmi$ ve digerlerinde bulunmayan ayirici ozelliklerinin ol- 
masi gerekir. 

Goruldiigti gibi filozoflarin bu degerlendirmesi ikna edici degildir. Qunkii bir yo- 
netici, peygamberlige dayanmadan, kendi giiciiyle veya taraftarlarindan (asabiyetinden) 
aldigi grille de otoritesini kurup diger insanlari yonetimine boyun egdirebilir. Ornegin 
Mecusiler, peygamberlere tabi olan Ehl-i Kitap’tan (ilahi kitaplarin baghlarmdan) daha 
cpoktur ve ilahi kitaplari olmamasina ragmen devletleri ve biiyiik eserleri vardir. (^agimiz 
da da kuzey ve guneydeki uzak bolgelerde yine aym durumdadirlar. Ancak, (genel anlam- 
da) duzeni saglayacak bir otorite i^in durum farklidir. Qunkii boyle bir otorite olmazsa 
toplum kaosa siiruklenir. Onun i^in bir otoritenin varh^ kaqmlmazdir. Bu soyledikleri- 
mizden, akli delillerle peygamberligin kaqmlmaz bir gereklilik oldugunu ispat etmeye 
9 ali$an filozoflarin i^ine du§ttikleri yamlgi a^iga 9 iknu§ oldu. Bu iimmetin seleflerinin 
(ilk donemlerdeki Musluman alimlerin) de goru§ti oldugu iizere, peygamberligin gerek- 
liliginin ispati akli degil, §er’idir (Allah tarafmdan bildirme iledir). Dogru yolu gosterip 
ba§ariya ula$tiracak olan Allah’tir. 



IKINCI FASIL 


Yeryuziinun imar Edilmi§ Meskun Yerleri 
ve Yeryiiziindeki Bazi Denizlerin, Nehirlerin ve 
Bolgelerin A^iklanmasi Hakkinda 


Bil ki, alemin hallerini ara?tiran filozoflarm kitaplarinda, yeryiiziiniin, etrafi su- 
larla kapli vekiire ?eklinde oldugu a^iklanmi^tir. Ancak Allah, diger biitiin canlilarin iize- 
rinde yeryuziinun halifesi olacak insanla birlikte orada canlilarin ya?amasmi diledigin- 
den, kiire ?eklindeki diinyanm, tipki suyun iizerine 9ikmi? bir iiziim tanesi gibi, bazi yer- 
lerinden sular ^ekilmi^tir. Bu durumdan (bu tasavvurdan), suyun yeryiiziiniin altinda ol- 
dugu sanilabilir. Ancak bu dogru degildir. Yeryiiziinun dogal olarak alti, onun i9 kismi ve 
merkezidir. Yani herkesin ondaki madenleri 9ikarmak i9in yoneldigi kisim. Yeryiiziinii 
kaplayan sular ise onun iizerindedir. Eger sularin bir kisminin yeryiiziiniin altinda oldu- 
gu soylenirse, bilinmeli ki bu ancak yeryiiziiniin diger taraflarina nispetle alttir. Diinya- 
nin, sularin 9ekilmi? oldugu yerleri, ki yerkiire yiizeyinin yansidir, daire ?eklindedir ve 
her tarafmdan denizle ku?atilmi?tir. Karalari her taraftan ku?atan bu denize “muhit” 
(9evreleyen, ku?atan) denir. Diger dillerde,“leblaye”ve “okyanus” gibi adlarla isimlendi- 
rilir. Yine “ye?il deniz” ve “kara deniz” de denir. 

Sonra diinyanm ya?am yerleri olan karalarda, 9bller ve bo? mintikalar, meskun 
yerlerden 90k daha fazladir. Yine giineydeki bo? yerler kuzeydekinden daha fazladir. 
Diinyanm meskun yerleri, yayvan bir daire ?eklinde kuzey yarimkiireden ba?layip, gii- 
neyde ekvatora kadar ula?maktadir. Kuzeyde ise, denizlerle arasim daglarin kestigi bir 
9izgiye kadar uzaniyor. Yine o daglar ile denizin arasinda Ye’cuc ve Me’cuc seddi 30 bulu- 
nuyor. Bu daglar dogu yoniine meyilli olup, dogudan ve batidan denize kadar uzanmak- 
tadir. 


30 Kur’an-i Kerim’de Ye’cuc ve Me'cuc'iin, yeryiizunde fitne gikartrp bozgunculuk eden ve insanlara zulmeden bir kavim 
olduQu bildirilmi§tir. Onlann zulmune ugrayanlar, Allahin kendisine gug ve saltanat verdiQi (Kehf suresi, 84. 3yet) Hz. 
Zulkameyn'e (Kur’an’da salih bir kul oldugu belirtilmig ancak peygamber olup olmadigi bildirilmemigtir) onlardan §i- 
kayetgi olunca, Hz. Zulkameyn, insanlaria onlar arasina bir set yapmig ve onlann zulmunu bnlemigtir: “Dediler Id: Ey 
Zulkameyn! Ye'cuc ve Me'cuc gergekten bu yerde Abie ve kotulGk gikanyorlar. Bizimle onlar arasina bir set yap- 
man igin sana vergi verelim ml? Dedi Id: Rabbimin bana verdigi imkbn (nimet) daha iyidir. Siz bana kuwet yb- 
nunden destek olun da sizinle onlar arasina saglam bir set yapayim. Bana demir kiitleleri getirin. Nihayet iki da- 
flin arasi (demir kudeleriyle dolup) aym seviyeye gelince, iifleyin (kbriildeyin) dedi. Onu kor haline sokunca, ge- 
Brin bana, ustune erimig bakir dokeyim dedi. Artik onu ne agmaya gug yefirebildiler, ne de onu delebildiler.” 
(KehlSGresi: 94-97). Kur’an-i Kerim’de kiyameteyakin birzamanda bu seddin yikilacagi haberverilir: “Nihayet Ye'cuc 
ve Me’cuc (setleri yikiiip) agilinca, onlar her tepeden akin edeiier.) (Enbiya Suresi: 96). 
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Diinyadaki karalann, yerkiireninyarisikadar veya daha az oldugunu soylemi$ler- 
dir. Meskun yerler ise bu miktarin dortte biridir ve yedi ku$aga ayrilir. Hattu’l-Istiva (ek- 
vator rpzgisi), dogudan batiya dogru yerkiireyi ikiye ayirir. Yerkiirenin uzunlugu (^api) 
bu ^izgi kadardir ve “Feleku’l-Buruc” mintikasimn (Giine$’in bir senede gokyiiziindeki 
bur^lardan ge^erek katettigi yol/yoriinge) ve “muaddilu’n-Nehar” dairesinin (gece ve 
giindiiziin e$it oldugu dairenin) yoriingedeki en uzun rpzgi olmasi gibi, yerkiiredeki $iz- 
gilerin en uzunu da budur. 

Feleku’l-Buruc mintikasi, ii^ yiiz altmi$ dereceye ayrilir. Bir derece, diinya mesa- 
fesiyle yirmi be$ fersahtir. Bir fersah on iki bin zira’dir (ar$indir) ki bu da ii<; mil yapar. 
(^iinkii bir mil dort bin zira’ eder. Bir zira yirmi dort parmaktir. Bir parmak da sirt sirta 
dizilmi§ alti adet arpa tanesi kadardir. 

Yoriingeyi ortadan ikiye ayiran ve yerkiiredeki ekvator cpzgisine kar§ilik gelen 
Muaddilu’n-Nehar dairesi ile her iki kutup arasinda doksan derece vardir. Ancak ekvato- 
run kuzeyinde, meskun yerler ancak altmi$ dordiincii dereceye kadardir. Ondan sonra- 
kiler §iddetli soguk ve buzullar nedeniyle bo$tur. Aym $ekilde giiney tarafi da §iddetli si- 
caklik yiiziinden bo$tur. tn$aallah biitiin bunlari aqklayacagiz. 

Yeryiiziinii ve yeryiiziindeki meskun yerleri, sinirlarini, $ehirleri, daglari, denizle- 
ri, nehirleri ve cpolleri incleyen Cloude Ptoleme 31 (Cografya kitabinda) ve ondan sonra da 
“Rojer Kitabi”nm miiellifi 32 gibi bilginler, yeryiiziindeki meskun yerleri, doguyla bati 
arasinda geni$likleri e$it, uzunluklari farkli olan hayali ^izgilerle yedi ku$aga ayirmi§lar- 
dir. Buna gore birinci ku$ak ikinciden, ikinci ii<;iinciiden ve aym $ekilde sonra gelenler bir 
oncekinden kii^iiktiir. Suyun ^ekilmesiyle ortaya pkan (karasal) dairenin durumundan 
dolayi yedinci ku$ak en kisasidir. Sonra bu ku§aklardan her birini, dogudan batiya dog- 
ru birbirini takip eden on kisma ayirmi$lar ve her bir kisim ve orada ya$ayan toplumlar 
hakkinda bilgi vermi$lerdir. 


Denizler: 

Cografya bilginleri $oyle diyor: Karalari ku$atan okyanusun dordiincii ku§aktaki 
bati tarafindan, bilinen Rum denizi (Akdeniz) ayrilir. Bu deniz Tanca ile Tarif arasinda- 
ki, geni$ligi on iki mil veya buna yakin dar bir gecpt olan ve “Zukak” 33 diye isimlendiri- 
len yerden ba§layip, doguya dogru gider ve geni$ligi alti yiiz mile ula$ir. Bu denizin sonu 
ise $am 34 sahillerinin bulundugu dordiincii ku$agin dordiincii kismimn sonudur ve top- 
lam uzunlugu bin yiiz altmi§ fersahtir. Bu denizin giiney sahillerinde Tanca’dan ba$laya- 
rak (batidan doguya dogru) Magrib (Kuzey Bati Afrika), Afrika, Berka ve Iskenderiye 
bolgeleri vardir. Kuzey sahillerinde ise (batidan doguya) Kostantiniyye (Bizans), Venedik, 
Roma, Frenk ve Tanca’nm kar$ismdaki Tarif ’e kadar da Endiiliis (Ispanya) sahilleri yer 
alir. Bu deniz. Rum ve $am Denizi olarak isimlendirilir ve lkriti$ (Girit), Kibris, Sicilya, 
Miyurka, Sardinya ve Danya gibi pek 90k biiyiik, meskun ve mamur olan adayi i^erir. 


31 M.S. ikinci yuzyilda ya§ami§ olan Yunanli cografya ve astronomi bilgini. 

32 Bu kitap §erif Idris’in, Sicilya krali II. Rojer igin telif ettiQi bir kitap olup ismi ' NOzhetu'l-Mu§tak"tir. 

33 BugOnku ismiyle Cebeli Tank Bogazi. Tanca. bu bogazin Afrika yakasindaki, Tarif de Ispanya yakasindaki yerlerin isimleridir. 

34 Bugunku Urdun, Filistin, Suriye ve LObnani igine alan bolge. 
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Yine diyorlar ki: Bu denizden (Akdeniz’den), kuzeyde (Ege Denizi’nden) iki bogaz 
vasitasiyla iki deniz aynbr. Birincisi, Kostantiniyye’nin (Istanbul’un) kar?isindandir. Bu 
deniz, bir ok atimi mesafedeki dar bir bogazdan 35 ba?layip, ii9 deniz 36 ge^er ve Kostanti- 
niyye’ye baglamr. Geni?ligi dort mile ula?an ve altmi? mil gidilen deniz, “Kostantiniyye 
Korfezi” (Marmara Denizi) olarak isimlendirilir. Sonra alti mil geni?ligindeki bogazm 91- 
ki?i “Nit?” denizine (Karadeniz’e) a^ilir. Deniz doguya dogru uzamr, Hirakliya 37 toprakla- 
rmdan gec,:er ve Hazar iilkesinde sona erer. Bogazm 9iki?indan itibaren uzunlugu bin 119 
yiiz mildir. Denizin her iki tarafinda Rumlar, Turkler, Giirciiler ve Ruslar gibi halklar ya- 
?ar. 

Rum Denizi’nden yine iki bogazla aynlan ikinci deniz, Venedik (Adriyatik) Deni- 
zi’dir. Rum iilkesinden kuzeydeki daglara kadar uzamr ve oradan batiya, Venedik’e yone- 
lir. Sonra Angaliabolgesinde sona erer. Ba?langicindan itibaren uzunlugu bin yiiz mildir. 
Denizin her iki tarafinda Venedikliler, Rumlar ve diger halklar ya?ar ve deniz Venedik (Ad- 
riyatik) Korfezi olarak isimlendirilir. 

Yine diyorlar ki: Bu okyanusun dogu tarafindan ve on i^iindi kuzey derecesinden 
(on i^iindi kuzey enleminden) biiyiik bir deniz aynkyor. Bu deniz bir miktar giineye in- 
dikten sonra birinci ku?aga uzaniyor. Sonra yine birinci ku?ak boyunca batiya dogru uza- 
myor ve birinci ku?agm be?inci kisminda bulunan Habe?istan’a, zencilerin iilkesine ve 
Bab-i Mendeb’e ula?iyor. Ba?langicindan itibaren dort bin be? yiiz fersah uzunlugu olan 
bu deniz, (^in, Hind ve Habe? denizi 38 olarak isimlendiriliyor. Bu denizin gtineyine dii?en 
tarafta, tmriii’l-Kays’in 39 ?iirlerinde zikrettigi, zencilerin ve Berberilerin iilkeleri vardir. 
Buradaki Berberiler, Magrib’teki Berberiler degildir. Aym ?ekilde Makdi?u 40 ve Siifale 4 ! iil- 
keleri ile Vakvak topraklari yer ahr. Bunun di?mda bu ku?ak 9ollerle kaplidir ve bo?tur. De- 
nizin kuzeyinde ise, ba?langi9 yerinden itibaren Qn, Hint ve Sind yer ahr. Daha sonra ise 
Yemen’deki Ahkaf, Zebid ve diger bolgeler yer ahr. En sonunda ise zencilerin ya?adigi iil- 
keler vardir. Onlardan sonra da Habe?istan gelir. 

Yine diyorlar ki: Habe? Denizi’den de iki deniz aynhyor. Birincisi, Habe? Deni- 
zi’nin, Bab-i Mendeb bolgesinde bittigi yerden dar olarak ba?layip, sonra geni?leyip kuze- 
ye dogru ve biraz da batiya meylederek uzamr ve ikinci ku?agin be?inci kismmdaki Kul- 
zum ?ehrinde sona erer. Ba?ladigi yerden itibaren bin dort yiiz mil uzunluktadir ve Kul- 
zum ve Stivey? Denizi 42 olarak isimlendirilir. Bu deniz ile Misir’in Fustat ?ehri arasmda 119 
konakhk mesafe vardir. Denizin dogu yakasinda, (guneyden kuzeye) Yemen sahilleri, Hi- 
caz, Cidde, sonra Meyden, Eyle ve denizin son buldugu yerde de Faran bolgesi vardir. Ba- 
ti yakasinda ise (kuzeyden giineye) Said, Ayzab, Sevikin ve Zeyla’ sahilleri ve ba?ladigi yer- 
de de (en giineyde) Habe? iilkesi vardir. Denizin son tarafi (en kuzeyi) ise, Rum Denizi 
(Akdeniz) ile kar?i kar?iyadir ve aralarinda yakla?ik alti konakhk bir mesafe vardir. 


35 Qanakkale Bojazi olmasi gerekiyor. 

36 Buradaki Og denizin bir tur mesafe birimi olarak kullamlmi; olmasi gerekir. 

37 Karadeniz sahillerinde Heraklios tarafindan kurulan $ehir. 

38 Bu deniz Hint Okyanusu’dur. 

39 Imriui-Kays, cahiliyye doneminde (Islam’dan once) ya;ami; olan ve Arap §iirinin babasi kabul edilen buyuk §airdir. 

40 GOnumuzde Somali'nin ba;kenti olan yer. 

41 Hindistan'da bir bolge. 

42 QaQimizdaki ismiyle Kizil Deniz 
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Habe§ Denizi’nden ayrilan ikinci denizin ismi Ye$il Korfez’dir 4 ^ ve Sind bolgesi ile 
Yemen’in Ahkaf bolgesi arasindan ba§layip, biraz batiya meylederek, kuzeye dogru uza- 
mr ve ikinci ku§agm altinci kisminda yer alan Basra sahillerindeki Obiille’de sona erer. 
Ba$ladigi yerden itibaren uzunlugu dort yiiz kirk fersahtir ve Fars Denizi olarak da isim- 
lendirilir. Denizin dogu yakasinda (giineyden kuzeye) Sind, Mekran, Kirman ve Fars sa- 
hilleri vardir. Bittigi yerde (en kuzeyde) ise Ubiille yer ahr. Bati yakasinda ise (kuzeyden 
giineye) Bahreyn, Yemame, Umman ve §ihr sahilleri vardir. Ba$ladigi yerde (en giineyde) 
ise, Ahkaf vardir. 

Iran Denizi ile Kulzum Denizi arasmda Arap Yarimadasi vardir. Giineyden Habe§ 
Denizi, batidan Kulzum Denizi ve dogudan Fars Denizi tarafindan ku$atilan yanmada 
sanki denize girmi$ gibidir ve Irak’a kadar uzanir. $am ile Basra arasi bin be$ yiiz mildir. 
(Bolgede) Kufe, Kadisiye, Bagdat gibi kentler ve Kisra’nin sarayi vardir. Bu bolgenin ar- 
kasinda Tiirkler, Hazarlar ve diger acem (Arap olmayan) milletler vardir. Arap Yarimada- 
si’nin batisinda Hicaz, dogusunda Yemame, Bahreyn ve Umman, giineyinde ise Yemen 
sahilleri vardir ve bu sahiller Habe$ Denizi’nin kenanndadir. 

Yine diyorlar ki: Bu meskun yerlerde diger denizlerle baglantisi bulunmayan bir 
ba$ka deniz daha vardir. Kuzeyde, Deylem bolgesindeki bu deniz, Ciircan ve Taberistan 
Denizi 44 olarak isimlendirilir. Uzunlugu bin, geni$ligi ise alti yiiz mildir. Batisinda Azer- 
baycan ve Deylem, dogusunda Turk ve Harezm topraklan, giineyinde Taberistan ve ku- 
zeyinde ise Hazar ve Lan topraklari vardir. 

Cografya bilginlerinin zikrettikleri me$hur denizler bunlardir. 


Nehirler: 

Cografya bilginleri diyorlar ki: Yeryiiziiniin bu meskun bolgesinde 90k sayida ne- 
hir vardir ve bunlarin en biiyiikleri dort tanedir. Bu nehirler $unlardir: Nil, Firat, Dicle ve 
Ceyhun olarak da isimlendirilen Beleh’tir. 

Nil, ekvator qzgisinin arkasmda, birinci ku§agin dordiincu kismi iizerinden ge<;en 
on ii^iincii derecede (on iicpiincii enlemde) bulunan “Kumr Dagi” olarak isimlendirilen 
biiyiik bir dagdan ba$lar. Yeryiiziinde ondan daha yiiksek bir dag bilinmiyor. Oradan 90k 
sayida kaynak pkar ve bu kaynaklarin bazilari oradaki bir gdle, bazilari da ba$ka bir go- 
le dokiiliir. Sonra bu iki golden <;ok sayida nehir ^ikar ve bunlarin hepsi, dagdan on ko- 
naklik uzaklikta bulunan ekvator ^izgisindeki tek bir gdle dokiiliir. Sonra bu golden iki 
nehir pkar. Bunlardan biri kuzey tarafina akarak once Nube, sonra da Misir topraklann- 
dan ge^er. Bu topraklari ge^tikten sonra birbirine yakin bir 90k kola ayrihr. Hali^ olarak 
isimlendirilen bu kollarin hepsi de Iskenderiye’den Rum Denizi’ne (Akdeniz’e) dokiiliir. 
l$te bu nehir Misir Nil’i olarak isimlendirilir. Bu nehrin dogu yakasinda Said bolgesi, ba- 
tisinda ise vahalar vardir. Diger nehir ise, batiya kivrihr ve Okyanus’a dokiilene kadar bu 
istikamette devam eder. Bu nehir Sudan Nehri olup, Sudan’daki biitiin topluluklar bu 
nehrin her iki yakasinda ya$arlar. 


43 Qajjimizdaki ismiyle Iran Korfezi. 

44 Bu deniz Hazar Denizi’dir. 
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Firat, behind ku?agin altinci kismindaki Ermeni iilkesinden ba?lar, giineye dogru 
akip Rum topraklarindan (Anadolu’dan) ve Malatya’dan ge^erek Menbic’e ula?ir. Sonra 
Siffin’dan, Rakka’dan ve Kufe’den ge^erek Basra ve Vasit arasindaki Bahta’ya ula?ir ve 
oradan Habe? Denizi’ne (Hint Okyanusu’na) dbkiiliir. Mecrasi boyunca Firat’a bek 90k 
irmak katildigi gibi, yine ondan da bazi irmaklar ayrilir ve bunlar Dicle’ye dbkiiliir. 

Dicle, yine Ermenistan’mn Hilat bolgesindeki bir kaynaktan ba?layip giineye akar 
ve Musul, Azerbaycan ve Bagdat’tan ge^erek Vasit ’a ula?ir. Burada iki kola ayrilir ve ikisi 
de Fars Denizi’ne katilan Basra goliine dbkiiliir. Dicle, doguda Firat’in sag tarafindadir. 
Mecrasi boyunca ona her taraftan biiyiik irmaklar katilir. Firat ile Dicle’nin arasinda, Fi- 
rat’in §am’i hizalayan iki vadisiyle, Dicle’nin Azerbaycan’i hizalayan vadisi arasinda Me- 
zopotamya yer alir. 

Ceyhun, U^iincii ku?agin sekizinci kisminda bulunan Belh’teki 90k sayida kay- 
naktan ba?lar ve mecrasi boyunca kendisine 90k sayida biiyiik irmak katilir. Ceyhun neh- 
ri giineyden kuzeye dogru akarak Horasan topraklarindan ge9ip be?inci ku?agin sekizin- 
ci kismindaki Harezm topraklarina ula?ir ve Ciiraniye kentinin alt tarafinda bulunan ve 
etrafi bir ayda dola?ilabilen Ciircaniye Golii’ne dbkiiliir. Fergana irmagi ile Tiirk yurdun- 
dan gelen §a? Irmagi da bu gole dbkiiliir. Ceyhun Nehri’nin bati yakasinda Horasan ve 
Harezm topraklari, dogu yakasinda ise Buhara, Tirmiz ve Semerkand yer alir. Oralardan 
sonra ise Tiirk, Fergane, Hazerc ve Arap olmayan diger milletlerin iilkeleri vardir. 

Ptoleme, “Cografya” kitabinda ve §erif Idris de “Rojer” kitabinda biitiin bunlan 
zikretmi? ve bu bolgelerdeki biitiin daglari, denizleri ve vadileri, gerektigi gibi resmedip 
tasvir etmi$lerdir. Biz de daha 90k Berberilerin yurtlari olan Magrib ve Araplarin yurtla- 
ri olan doguya agirlik verecegimizden, bu bolgeler hakkinda sozii daha fazla uzatmak ge- 
regini duymuyoruz. 


Ikinci Fasil’daki Bilgilerin Tamamlanmasi 

Yeryiiziiniin Kuzeyindeki Dortte Birlik Kismin (Kuzeyindeki Karalarin), 
Guneyindeki Dortte Birlik Kismindan Daha Meskun Olmasi 
Ve Bunun Sebebi Hakkinda 

Gozlemlerimizden ve yalanlanmasi miimkiin olmayacak kadar 90k ki?inin naklet- 
tigi haberlerden biliyoruz ki, birinci ve ikinci ku?aklardaki insanlarin ya?adigi meskun 
yerler diger ku?aklara gore daha azdir. Bu ku$aklardaki meskun yerler 9bller, kumluklar, 
bo? araziler ve bu iki ku?agin giineyindeki Hint Denizi ile birbirinden ayrilmi?tir. Yine bu 
iki ku?akta ya?ayan toplumlarin nufusu da 90k fazla degildir. §ehirler i9in de aym ?ey ge- 
9erlidir. Oysa ii9iincii, dordiincii ve diger ku?aklar boyle degildir. (Roller azdir, kumluklar 
da oyledir veya W9 yoktur. Orada ya?ayan topluluklar ve niifuslari da son derece kalaba- 
liktir. Kentlerin ve ?ehirlerin sayisi da 90k fazladir. Toplumlar (daha 90k) u9uncu ve al- 
tinci ku?aklar arasinda toplanmi?tir. Giiney ise tamamen bo?tur. Filozoflar bunun sebe- 
bini sicakligin 90k a?iri olmasina ve giine?in insanlarin ba?larina egimsiz olarak dogru- 
dan vurmasina baglami?lardir. Yeryiiziiniin kuzey tarafindaki ii9iincu ve dorduncii ku- 
?aklardan be?inci veyedinci ku?aklara kadar olan yerlerin ni9in daha yogun meskun yer- 
lere sahip oldugunun anla?ilmasi i9in bunlara ili?kin delilleri a9iklayalim: 
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Giiney ve kuzey kutuplarinin yoriingesi, ufukta (en u<;larda) yer almakla birlikte, 
bir de yoriingeyi (ortadan) ikiye ayiran ve dogudan batiya dogru hareket eden dairelerin 
en biiyiigii olan biiyiik daire vardir ki “muaddelu’n-nehar” (gece ve giindiiziin e§it oldu- 
gu daire) olarak isimlendirilir. Konuyla ilgili kitaplarda soylenenlerden anla$ildigina go- 
re, en ytiksekyoriinge (El-Feleku’l-A’la) dogudan batiya dogru giinliik olarak (dbnii$iinii 
bir giinde tamamlayacak $ekilde) hareket eder ve bu hareketiyle kendi i^indeki diger yo- 
riingeleri de zorunlu olarak harekete ge<;irir. Bu hareketler gozlemlenebilir. Gezegenler 
(kevabib) ise kendi yoriingelerinde ters yonde, batidan doguya dogru hareket ederler ve 
dbnu§lerinin uzunlugu (yoriingelerinde bir tur atmalarinin uzunlugu) dbnu$lerinin hi- 
zina ve yava§hhgina gore degi$ir. Bu gezegenlerin yoriingelerindeki ge<;i$ yerlerinin hep- 
si, en yiiksek yoriingeyi ikiye bolen biiyiik bir daireye paraleldir. Bu biiyiik daire, on iki 
burca ayrilmi$ “burglar yoriingesidir” (dairetu feleki’l-buruc’tur 45 ). 

Konuyla ilgili kitaplarda soylenenlerden anla^ildigina gore, “burglar yoriingesi” 
(dairetu feleki’l-buruc), kar§i kar$iya olan iki burcun bulundugu iki noktada “muadde- 
lu’n-nehar” yoriingesini keser. Bu iki nokta ko<; burcu ile terazi burcunun ba$idir. Muad- 
delu’n-nehar yoriingesi de onu (dairetu feleki’l-buruc’u) ikiye boler. Bir yarisi, muadde- 
lu’n-nehar yoriingesine gore kuzeye meyleder ve ko<; burcunun ba$indan ba$layip ba$ak 
burcunun sonuna kadar devam eder. Diger yarisi ise muaddelu’n-nehar’a gore giineye 
meyleder ve terazi burcunun ba$indan balik burcunun sonuna kadar devam eder. Her iki 
kutup 46 , yeryiiziiniin her tarafindan (her tarafina nispetle), ufukta bulundugunda, yer- 
yiiziinde, (yoriingedeki) muaddelu’n-nehar dairesine paralel olan ve batidan doguya 
dogru uzayan bir <;izgi hasil olur ki, “hattu’l-istiva” (ekvator) diye isimlendirilir. 

Iddia ettiklerine gore, bu hat (ekvator), birinci ku^agin baglangici iizerindedir ve 
biitiin toplumlar bu hattin kuzeyindedir. Kuzey kutbu, bu meskun bolgelerden ufka dog- 
ru gidildik^e derece derece yiikselir ve yiiksekligi altmi§ dordiincii dereceye (enleme) 
ula$tiginda, artik insanlarin ya$adigi meskun bolgelerin sonuna gelinmi§ olunur. Bu nok- 
ta aym zamanda yedinci ku§agin bittigi yerdir. Doksamnci dereceye pkildiginda, ki bu- 
rasi muaddelu’n-nehar dairesi ile kutup arasindadir, kutup tarn ba§larin iizerinde olur ve 
muaddelu’n-nehar dairesi ufukta kalir. Yine bu durumda bur^larin alti tanesi ufkun iize- 
rinde kalir, ki bunlar kuzey bur<;laridir, alti tanesi de ufkun altinda kalir ve bunlar da gii- 
ney bur<;laridir. Altmi§ dordiincii derece ile doksamnci derece arasinda yerle§im miim- 
kiin degildir. Qiinkii aradaki zaman farkmin <;oklugundan dolayi sicak ve soguk, hayatin 
olu§masina imkan tamyacak bir kivamda olmazlar. 

Oyleyse Giiney, ko<; burcunun ve terazi burcunun ba$inda, ekvator da tarn ba$la- 
rin iizerinde oluyor. Sonra bu noktadan, yengeg: burcuna ve oglak burcuna meylediyor. 
Giine§in, muaddelu’n-nehar dairesinden bu uzakla§masi yirmi dordiincii dereceye geldi- 
ginde son buluyor. Sonra ufuktan kuzey kutbu yiikselir ve onun yiikselmesi oramnda, 
muaddelu’n-nehar dairesi tepe noktasindan kayar. Giiney kutbu da bu ii<; durumun de- 


45 Felekui-Buruc: Gunegin bir senede gokyiiziindeki seyri esnasmda gizdigi dairedir ve bu daire (yorunge) uzerinde, her biri arasin- 
da 30 derece bulunan 12 burg vardir. 

48 Dikkat edileceiji iizere bu yaklagimda, ekvator, kutup ve diger enlemler hem yeryuzunde varlar, hem de gokyuzundeki yorunge- 
de bunlann kargiliklari vardir. Ornegin yeryuzunii tarn ortadan ayiran hayati gizginin ismi ekvator (hattu1-lstiv3) iken, giinegin 
konumuna gore bunun gokyuzundeki (yoriingedeki) kargiligi da muaddelu’n-nehar (gece ve gundiizun egit oldugu) dairedir. 




recesine gore gozden kaybolur. Vakitlerle ilgilenenler bunu “bir yerin enlemi” olarak 
isimlendiriyor. 

Muaddelu’n-nehar dairesi, tepe noktasindan (ekvatordan) meylettiginde, yenge^ 
burcunun ba?ina gelinceye kadar, yiiksekliklerine gore tepede kuzey bur^lari yiikselir. Ay- 
m ?ekilde oglak burcunun ba?ina kadar, giiney bur^lari da dii?ii?e gec^ip kaybolur. Kuzey 
ufku, yiikselebilecegi en uzak nokta olan yenge^ burcunun ba?ina kadar yiikselir. Bu du- 
rumda Gime?’in tarn tepede oldugu yerlerin enlemi yirmi dordiincii derecedir. Evet, ek- 
vatordan yenge^ burcunun ba?ina kadar olan burglar boyunca Giine?, muaddelu’n-nehar 
dairesinin meyline gore tarn tepede olur. Ancak yirmi dordiincii dereceden daha yukari 
gidildiginde, artik Giiney tarn tepede olmaz (i?inlari egik gelmeye ba?lar). Bu durum ait- 
mi? dordiincii dereceye gidene kadar devam eder. Giiney kutbu iqn de aym durum ge- 
^erlidir. Artik altmi? dordiincii dereceden sonra a?iri soguk, buzlar ve hi<; sicak gormeyen 
zamanin (gecenin) uzunlugu ya?ama imkan vermez. 

Diger taraftan Giine? tarn tepedeyken veya buna yakin bir durumdayken, i?iklari- 
m yeryiizune dogrudan, bu durumda olmadigi durumlarda ise egik gonderir. Dolayisiy- 
la Giine?’in tarn tepede oldugu durumlarda veya buna yakin oldugu durumlarda sicak- 
lik diger durumlara gore daha fazla olur. Qunkii sicakligin sebebi (Giine?’ten) yayilan 
i?iklardir. Giine? senede iki defa, koi; ve terazi bur^lari noktasinda, Ekvator pzgisinin tarn 
iistiinde olur. Ekvatordan ayrildiginda da 90k uzakla?maz. Hatta ekvatordan en uzakta 
oldugu yenge^ ve oglak burcunun ba?inda bile, hava neredeyse normaldir. Ancak ekvator 
pzgisinde Giiney tarn tepede oldugunda, uzun siire i?iklarim dogrudan gonderir ve si- 
caklar yakacak derecede a?irihga ula?ir. Aym durum ekvatorun di?inda, yirmi dordiincii 
dereceye kadar senede Giine?’i tarn tepeden iki kere goren her yer 19m ge^erlidir. Giiney 
i?iklarinm neredeyse siirekli olarak ekvatorun iistiinde olmasi ve sicaklarin a?irihgi hava- 
yi kurutmakta ve ya?ama imkan tammamaktadir. Qtinkii a?iri sicakhk sulari ve rutubeti 
kurutur, madenlerin, canhlarm ve bitkilerin varliklarina imkan tammaz. 

Giine? yengei; burcundan (yirmi dordiincii dereceden) geri dondiigii 19m, yirmi 
be?inci derecedeki (enlemdeki) yerlere ve daha yukaridaki yerlere tarn tepeden vurmaz. 
Onun iqn buralarda sicakhk normal olur veya normalden biraz dii?iik olur ve hayata im- 
kan tamr. Ancak yukarilara ^lkildik^a Giiney i?iginm yetersizligi ve egik geli?inden dola- 
yi hava sogur ve nihayet ya?ama imkan birakmayacak a?iri boyutlara ula?ir. 

Ya?ama imkan tammama noktasinda ?iddetli sicak, §iddetli soguktan daha etkili- 
dir. C^iinkii sicagin (suyu ve rutubeti) kurutmadaki etkisi, sogugun dondurmadaki etki- 
sinden daha hizhdir. Bu sebeple yerle?im birinci ve ikinci ku?aklarda az, ii(;iincii, dordiin- 
cii ve be?inci ku?aklarda, i?igin biraz egik gelmesi ve hararetin mutedil olmasindan dola- 
yi orta, altinci ve yedinci ku?aklarda ise hararetin dii?iik olmasindan dolayi ^oktur. Ya?a- 
ma imkan tammama noktasinda soguklugun ba?langi9taki etkisi, hararetin etkisi gibi de- 
gildir. Qiinkii soguk, yedinci ku?aktan sonra oldugu gibi, ancak a?iri boyutlara ula?tigin- 
da kuruluga (donmaya) sebep olur. I§te biitiin bunlardan dolayi kuzeydeki dortte birlik 
kisimda (karalarda) yerle?im daha ^oktur. En iyisini bilen Allah’tir. 

Filozoflar bu degerlendirmelerden, ekvatorun ve ondan sonrasmin (ekvatorun 
giineyinin) bo? oldugu sonucunu 9ikarmi?lardir. Ancak onlarin bu (pkarimina kari?hk, 
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gozleme ve mutevatir haberlere dayamlarak oralarda da yerle^im oldugu ortaya konmu$- 
tur. O halde bu durum nasil ispat edilecek? Goriinen o ki, filozoflar oralarda yerle§imin 
hi<f olmadigim soylemek istememi§lerdir. Ancak degerlendirmeleri onlari, bu bolgelerde 
sicaklarin ya$ama imkan tammayacak kadar a§iri oldugu sonucuna goturmu^tur. Bu du- 
rumda da oralarda ya§amak ya mumkiin olmayacaktir ya da mumkiin olmakla birlikte 
az olacaktir. Nitekim durum da boyledir. Ekvatorda ve guneyinde, nakledildigi gibi, yer- 
le§im varsa da bu ger^ekten 90k azdir. Ibn-i Rti$d, ekvatorda sicakbgin mutedil oldugu- 
nu, ekvatorun guneyinin de tipki kuzeyi gibi oldugunu ve orada da kuzeydeki gibi yerle- 
§imin oldugunu iddia ediyor. Ibn-i Rii§d’iin bu sozii oralarda ya$ama imkammn bulu- 
nup bulunmamasi acpsindan ge^erlidir. Qtinkii oralarda yerle§im mevcuttur ve bir yerde 
yerle§imin olup olmadigi, “imkansiz oldugu” cpkarimlarindan degil, “fiilen mevcut olu$- 
larindan” anla^ibr. Ancak Ibn-i Rti§d’iin “ekvatorun guneyinin de kuzeyi gibi oldugu” so- 
zii, kuzeydeki ya§am alanlarma kar^ibk gelen yerlerin, guneyde sularla kapli olmasindan 
dolayi gec,:erli degildir. Oralarin mutedil olmasi sularla kapli oldugu i^in ge^ersiz oldu- 
gundan, diger hususlar da bu hiikme tabi olur. En iyisini bilen Allah’tir. 

Bunlari soyledikten sonra, §imdi “Rojer Kitabi”nm muellifinin tasvir ettigi gibi 
cografyamn (yeryiiziiniin haritasimn) bir tasvirini yapalim, sonra da buralardan ayrinti- 
b olarak bahsedelim. 


Yeryuzuniin Cografyasi Hakkinda 

Bil ki, filozoflar diinyamn meskun yerlerini kuzeyden giineye dogru yedi par^aya 
ayirmi§lar ve her bir par^ayi ku§ak (iklim) olarak isimlendirmi^lerdir. Yeryiiziiniin mes- 
kun olan yerlerinin tamami bu yedi ku§aga ayrilir. Her ku§ak batidan doguya dogru uza- 
mr. Bu ku§aklardan birincisi, guney simrlari ekvator olacak §ekilde batidan doguya dog- 
ru uzamr. Guney simri olan ekvatorun arkasinda ise poller, kumluklar ve -gelen rivayet- 
ler dogruysa- biraz da yerle§im vardir. Birinci ku§agin kuzey simrlarindan itibaren ikin- 
ci ku§ak ba§lamakta, onun kuzey simrlarindan tic^uncu ku§ak ba§lamakta ve yedinci ku- 
§aga kadar bu §ekilde devam etmektedir. Yedinci ku§agin kuzey simrlari, kuzeydeki mes- 
kun bolgelerin sonu olup, bu simrdan Okyanus’a kadar olan yerler, birinci ku§agin gti- 
neyi gibi, bo§tur ve ^oldiir. Ancak kuzeydeki bo§ yerler guneydekine gore 90k daha azdir. 

Bu ku§aklar arasinda, Giine§’in muaddelu’n-nehar dairesinden meyletmesinden 
ve kuzey kutbunun bu daireden yiikseklerde olmasindan dolayi gece ve gundiiziin siire- 
leri degi^mektedir. Birinci ku§agin sonunda gece ve gundiiziin uzunluklari, Giine§ oglak 
burcunun ba^ina geldiginde gece i9in ve yenge9 burcunun ba§in geldiginde de giindiiz 
i9in, on ii9 saat olmaktadir. Aym §ekilde birinci ka^agin kuzey simrlarindan ba§layan 
ikinci ku§agin sonunda da, Giine§ yenge9 burcunun ba^ina geldiginde -ki bu nokta ku- 
zey yarimkure i9in yaz doniimiidiir- gundiiziin uzunlugu on U9 bu9uk saate ula§ir. Aym 
§ekilde bu ku^akta gecenin en uzun oldugu siire de budur ve bunun zamam kuzey yarim- 
kiire i9in ki§ doniimii olan Giine§’in oglak burcunun ba§ina gelmesidir. Bu ku§akta gece 
ve gundiiziin en kisa oldugu zamana gelince, gundiiziin on U9 bu9uk saat oldugu en uzun 
zamam gece i9in, gecenin on U9 bu9uk saat oldugu en uzun zamam da giindiiz i9in en ki- 
sa zamanlardir. Gece ve gundiiziin toplami olan bir gun yirmi dort saattir. 
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Aym ?ekilde ikinci ku?agin kuzey smirindan ba?layan ii(;iincii ku?agin sonunda 
gece ve giindiiziin en uzun oldugu zaman on dort saat; dordiincii ku?agin sonunda on 
dort bu<;uk saat; behind ku?agin sonunda on be? saat; altinci ku?agin sonunda on be? bu- 
<;uk saat ve yedinci ku?agin sonunda on alti saattir. Yedinci ku?aktan sonra da yerle?im 
yoktur. Goriildiigii gibi gece ve giindiizun en uzun oldugu zamanlar (birbirini takip 
eden) her ku?ak arasinda yarim saat degi?mektedir. Bu degi?iklik giineyden kuzeye dog- 
ru artarak olmaktadir. 

Bu ku?aklardaki yerlerin enlemi denildiginde ise, bir yerin muaddelu’n-nehar -ki 
bunun yeryiiziindeki kar?iligi daha once soylendigi gibi ekvatordur- ile arasindaki para- 
lel uzaklik kastedilir. Aym ?ekilde bir yerin enlemi, giiney kutbunun o yerin ufkundan 
kaybolmasina ve kuzey kutbunun o yerin ufkunda yiikselmesine gore de tespit edilir. So- 
nu<;ta bu tic; yerden uzakligi o yerin enlemidir. 

Bu cografya iizerine konu?anlar, batidan doguya dogru uzanan bu yedi ku?aktan 
her birini on kisma ayirmi?lar ve her kismin icpnde yer alan beldeleri, ?ehirleri, daglari, 
nehirleri ve aralarindaki yollarin mesafesini soylemi?lerdir. Biz bu konuyu ozet olarak ele 
alacak ve her kisimdaki me?hur yerleri, nehirleri ve denizleri zikredecegiz. Bunu yapar- 
ken $erif tdris’in, Sicilya krali Rojer ic^in telif ettigi“Niizhetu’l-Miistak” (Rojer Kitabi) ki- 
tabiyla uyumlu gidecegiz. $erif Idris bu kitabi altinci yiizyilin ortalarinda telif etmi? ve 
Mesudi, Ibn-i Hurdazebeh, Havkali, Kuduri, Ibn-i lshak,Ptoleme ve diger bilginlerin ki- 
taplarindan yararlanmi?tir. $imdi birinci ku?aktan ba?layarak sonuncu ku?aga kadar de- 
vam edelim. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah, liituf ve ihsamyla bizi korusun. 


BlRlNCl KU$AK 


Bu ku?agin batisinda “Halidat Adalari” vardir ve Ptoleme, bu adalardan ba?laya- 
rak iilkelerin uzunluklarim hesaplar. Adalar, bu ku?agin uzantilari ?eklinde degil, Okya- 
nus’tadir (karalardan uzaktir). Bu adalarin sayisi yoktur, ancak en biiyiikleri ve me?hur- 
lari ii9 tanedir ve bu buralarda yerle?im oldugu soyleniyor. Bize gelen haberlere gore, bu 
yiizyilin ortalarinda Frenk gemileri bu adalara ugrami?lar, orada ya?ayanlarla sava?ip on- 
lari yenmi?ler ve esirler almi?lardir. Bu esirlerden bazilarim Uzak Magrib sahillerinde sat- 
mi?lar ve esirler sultamn hizmetine girmi?tir. Arap<;ayi ogrendikten sonra, adalarin du- 
rumu hakkinda bilgi vermi?lerdir. Ziraat i<^in boynuzlarla topragi siirdiiklerini, toprakla- 
rinda demir bulunmadigim, ge^imlerini arpa ile sagladiklarim, hayvancilik olarak ke«;i 
beslediklerini, sava?larda ta? kullandiklarim ve ta?lari arkaya dogru firlattiklarim, ibadet- 
lerinin giine? dogarken ona secde etmek ?eklinde oldugunu, hiq: bir dini bilmediklerini 
ve kendilerine her hangi bir teblig ula?madigim soylemi?lerdir. 

Bu adalara bizzat oralara gitmek niyetiyle degil, ancak tesadiifen ula?ilabilir. C^iin- 
kii gemilerin denizde yol almasi rtizgarla olmakta ve bu nedenle rtizgarlarin estigi yonii, 
o yone dogru gidildiginde nerelerden ge«;ilecegini, riizgarin yonii degi?tiginde yeni isti- 
kametin nereye gotiirecegini ve yelkenlerin durumunu buna gore ayarlamayi bilmek ge- 
rekir. l?te biitiin bunlar usta gemicilerin bildikleri belli kurallara gore olur. Yine bu de- 



MUKADDIME 

91 


nizcilerin elinde, Rum Denizi’nin (Akdeniz) durumunu, ozelliklerini ve sahillerindeki 
bolgeleri, ger^egindeki gibi gosteren, riizgarlarin esi? yonlerini ve farkli yonde esen bu 
riizgarlarin nerelere goturdiiklerini anlatan “Kampas” adim verdikleri sahifeler (harita- 
lar) vardir. t§te denizciler yolculuklarinda bu haritalara dayamrlar. Ancak biitiin bunlar 
Okyanus i<jin soz konusu degildir. Onun i<;in gemiler Okyanus’a a<;ilmazlar. C^tinkii sahil 
gozlerden kayboldugunda, oradan akseden giine? i$inlari goriilemeyeceginden geriye do- 
nii$ yolunu bulma imkanlari azalir. Sonra bu denizin iizerindeki havada ve suyun yiize- 
yinde gemilerin seyrini engelleyecek buharlar olu$ur. Biitiin bunlardan dolayi o adalara 
ula^mak ve oralari bilmek olduk<;a zordur. 

Birinci ku^agin birinci kisminda, Sudan Nil’i olarak isimlendirilen, Nil nehrinin 
dokiildiigii yer vardir. Ba$langi<; yeri olan Kumr Dagi’ndan gelen nehir “Uleyk” adasinin 
yamnda Okyanus’a dokiiliir. Sudan Nil’inin kenarinda Sala, Tekrur ve Gana $ehirleri var- 
dir. Giiniimiizde bu ?ehirlerin hepsi, Sudan’daki halklardan biri olan “Mali” hiikiimdari- 
nin iilkesi i^indedir. Uzak Magrib’in tacirlerinin gittikleri yer onlarin iilkesidir. Bu iilke- 
nin kuzeyinde, Lemtune ve Miilessemin denen diger halklarin topraklari ve bunlarin do- 
la$tiklari poller vardir. Sudan Nil’inin giineyinde ise “Limlimu” denen ve yiizlerini dagla- 
yan kafir bir topluluk vardir. Gana ve Tekrur ahalisi buralara baskinlar yapip onlardan 
esirler alirlar ve aldiklari bu esirleri tiiccarlara satarlar. Tiiccarlar da onlari Magrib’e go- 
tiiriir. Bunlarin hepsi de koledirler. 

Onlarin daha giineyinde kayda deger topluluklar ve yerle$im yoktur. Sadece ko- 
nu$maktan aciz hayvanlara daha <;ok benzeyen, apk alanlarda ve magaralarda ya§ayan, ot 
ve hazir hale getirilmemi? hububat -ve belki de birbirlerini- yiyen kimseler ya$arlar. Ki 
bunlar da insan sinifindan kabul edilmezler. Sudan’daki meyvelerin hepsi Magrib sahra- 
larinin meyveleridir. Tevat, tekderarin ve verkelan gibi. . . 

Soylendigine gore, Gana’da, Beni Salih (Salih Ogullari) diye bilinen alevi bir hii- 
kiimdarhk ve devlet varmi§. Rojer Kitabi’nm yazan ($erif Idris) Salih’in nesebini $u $e- 
kilde belirtiyor: Hasan oglu Hasan oglu Abdullah oglu Salih. Ancak Hasan oglu Abdul- 
lah’in <;ocuklari arasinda boyle bir Salih bilinmiyor. C^agimizda bu devlet yoktur ve Ga- 
na, Mali hiikiimdarhginm topraklari i^indedir. 

Bu iilkelerin dogusuna dii$en birinci ku$agin ii^iincii kisminda, oradaki bazi dag- 
lardan dogup gelen ve batiya dogru kivrilarak ikinci kismin kumluklarina gomiilen bir 
nehrin kenarinda “Kuku” iilkesi vardir. Kuku hiikiimdarligi onceleri bagimsiz bir hii- 
kiimdarlikmi? ancak daha sonra Mali hiikiimdari orayi egemenligi altina almi§ ve boyle- 
ce Mali’nin bir par^asi olmu$. Qagimizda, bazi olaylarin c^ikmasindan dolayi orasi tahrip 
oldu. llerde Berberilerin tarihinden bahsederken, Mali devletiyle ilgili kisimda bu konu- 
ya deginecegiz. Kuku iilkesinin giineyinde, yine Sudan halklarindan Kanume iilkesi, on- 
lardan sonra ise Nil’in kuzey yakasinda Vengare iilkesi vardir. 

Kanume ve Vengare iilkelerinin dogusunda ise birinci ku$agin dordiincii kismin- 
daki Nube topraklanyla biti§ik olan Zegave ve Tacire topraklari vardir. Ekvatordaki ba§- 
langi<; yerinden gelen Misir Nil’i bu topraklardan ge^erek kuzeydeki Rum Denizi’ne do- 
kiiliiyor. Bu Nil’in <;iki§ yeri, Ekvator <;izgisinin on alti derece iist tarafindaki Kumr Dagi- 
dir. Ancak bu dagin isminin nasil soylenecegi konusunda anla§mazhga dii§iilmii§tiir. Ba- 
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zilari ona, 90k beyaz ve aydinlik olmasindan dolayi gokyiizundeki aya benzeterek Ka- 
mer 47 Dagi demi^lerdir. Yakuti ise “El-Mii§terek” isimli kitabinda Hint halklarindan biri- 
ne nispetle Kumr Dagi demi§tir. Ibn-i Said de Kumr Dagi diyor. 

Bu dagdan on tane kaynak qkar ve her be§ kaynak bir golde toplanir. Bu iki gol 
arasinda alti mil vardir. Her bir golden ticker tane nehir cpkar ve bu nehirlerin hepsi geni§ 
bir mecrada toplanir. Bu mecranm alt tarafinda bir dag vardir ve bu dag mecrayi kuzey 
tarafindan ikiye ayirir. Bu §ekilde sulari ikiye ayrilan mecranin bati kolu, Sudan toprak- 
larindan ge^er ve batiya dogru kirilarak Okyanus’a dokiilur. Dogu kolu ise kuzeye dogru 
akarak Habe§, Nube ve bu ikisinin arasindaki ulkelerden ge^er ve Misir topraklarmin en 
yuksek yerinde kollara ayrilir. Bu kollardan 119 ii Iskenderiye, Re§id ve Dimyat’tan Rum 
Denizi’ne dokiilur. Kollardan biri ise, denize ula§amadan birinci ku^agin ortasindaki tuz- 
lu bir gole dokiilur. 

Misir Nil’i iizerinde Nube, Habe§ iilkeleri ve Asvan’a kadar bazi vaha beldeleri 
vardir. Nube iilkesinin en biiyiik §ehri Dankale’dir. Bu §ehir Nil’in batisindadir ve ondan 
sonra Alve ve Belak kentleri gelir. Bu iki §ehirden sonra, kuzeyde Belak’tan alti konaklik 
mesafede Cenadil (Kayaliklar) Dagi vardir. Bu dag Misir tarafinda yiiksek, Nube tarafin- 
dan al^aktir. Nil bu dagin yiiksekliginden korkun^ bir giiriiltuyle a§agi dokiiliir. Gemile- 
rin buradan ge^meleri mumkiin degildir. Onun i^in Sudan’dan gelen gemilerinin yukle- 
ri bo^altilir ve Said bolgesinin merkezi Asvan’a hayvanlarla ta^inarak gbtiiriiliir. Said’ten 
Cenadil Dagi’na kadar gelen gemilerin yiikleri i^in de aym §ey ge^erlidir. Cenadil Dagi ile 
Esvan arasinda on iki konaklik mesafe vardir. Dagin batisindaki vahalar, Nil’in vadileri- 
dir. Eski yerle^imlerin kalintilari olan bu vahalar §u anda bo§ ve virane haldedir. 

Birinci ku§agin ortasindaki behind kisimda, ekvatorun arkasindan gelip Nube’ye 
akan bir nehrin vadisinde Habe§ iilkesi vardir. Bu nehir orada Misir’a dogru akan Nil’e 
dokiiliir. Pek 90k insan, bu nehrin Kumr Dagi’ndan gelen Nil’in bir kolu oldugunu iddia 
etmi§tir. Ptoleme, “Cografya” adh kitabinda bu nehirden bahsetmi§ ve onun Kumr’dan 
gelen Nil’in bir kolu olmadigim sbylemi§tir. Qin tarafindan sokulan ve birinci ku§agin 
9ogunu sularla kaplayan Hint Denizi behind kisimda son bulur. Onun i9in denizin i9in- 
de kalan ve sayilarimn bini buldugu soylenen adalarindan veya guneydeki meskun yerle- 
rin son noktasi olan giiney sahillerinden ya da kuzey sahillerinde ba§ka yerle§ime elveri$- 
li yer kalmami§tir. Evet, birinci ku§agin bu kisminda, dogu tarafinda C^in’in bir boliimii 
ile Yemen’in bir boliimiinden ba§ka meskun yer yoktur. 

Birinci ku§agin altinci kismi, Hint Denizi’nden ayrilan ve kuzeye dogru uzanan 
iki denizin, Kulzum Denizi (Kizildeniz) ile Fars Denizi’nin (Iran Korfezi’nin) bulundu- 
gu mintikayi kapsar. Bu iki denizin arasinda Arap Yarimadasi vardir ve Hint Denizi’nin 
dogu sahillerindeki Yemen ve §ihr ulkeleriyle Hicaz, Yemame ve bunlardan sonra gelen 
bolgeleri kapsar. Ikinci ku§aktan bahsederken bunlara deginecegiz. Bu denizin bati sahil- 
lerinde ise Habe§ iilkesinin 9evresindeki Zalia bolgesi ile Said bolgesinin yuksek kesimle- 
rindeki El-Alaki Dagi ve Kulzum Denizi’nin arasinda kalan Biiceleriu gezinip dola§tikla- 
ri yerler vardir. Bu altinci kismin kuzeyindeki Zalia diyarimn alt tarafinda Bab-i Mendeb 
Bogazi vardir. Giineyden kuzeye dogru on iki mil boyunca uzanan Yemen sahilleriyle bir- 


47 Kamer, Arapgada ay demektir. 
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likte, Hint Denizi’nin ortasina dogru yogun bir §ekilde siralanan Mendeb Daglari’nin si- 
ki$tirmasi sonucu, Kulzum Denizi’nin eni bu noktada 119 mile dii^ecek kadar daralir. 1 $- 
te denizin daraldigi bu dar nokta Mendeb Bogazi olarak isimlendirilir. Yemen gemileri, 
Misir’a yakin Siiveys ( Siiveys ) sahillerine bu bogazdan ge9erek giderler. Mendeb Boga- 
zi’nin alt tarafinda Sevakin ve Dehlek Adalari vardir. Bogazin kar$i tarafinda (batisinda) 
ise soyledigimiz gibi Sudan halklarindan Biicelerin doniip dola$tiklari ya§am alanlari 
vardir. Bu (altinci) kismin dogusunda ise Yemen’in Tihame bolgesi ve bu bolgenin sahil- 
lerinde Ali bin Yakub’un memleketi vardir. Zalia bolgesinin giiney tarafinda ve bu deni- 
zin bati sahillerinde birbiri ardinca dizilmi§ Berberi §ehirleri vardir ve bunlar altinci kis- 
min sonu olan Hint Denizi’nin giineyine kadar uzamrlar. 

Bu ku^agin yedinci kismindaki giiney sahillerinde ve bu $ehirlerin dogu tarafin- 
da ise Zenci bolgeleri ve ondan sonra da Siifale bolgesi yer alir. Siifale bolgesinin dogu- 
sunda ise, bu denizin (Hint Denizi’nin) Okyanus’tan ayrildigi nokta olan bu ku§agin 
onuncu kisminm sonuna biti§ik olan Vakvak bolgesi vardir. 

Hint Denizi’nde adalar 9oktur. En biiyiiklerinden biri ise daire §eklindeki Seren- 
dib Adasi’dir. Diinyada kendisinden daha yiiksek bir dag olmadigi soylenen me$hur dag 
bu adadadir. Serendib, Siifale bolgesinin kar$isina dii§er. Bir digeri dikdortgen §eklinde- 
ki Kumr Adasi’dir. Bu ada Siifale topraklarmin kar§isindan ba$lar ve yukan (^in sahilleri- 
ne yakla$acak kadar kuzeye olduk9a fazla meylederekdoguya dogru uzamr. Bu ada giine- 
yinden Vakvak Adalari, dogusundan Seylan Adalari ve daha pek 90k ada tarahndan saril- 
mi§tir. Bu adalarda giizel koku ve baharat 9e§itleri yeti§ir. Aym $ekilde buralarda altin ve 
ziimriit madeni oldugu da soyleniyor. Halklarinin geneli Mecusi dinine mensuptur. Yine 
adalarda 90k sayida hiikiimdarhk vardir. Cografya bilginleri bu adalardaki yerle§im ko- 
nusunda 90k ilgin9 §eyler soyliiyorlar. 

Bu ku$agin altinci kismina dii$en, Hint Denizi’nin kuzey yakasimn tamaminda 
Yemen topraklari vardir. Kulzum Denizi (Kizildeniz) tarafinda ise Zebid, Mehcem ve Ye- 
men Tihame’si bolgeleri, ondan sonra da ($ia) Imamiye mezhebinin Zeydiye kolunun 
merkezi olan Sa’de bolgesi vardir. Burasi hem giineydeki hem de dogudaki denizden 
uzaktir. Daha sonra Aden $ehri ve onun kuzeyinde de San’a $ehri vardir. Bu iki $ehirden 
sonra doguya dogru Ahkaf ve Zafar topraklari ve onlardan sonra da Hadramut toprakla- 
n uzamr. Sonra giineydeki deniz (Hint Denizi) ile Fars Denizi arasinda $ihr bolgesi yer 
alir. I$te birinci ku$agin orta kisimlarindan suyun 9ekilip karalarin ortaya 9iktigi yerler, 
altinci kismin bu bolgeleridir. Bunu di$inda, bir miktar dokuzuncu kisimda, ondan biraz 
daha fazla da yukari ((an bolgelerini i9ine alan onuncu kisimda sular 9ekilmi§ ve karalar 
ortaya 9ikmi§tir. Bu bolgedeki me$hur §ehirlerden biri dogu tarahndan Seylan Adala- 
ri’nin kar$isina dii^en Haniku’dur. Birinci ku§ak hakkinda soyleyeceklerimiz bunlardir. 
Nimeti ve liitfii ile ba$ariya ula§tiracak olan biitiin eksikhklerden uzak olan Allah’tir. 


1 K 1 NC 1 KU$AK 


Bu ku$ak, birinci ku§agin kuzey simrlarina biti§iktir. Bu ku$akta yer alan Mag- 
rib’in kar$isinda, daha once bahsettigimiz Okyanus’taki Halidat Adalari’ndan iki ada var- 
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dir. Kulagin birinci ve ikinci kisimlarinm en list taraflarinda Kanuriye topraklari vardir. 
Ondan sonra dogu tarafinda Gana’nin list bolgeleri ve sonra da Sudan halklanndan Ze- 
gavelerin (go^ebelik ?eklinde hayatlarim siirdiirdtikleri) ya?am alanlari vardir. Birinci ve 
kisimlarin alt taraflarinda ise Neyster sahrasi vardir. Batidan doguya kadar araliksiz ola- 
rak uzanmakta olan bu sahrada Magrib ve Sudan arasinda ticaret yapan tuccarlarin ge$- 
tikleri poller vardir. Yine Sinhace halklanndan go^ebe hayati ya?ayan Miilessermnlerin 
ya?am alanlari vardir. Miilessemmler, Kezzule, Lemtune, Misrate, Lemta ve Verike gibi 
90k sayida kabilelerden olu?maktadir. 

Bu ^ollerin dogu paralelinde Fizan vardir. Sonra Berber! kavimlerinden go^ebe 
hayati ya?ayan Ezkarlarin ya?am alanlari yer alir ve bu alanlar doguda ii^uncii kismin list 
bolgelerine kadar uzanir. Ondan sonra bu kisimda, Sudan halklanndan Kewarlarm top- 
raklari, ondan sonra da Bacelerin topraklarmin bir kismi yer alir. O^iincii kismm kuzey 
tarafi olan alt bolgelerinde ise Veddan topraklarmin kalan kismi vardir ve onun dogu pa- 
ralelinde de Vahat Dahile (I9 Vahalar) olarak isimlendirilen Sinteriye topraklari yer alir. 

Dorduncu kismin list taraflarinda Bacelerin topraklarmin kalan kisimlan yer alir. 
Sonra bu kismin ortasinda, birinci ku?aktaki kaynagindan gelip denize dokiilecegi yere 
dogru giden Nil Nehri’nin kenarlarmda Said bolgesi yer alir. Nil bu kisimda araziyi ke- 
sen iki dagin arasindan ge^er. Bu daglardan bati tarafinda olam Vahat Dagi, dogu tara- 
finda olam ise Mukattam Dagi’dir. Yine Esna ve Ermente ?ehirleri de Nil’in yukan yaka- 
larinda yer alir. Buralan da aym ?ekilde Nil’in yakalannda yer alan Asyut, Kus ve Sul bol- 
geleri takip eder. Bu noktada Nil iki kola aynlir. Bu kollardan sagdaki bu kisimda bulu- 
nan Lahun’da soldaki de Dilas’ta sonra erer. Bu iki kolun arasinda Misir yukan bolgeleri 
vardir. 

Mukattam Dagi’nm dogusunda, behind kisimda Suvey? Denizi’e kadar uzanan 
Ayzab sahralan vardir. Kulzum Denizi (Kizildeniz) olarak da isimlendirilen bu deniz, 
Hint Denizi’nden aynlmaktadir ve guneyden kuzeye dogru uzanmaktadir. Bu kismin do- 
gu tarafinda Yelemlem Dagi’ndan Yesrib’e (Medine’ye) kadar olan bolge Hicaz’dir. Hi- 
caz’in ortasinda Mekke-i $erif ve sahilinde de -bu denizin bati yakasindaki Ayzab bolge- 
sine kar$ilik gelen- Cidde $ehri vardir. 

Altinci kismin batisinda en yuksek yerleri giineyde olan Necid bolgesi vardir. Te- 
bale. Cere? ve Ukaz’a kadar olan bolge kuzeyde yer alir. Bu (altinci) kisimda Necd’in alt 
tarafinda, Hicaz’in geriye kalan topraklari vardir. Buranin dogu paralelinde Necran ve 
Hayber bolgeleri, onlarin da alt tarafinda Yemame vardir. Necran’in dogu paralelinde ise 
Sebe, Me’rib ve sonra da $ihr topraklari yer alir ve boylece Fars Denizi’ne ula?ilmi? olu- 
nur. Daha once de soylendigi gibi bu deniz. Hind Denizi’nden aynlip kuzeye dogru uza- 
nan ikinci denizdir. Deniz bu kisimda batiya dogru meylederek (kuzeye) uzanir. Denize, 
dogu tarafi ile i^ tarafi arasinda ii^gen ?eklinde uzanan kara par^asimn en ust tarafinda 
-ki burasi §ihr sahilidir- Kalhat ?ehri yer alir. Yine aym sahilde ve Kalhat ?ehrinin alt ta- 
rafinda Umman ve sonra da Bahreyn bolgesi yer alir. Bu bolgedeki Hecer, altinci kismin 
sonundadir. 

Yedinci kismin bati yontindeki en list tarafinda Fars Denizi’nin bir par^asi vardir. 
Bu par^a altinci kisimdaki parlay la biti?iktir. Hint Denizi, onun bu list tarafini tamamen 
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kaplami$tir. Bu sahiller iizerinde Mekran’a kadar Sind bolgesi yer alir. Mekran’in kar$i- 
sinda ise yine Sind bolgesi i;inde olan Tavberan vardir. Sind bolgesinin tamami, bati ta- 
rafindan bu (yedinci) kisma biti§iktir. Sind bolgesi ile Hint topraklarmi ise aradaki poller 
birbirinden ayinr. Hint tarafindan gelen nehir buradan ge;er ve gtineydeki Hint Deni- 
zi’ne dokiilur. Hint iilkesi, Hint Denizi’nin sahilinden ba$lar ve dogu paralelinde Belhe- 
ra bolgesi vardir. Onun alt tarafinda ise, Hintlilerin en biiyiik putlarinin bulundugu yer 
olan Multan vardir. Bu $ekilde yedinci kismin sinirlan Sind’in alt taraflarma ve Sicistan’m 
list taraflarma kadar uzanir. 

Ikinci ku^agin sekizinci kisminin batisinda Belhera bolgesinin kalan topraklari 
vardir. Onun dogu paralelinde ve Hint Denizi sahillerinin en yukari noktasma ise Kan- 
dahar ve ondan sonra da Menibar bolgeleri yer alir. Onlardan sonra alt tarafta Kabil ve 
Kabil’den sonra, Hint Denizi’ne kadar olan dogu tarafinda Kanin; bolgesi vardir. Bu bol- 
ge 1 9 Ke$mir ile ikinci ku$agin sonu olan Di§ Ke$mir arasindadir. 

Dokuzuncu kismin batismda Uzak Hint vardir. Uzak Hint, dokuzuncu kismin 
dogusuna ve cist taraftan onuncu kisma kadar uzanir. Bu tarafin alt kisminda, i$inde Say- 
gon $ehrinin de bulundugu Qin’in bir bolgesi kalir. Onuncu kismin tamamindaki Qin 
bolgeleri Okyanus ile birle$ir. En iyisini Allah ve Peygamberi bilir. Ba§ari biitiin eksiklik- 
lerden uzak olan Allah’tandir. O, liituf ve iyilik sahibidir. 


HgONCO KU$AK 


Bu ku§ak da ikinci ku§agin kuzeyine biti$iktir. Bu ku$agm birinci kisminm yu- 
kari tarafinda Deren Dagi vardi ve dag bu bolgenin yakla$ik ii^te birlik kismini kaplar. 
Dag bu kismin batismdaki Okyanus’un kiyisindan ba§layip, doguda bu kismin sonuna 
kadar uzanir. Bu dagda sayilarim sadece Allah’in bilecegi kadar <;ok Berber! halklan ya- 
$ar. Yeri geldiginde bu konuya deginecegiz. Yine bu dag ile ikinci ku$ak arasindaki bolge- 
de ve Okyanus’un bu kismin i<;inde kalan sahillerinde kaleler vardir. Bu bolge dogudan 
Sus ve Nul bolgelerine biti§iktir. O bolgelerin dogu paralelinde ise Der’a bolgesi, sonra 
Sicilmase bolgesi ve ikinci ku$aktan bahsedilirken deginilen Neyster Sahrasi’nm bir bo- 
liimii yer alir. 

Sozunti ettigimiz dag, bu kisimda yer alan btitiin bu bolgeler boyunca uzanir. Me- 
leviye Vadisi’nin paraleline gelininceye kadar, dagin bati tarafinda, yollar ve gentler azdir. 
Bu noktadan sonra dagin sonuna kadar yollar ve gentler cpogahr. Dagin bu tarafinda si- 
rasiyla Hintate, Teynemlek, Kedmiye ve Me$kure gibi Mesamide topluluklarinm ya^adik- 
lari bolgeler yer alir. Me§kureler, bu kisimdaki Mesamidelerin sonuncusudur. Sonra Sin- 
hace kabilelerinin ya$adiklari bolgeler gelir. Yine bu kismin sonunda bazi Zenata kabile- 
leri ya$arlar. Bu kisim, bu noktada Kiitamelerin dagi olan Uras Dagi ile biti^iktir. Bura- 
dan sonra kendi konularinda zikredecegimiz gibi diger Berber! topluluklarinm ya$adigi 
yerler gelir. 

Aym $ekilde Deren Dagi bati tarafinda Uzak Magrib’in i<;lerine kadar sokulmu?- 
tur. Dagin giineyinde ise Merraku;, Aginat ve Tedela bolgeleri vardir. Yine giineyde Ok- 
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yanus’un kenarinda Asfa kalesi ve Sela §ehri vardir. Merraku$ bolgesinin kisimlarinda 
Fas, Miknase, Taza ve Kasr-u Kutame ^ehirleri vardir. I§te oranin halkmca Uzak Magrib 
olarak isimlendirilen bolge burasidir. Uzak Magrib’in Okyanus kiyisinda, Asila ve Arayi§ 
gibi §ehirler vardir. Buralarin dogu paralelinde, merkezi Tilmisan olan Orta Magrib bol- 
gesi yer alir. Rum Denizi (Akdeniz) sahillerinde ise Huneyn, Vehran ve Cezair vardir. 
Qiinkii Rum Denizi dordiincii ku^agin bati tarafindaki Tanca Bogazi (Cebel-i Tank Bo- 
gazi) ile Okyanus’tan ^lkip doguya dogru uzamr ve $am bolgesinde son bulur. Deniz, dar 
bir bogazla ba^ladiktan sonra gtineye ve kuzeye dogru geni$leyip ii9iincti ve behind ku- 
§aklarin i^lerine kadar sokulur. Onun i^in bu denizin sahillerindeki bolgelerden pek 90- 
gu, U9iincii ku$agin i9inde kalan kiyilarindadir. Cezayir, dogu tarafindan yine bu denizin 
sahilinde bulunan Becaye bolgesiyle biti§iktir. Onun da dogusunda Konstantiniyye var- 
dir. Birinci kismin sonunda, bu bolgelerin gtineyinde ve denizden bir konaklik mesafede, 
Orta Magrib’in giineyine dogru yiikselen cografyada E$ir bolgesi, sonra Mesile bolgesi ve 
sonra da merkezi Beskere olan Zab bolgesi yer alir. Beskere, Deren Dagi ile biti§ik olan 
Uras Dagi’nm alt tarafindadir. Burasi, bu kismin dogu tarafindaki son noktasidir. 

Bu ku^agin iMnci lasmimn durumu birinci kismimn durumu gibidir. Deren Da- 
gi bu kismin giineyinin \i9te birlik boliimtinii kaplar ve batidan doguya dogru uzanarak 
bolgeyi ikiye ayinr. Aym §ekilde Rum Denizi de, kuzeyden bu kismin belli bir boliimiinii 
kaplar. Deren Dagi’nm giineyinde kalan bolgesinin batisi tamamen 9ollerden ibarettir. 
Dogusunda ise Gadamis §ehri vardir. Bu $ehrin dogu paralelinde ise, -daha once ge9tigi 
gibi- bir boliimii ikinci ku^akta kalan Veddan topraklari vardir. Deren Dagi’in i9 kisim- 
lanyla, bati tarafindaki bu dag ve Rum Denizi arasindaki bolgede Uras Dagi, Tebisse ve 
Ubes yer alir. Denizin sahilinde ise Bune $ehri vardir. 

Bu bolgelerin dogu paralelinde Afrika §ehirleri vardir. Denizin bu bolgedeki sahil- 
lerinde Tunus, Suse ve Mehdiyye §ehirlerinin bulundugunu gortiyoruz. Bu $ehirlerin gii- 
neyinde ise Deren Dagi’nm alt tarafinda Cerid bolgesinin Tuzer, Kafsa ve Nefzave $ehir- 
leri vardir. Bu bolge ile sahil arasinda Kayravan §ehri, Veslat Dagi ve Subyutile yer alir. Bii- 
tiin bu bolgelerin dogu paralelinde ise, Rum Denizi kiyisindaki Trablus $ehri vardir. Gii- 
neyde bu §ehrin kar$isinda, Deren Dagi ile biti$ik olan ve Hevare kabilelerinden bir olan 
Nekre halkimn ya$adigi Dummer Dagi vardir. Bu dag, Deren Dagi’nm ikiye ayirdigi bol- 
genin giineyinde bulunan Gadamis §ehrinin kar^isina dii$mektedir. Bu kismin dogusun- 
daki en U9 nokta, Siiveyka bin Me^kure kabilesinin ya$adiklari sahildeki bolgedir. Bura- 
nin giineyinde Veddan topraklarindaki g09ebe Araplarin dola$tiklari yerler vardir. 

Deren Dagi, bu ku^agin ii9iincti kismi boyunca da uzamr. Ancak bu sefer, bu kis- 
min sonuna geldiginde kuzeye kivrilir ve bu kisma paralel olarak ilerleyip Rum Deni- 
zi’nin ferine kadar sokulur. Artik bu noktada Evsan adim alir. Rum Denizi kuzeyden bu 
kismin bir boliimiinii kaplar ve buradaki karalar deniz ile Deren Dagi arasindaki dar bir 
bolgeye siki$ir. Bu kismin dagin arkasindaki giiney ve bati tarafinda Veddan topraklari- 
nin kalan kismi ile g09ebe Araplarin dola$tiklari yerler vardir. Sonra Zevile bin Hattab 
bolgesi, ondan sonra da bu kismin dogu simrina kadar kumluklar ve 9oller yer alir. Bu 
kismin batisinda dag ile deniz arasinda sahil §ehri Siirte vardir. Sonra Araplarin dola$tik- 
lari bo§ araziler ve 9oller yer alir. Sonra sirasiyla Ecdabiye, dagin kivrim yerinde Berka ve 
deniz kenarinda Talmase §ehirleri vardir. Dagin dogu kivrimindan bu kismin sonuna ka- 
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dar ise Heyb ve Ruvaha go^ebe kabilelerinin dola$tiklari yerler vardir. 

Bu ku$agin dordiincu kisminm bati tarafinm yukari bolgesinde Berklk sahralari 
vardir. Alt bolgesinde ise Heyb ve Ruvaha kabilelerinin yurtlan vardir. Rum Denizi bu 
kismin i^lerine girer ve giineye kadar bir 90k bolgeyi kaplayarak onu yiiksek yerlere hap- 
seder. Boylece deniz ile bu kismin sonu arasinda geriye sadece go<;ebe Araplarm dola$tik- 
lari poller kalir. Bu yerlerin dogu paralelinde ise Feyyum bolgesi vardir. Feyyum, Nil’in iki 
kolundan birinin, ikinci ku$agin dordiincu kisminda bulunan Said bolgesindeki La- 
hun’dan ge^en kolunun dokiildiigii yerdedir. Nehir buradaki Feyyum Golii’ne dokiiliir. 

Bu bolgenin dogusunda Misir topraklari vardir ve Misir’in me§hur §ehri, Nil’in, 
ikinci kismin sonunda bulunan ve Said bolgesi ipnde olan Dilas’tan ge^en kolu iizerin- 
dedir. Nil’in bu kolu Misir’in alt tarafinda yeniden iki kola ayrilir ve bunlardan biri $en- 
tdf’tan, digeri de Zefti’den ge<;er. Bu iki koldan sag taraftaki Kurmut’a gelindiginde yeni- 
den iki kola ayrilir ve bu kollarin hepsi Rum Denizi’ne dokiiliir. Bu kollardan batidaki- 
nin dokiildiigii yerde Iskenderiye, ortadakinin dokiildiigii yerde Re§id ve dogudakinin 
dokiildiigii yerde de Dimyat $ehirleri vardir. Misir ve Kahire ile bu sahiller arasindaki Mi- 
sir’in alt bolgelerinin her tarafi meskun bolgelerdir ve ziraat yapilmaktadir. 

Bu ku^agm be$inci kisminda §am bolgeleri vardir. Giineyden ba$layip gelen Kul- 
zum Denizi (Kizildeniz) bu kismin bati tarafindaki Siivey$ bolgesinde sona erer. Ancak 
bu deniz, Hint Denizi’nden ayrilip kuzeye ^lkarken batiya dogru meyleder ve bu kisim- 
da onun bir uzantisi batiya dogru daha da meylederek ilerler ve Siivey$’te son bulur. Kuz- 
lum Denizi’nin bu uzantisi iizerinde sirasiyla Faran bolgesi, Tur Dagi, Eyle kenti ve bu 
kismin sonuna kadar da Havra bolgesi yer alir. Sonra sahili -ikinci ku§agin be§inci kis- 
mini apklarken soyledigimiz gibi- Hicaz topraklarindan giineye kivnlir. Bu kismin kuze- 
yinde ise Rum Denizi’nin bir boliimii yer alir. Bu kismin bati tarafindan bir 90k yeri kap- 
lami$ olan Rum Denizi’nin sahillerinde Furma ve Art? $ehirleri vardir. Deniz bu bolge- 
den Kulzum Denizi’ne yakla$mi$ ve ikisi arasindaki kara par^asim daraltmi^tir. Aradaki 
kara par^asi neredeyse §am bolgesine aqlacak bir kapi gibi kalmi$tir. Bu kapinin batisin- 
da Tih sahrasi ve bitkisiz ipplak araziler vardir. Kur’an’in anlattigi gibi, tsrailogullari Mi- 
sir’dan ^lktiktan sonra ve §am’a girmeden once kirk yil buralarda dola$mi$lardir. Rum 
Denizi’ndeki Kibris adasimn bir boliimii bu kisimda yer alir. Kalan kismi ise deride de- 
ginecegimiz gibi, dordiincii ku$akta yer alir. 

Rum Denizi’nin Kulzum Denizi ile birbirine yakla$tigi yerin sahilinde Misir top- 
raklannin sonu olan Ari§ §ehri vardir. Bu $ehir ile (doguda tarafmdaki) Askalan §ehri ara- 
sinda denizin bir uzantisi vardir. Sonra Rum Denizi’nin bu kisimdaki boliimii, bu nok- 
tada kivrilarak Trablus ve Gazze’den dordiincii ku$aga uzamr ve orada dogu simrlarinin 
sonuna gelmi$ olur. §am sahillerin $ogu bu boliimdedir. Doguda Gazze ve Askalan $ehir- 
leri vardir. Oradan sola kivrilip kuzeye doniildiigiinde Kayseriyye bolgesine ula$ilir. Son- 
ra sirasiyla Akka, Sur ve Sayda $ehirleri gelir. Sonra deniz dordiincii ku§akta kuzeye yo- 
nelir. 


Bu kismin bu boliimiindeki bu sahil $ehirlerinin kar$isinda, Kulzum Denizi’nde- 
ki Eyle sahillerinden ba$layip doguya dogru meylederek kuzeye uzanan ve bu kisma ka- 
dar ula$an biiyiik bir dag vardir. Lukam Dagi olarak isimlendirilen bu dag sanki Misir ve 
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$am bolgelerinin arasindaki bir engel gibidir. Dagin Eyle tarafinda, Misirli hacilarin 
Mekke’ye giderken ge<jtikleri Akabe vardir. Sonra Kuzey tarafinda Hz. Ibrahim peygam- 
berin kabrinin bulundugu Serrat dagi vardir. Akabe’nin kuzeyinde Lukam Dagi ile biti- 
§ik olan bu dag doguya dogru uzamr ve sonra biraz bir tarafa kivnlir. Dagin bu kivrim 
yerinin dogusunda Hicr bolgesi, Semud kavminin yurdu, Teyme ve Devmet-u Cendel 
bolgeleri yer alir. Buralar Hicaz’in alt taraflaridir. Buralarm list tarafinda Razva Dagi var- 
dir. 


Giineyinde ise Hayber Kalesi bulunur. Serrat Dagi ile Kulzum Denizi arasinda Te- 
biik sahrasi vardir. Serrat Dagi’mn kuzeyinde, Lukam daginin oldugu yerde Kudus, on- 
dan sonra da Llrdiin ve Taberiye §ehirleri vardir. Dogusunda ise Ezriat topraklarina ka- 
dar Gavr bolgesi yer alir. Bu bolgenin yine dogu paralelinde, bu kismin ve Hicaz toprak- 
larimn son noktasi olan Devmet-u Cendel bolgesi yer alir. Lukam Dagi’nm kuzeye kiv- 
nldigi bu kismin son noktasinda Dima§k (bugunku $am) §ehri vardir ve bu §ehir sahil- 
deki Sayda ve Beyrut §ehirlerinin kar$isina dii$mektedir. Lukam Dagi bunlarin arasim 
ayinr. Dima$k’in dogu paralelinde Ba’lebekke §ehri ve bu kismin kuzeydeki son noktasi 
olan Lukam Dagi’nm kivrim noktasinda da Hinis §ehri yer alir. Ba’lebekke ve Hims’in 
dogusunda ise Tedmiir $ehri ve go^ebelerin dola$tiklari badiyeler vardir. 

Bu ku$agin altinci kisminm iis tarafinda, Need bolgesinin alt tarafina dii$en go- 
^ebe Araplarin dola$tiklari yerler vardir. Yemame, Avc Dagi ile Sammane arasinda Bah- 
reyn’e kadar olan bolgede, Hicr ise Fars Denizi’nin sahilindedir. Bu kismin go^ebe Arap- 
larin dola^tiklari yerlerin alt tarafmdaki bolgesinde Hayra ve Kadisiye §ehirleri ile Firat’in 
sulanyla beslenen goller vardir. Buralardan sonra dogu tarafinda ise Basra $ehri vardir. 
Fars Denizi, bu kismin kuzeyinin alt taraflarim te$kil eden Abbadan ve Ubiille bolgele- 
rinde sona erer. Dicle Nehri bir 90k kola ayrildiktan ve yine Firat’in bazi kollariyla birbir- 
lerine kari$tiktan sonra, nihayet bu kollarin hepsi Abbadan bolgesinde birle$ir ve Fars 
Denizi’ne dokiiliir. Denizin bu kisim i^inde yer alan bolumti, list taraflarda geni$, dogu 
tarafmdaki son noktasinda ve bu noktamn kuzeyi siki$tirdigi boliimiinde dardir. 

Bu denizin bati yakasinda Bahreyn’in alt kisimlari, Hicr ve Ahsa, buralarm bati- 
sinda ise Ahtab, Sammane ve Yemame’nin kalan topraklari vardir. Dogu yakasinda ise 
Fars sahillerinin yukari taraflari yer alir. Bu kismin dogusunun son taraflarindan ba§la- 
yan bu sahiller denizle birlikte doguya dogru uzamrlar. Bunlarin arkasinda giineye dog- 
ru Kufs daglari ve Kirman vardir. Hiirmiiz’iin alt tarafmdaki bu denizin sahillerinde ise 
Siraf ve Necirem §ehirleri vardir. Bu kismin dogu simrina kadar ve Hiiriimiiz’iin alt bol- 
gesinde Sabur, Darabecerd, Nesa, Istahar, $ahican ve $iraz gibi Fars §ehirleri yer alir. Bii- 
tiin bu §ehirlerin merkezi $iraz’dir. Bu §ehirlerin alt tarafmdan, kuzeyde denize kadar 
Hozistan bolgesi vardir. Hozistan’in dogusunda ise Esbahan’a kadar uzanan Ekrat 48 Dag- 
lari vardir ve Kiirtlerin ya^adiklari, go^ebe olarak dola$tiklari yerler buralardir. Bu dagla- 
rin sirtlari Fars topraklarindadir ve Resum olarak isimlendirilir. 

Bu ku$agin yedinci kisminm yukari bolgelerinin batisinda Kufs Daglari’mn kalan 
kisimlari yer alir. Guney ve Kuzeyden o daglardan sonra Kerman ve Mekeran bolgeleri 
gelir. Rudan, $ircan, Cireft, Yezde^ir ve Behrec bu bolgelerdeki §ehirlerden bazilaridir. 


48 Kiirtler demektir. 
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Kerman topraklarinin alt tarafindan kuzeyde Esbahan sinirlarina kadar geriye kalan Fars 
§ehirleri yer ahr. Esbahan $ehri de bu (yedinci) kismin batisi ile kuzeyi arasinda kalan 
yerdedir. Kerman ve Fars §ehirlerinin dogusunda ise (bu kismin) guneyindeki Sicistan ve 
Kuhistan yer ahr. Kuhistan topraklari, Sicistan’a gore kuzeydedir. Kerman ve Fars bolge- 
leri ile Sicistan ve Kuhistan bolgeleri arasinda 90k biiyiik poller vardir. Zorlugundan do- 
lay 1 buralardan 90k ge9ilmez. Best ve Tak, Sicistan ^ehirlerindendir. Kuhistan ise ger9ek- 
te Horasan’in bir bolgesidir ve en me$hur §ehirlerinden biri Serahsu’dur. 

Bu ku^agin sekizinci kismmin batisinda ve giineyinde Turk kavimlerinden Ha- 
la9larin go9ebe olarak ya^adiklari bolgeler vardir ve buralar batidan Sicistan’a ve giiney- 
den de Hint’teki Kabil’e 49 biti§iktir. Bu bolgelerin kuzeyinde Gor Daglari ve Gor bolgesi- 
nin $ehirleri vardir. Bu §ehirlerin merkezi olan Gazne aym zamanda Hint’e a9ilan kapi 
durumundadir. Kuzeyde, Gor bolgesinin sonunda Esterabad bolgesi vardir. Esterabad’in 
kuzeyinden, doguya dogru bu (sekizinci) kismin sonuna kadar olan bolge Horasan’in or- 
ta kesiminde bulunan Herat bolgesidir. Esferayin, Ka$an, Bu$enc, Mervu’r-Ruz, Talikan 
ve Cuzcan bu bolgedeki $ehirler arasindadir. Horasan Ceyhun nehrine kadar uzanmak- 
tadir. Horasan $ehirlerinden olan Belh §ehri bu nehrin bati yakasinda, Tirmiz $ehri ise 
dogu yakasindadir. Belh $ehri Tiirklerin barken ti idi. 

Ceyhun nehri, Hint simrindaki Bezeh$an’in Veccar bolgesinden 9ikar. Nehrin 91k- 
tigi bu bolge bu (sekizinci) kismin giineyi ve dogudaki son noktasidir. Nehir buradan 
9iktiktan sonra doguya dogru kivrilarak akar ve bu kismin ortasina geldiginde Harnab 
nehri olarak isimlendirilir. Sonra kuzeye kivrihr, Horasan’dan ge9er ve onun hizasinda 
ilerleyerek -ileride deginecegimiz gibi- behind ku$akta bulunan Havarizm (Aral) Go- 
lii’ne dokiilur. Ceyhun nehri giineyden kuzeye dogru akarken, bu kismin ortasinda ken- 
disine, dogudaki Huttel ve Vah§ bolgelerinden gelen be§ biiyiik nehir ile yine doguda bu- 
lunan Buttem (Fergane) Daglari’ndan gelen ba$ka nehirler katilir ve bir benzeri daha ol- 
mayacak $ekilde geni^leyip biiyiir. 

Ceyhun’a katilan be$ buyiik nehirden biri Vah$ab nehridir. Bu kismin gtineyi ve 
dogusu arasinda bulunan Tibet bolgesinden 9ikan nehir, bu (sekizinci) kismin kuzeyine 
yakin olan dokuzuncu kisma ula$incaya kadar biraz kuzeye meylederek batiya dogru 
akar. Bu noktada buyiik bir dag nehrin online 9ikar. Bu dag da, bu (sekizinci) kismin gii- 
neyinin ortalarindan ge9er ve kuzeye dogru meylederek dogu yonunde ilerleyip, bu kis- 
min kuzeyine yakin olan dokuzuncu kisma ula$ir. Sonra Tibet bolgesini ge9erek bu kis- 
min gtineydogusuna ula$ir ve Tiirkler ile Huttel bolgesini birbirinden ayinr. Dagin, bu 
kismin kuzeyinin ortasinda bulunan tek bir ge9idi vardir ve Fazl bin Yahya buraya, Ye’cuc 
ve Me’cuc seddine benzer bir set bina etmi§ ve ona bir kapi yapmi$tir. Evet, Vah$ab neh- 
ri Tibet’ten 9ikip akarken bu dag online 9iktiktan sonra Vah$ bolgesine ula$incaya kadar 
uzun bir mesafeyi bu dagin alt tarafindan akarak ge9er ve Belh hudutlarinda Ceyhun 
Nehri’ne dokiiliir. Ceyhun Nehri bundan sonra kuzeydeki Tirmiz’ten ge9erek Cuzcan 
bolgesine akar. 

Doguda Gor bolgesi ile Ceyhun Nehri arasinda Horasan’in Nasan bolgesi bulu- 
nur. O bolgede, Ceyhun’un dogu tarafmda biiyuk bir kismim daglarin olu§turdugu Hut- 


49 Bugun Afganistanin ba§kenti olan Kabil, 0 zaman Hint simrlari iginde deQerlendirilmektedir. 
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tel bolgesi ve Vah§ bolgesi vardir. Bu bolge, Ceyhun nehrinin batisindaki Horasan tara- 
findan ba§layip doguda Tibet sinirindaki biiyiik bir daga kadar uzanan Biittem Daglari 
ile kesilir. Yukarda soyledigimiz gibi, bu daglarin alt tarafindan Vah§ab nehri ge^er ve Fazl 
bin Yahya’nin yaptirdigi seddin oldugu yerde Ceyhun nehri ile birle$ir. Ceyhun bu dag- 
larin arasindan ge<;er. Mecrasi boyunca Ceyhun’a daha bir <;ok nehir katilir. Vah$ bolge- 
sindeki nehir bunlardan biridir ve doguda, Tirmiz’in alt tarafindan kuzeye dogru gider- 
ken Ceyhun’a katilir. Aym $ekilde Biittem Daglari’nm, Cuzcan bolgesindeki ba§langi<; ye- 
rinden <;ikan Belh nehri de, bati tarafindan Ceyhun’a katilir. Bu nehrin batisinda Hora- 
san’in Amid bolgesi vardir. Dogusunda ise Turk yurtlarindan Sugud ve Asru§ene toprak- 
lari vardir. Bu topraklarin dogusunda ise, bu kismin dogu simrina kadar, Fergane toprak- 
lari yer ahr. Biittem daglari kuzeye kadar biitiin Tiirk bolgelerinden ge<;er. 

Bu ku§agin dokuzuncu kismimn batisindan ortasina kadar Tibet topraklari var- 
dir. Giineyinde Hint topraklari ve dogusunda da, bu kismin simrina kadar Qin toprakla- 
ri vardir. Tibet bolgesinin kuzeyine dii§en bu (dokuzuncu) kismin dogu ve kuzey sinir- 
larina kadar olan bolgede ise Tiirk yurtlarindan Hazlac topraklari vardir. Dogu tarafin- 
dan Fergana bolgesi bu topraklara biti$iktir. Yine bu kismin dogu ve kuzey simrlarinda 
Tiirk boylarindan Tagazguzlarin (Dokuzogularm) topraklari vardir. 

Bu ku$agin onuncu kismimn giineyinin tamaminda C^in’in kalan kismi ve a$agi 
bolgeleri vardir. Kuzeyinde ise Dokuzoguzlarin topraklarmin kalan kisimlan vardir. On- 
larin dogusundan, bu kismin dogu simrlarina kadar olan bolgede yine Tiirk boylarindan 
Kirgizlarm topraklari vardir. Kirgizlarin kuzeyinde ise bir ba$ka Tiirk boyu olan Kitman- 
larin topraklari yer ahr. Okyanus’ta, bu topraklarin kar§ismda, hi^bir ge^idi ve yolu olma- 
yan ve di$ardan tirmamlmasi da son derece zor olan yuvarlak bir dag $eklindeki Yakut 
adasi vardir. Oldiiriicii yilanlarin bulundugu adada bol miktarda yakut ta$i da vardir. O 
yorenin insanlari, Allah’in ilham etmesiyle bir $ekilde o ta^lari elde etmenin yolunu bu- 
luyorlar. 

Dokuzuncu ve onuncu kisimdaki bu bolgelerde -Horasan’dan sonrasi, daglarin 
oldugu yerler ve go^ebe Tiirklerin ya§am alanlari- ya^ayan kavimler sayilamayacak kadar 
<;oktur. Uriinlerinden yararlandiklari ve binit olarak kullandiklari develere, koyunlara, si- 
girlara ve atlara sahip olan ve go<;ebe hayati ya^ayan bu topluluklarin sayilan o kadar <;ok- 
tur ki, ne kadar oldugunu ancak Allah bilir. Onlardan bir boliimii, Ceyhun Nehri’nin ar- 
kasindaki bolgelerde ya§ayanlar Miisliimandir ve bunlar, Mecusi olan kafirlere kar§i 
akinlar diizenleyip onlari esir ederler ve bu esirleri Horasan’a, Hint’e ve Irak’a gotiiriip 
kole olarak satarlar. 


DORDUNCU KU§AK 


Bu ku^ak da, ii<;iincii ku^agin kuzey simrina biti§iktir. Bu ku^agin birinci kismi- 
nin batisinda Okyanus vardir ve Okyanus giineyden kuzeye bu kismin tamami boyunca 
uzamr. Giineyde, bu Okyanus sahilinde Tanca $ehri vardir. Okyanus’un Tanca’nm alt kis- 
mindaki uzantisindan itibaren, on iki mil geni^ligindeki dar bir bogaz (Tanca/Cebel-i Ta- 
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rik Bogazi) vasitasiyla Rum Denizi (Akdeniz) ba?lar. Bogazin kuzey yakasinda Tarif ve 
Ceziret-ii Hadra (Ye?il Ada), giiney yakasinda ise Kasru’l-Mecaz ve Sebte ?ehirleri vardir. 
Deniz doguya dogru uzamr ve bu ku?agin behind kismmin ortalarinda sona erer. Dogu- 
ya dogru uzamrken tedricen geni?ler ve dort kisim ile behind kismin da <^ogunu sulariy- 
la kaplar. Aym ?ekilde her iki taraftan u^lincu ku?agin ve be?inci ku?agin belli bir bolii- 
miinii kaplar. Buna deride deginecegiz. Bu deniz $am Denizi olarak da isimlendirilir. 

Bu denizde 90k fazla ada vardir. Batidan ba?layarak bu adalarin en biiyiikleri ?un- 
lardir: Yapsa (Eipissa), Mayorka, Minorka, Sardinya, Sicilya -adalarin en biiyiigu budur- 
, Pilonz, Girit ve Kibris. Biitiin bu adalara, i^inde yer aldiklari kisimlardan bahsederken 
deginecegiz. Bu denizden, bu ku?agin ii^uncii kisminin sonundan ve behind ku?agin 
ii^iincii kismindan itibaren Venedik Korfezi (Adriyatik Denizi) ayrilir ve kuzey e dogru 
uzamr. Ancak deniz bu kismin ortasina geldiginde kivnlir ve behind ku?agin ikinci kis- 
minda bitene kadar batiya meyilli olarak gider. 

Yine bu denizden, behind ku?agin dordiincii kisminin dogusundan (Ege Deni- 
zi’nden), Kostantiniyye Korfezi (Marmara Denizi) ayrilir. Bu deniz bir ok atimi mesafe- 
sindeki dar bir ge^itten ge^ip be?inci ku?agin sonuna kadar ve ondan sonra da altinci ku- 
?agin dordiincii kismina ula?ana kadar kuzeye dogru ilerler ve orada altinci ku?agin be- 
hind kisminin tamamim ve altinci kisminin da bir boliimiinii kaplayacak ?ekilde doguya 
dogru uzanan Nit? Denizi’ne (Karadeniz’e) a^ilir. Yeri geldiginde bu konuya deginilecek- 
tir. 


Tanca Bogazi ile Okyanus’tan ayrilan Rum Denizi, ii^iincii ku?akta geni?leyerek 
devam eder. Bogazin bir par^asi, (dordiincii ku?agin birinci kismi olan) bu kisimda bu- 
lunmaktadir. l?te iki denizin (Okyanus ve Rum Denizi) birle?tigi bu par^a iizerinde Tan- 
ca ?ehri vardir. Bu ?ehirden sonra, (artik) Rum Denizi sahillerinde olan Sebte, Katavun 
ve Badis ?ehirleri gelmektedir. Sonra Rum Denizi, bu (birinci) kismin doguda kalan her 
yerini sulariyla kaplayarak ii<;iincii kisma uzanmaktadir. 

Bu kisimdaki meskun yerlerin <;ogu kuzeyde, ozellikle de bogazin (Tanca Boga- 
zi’nin) kuzeyindedir ve hepsi de Endiiliis’iin bati ?ehirleridir. Bu ?ehirlerden bazilari Ok- 
yanus ile Rum Denizi’nin arasindadir. Iki denizin birle?tigi yerdeki Tarif, bu ?ehirlerin il- 
kidir. Tarifin dogusunda, Rum Denizi sahilinde sirayla Ceziret-u Hadra, Malaka, Men- 
kib ve Elmeriye ?ehirleri vardir. Bu ?ehirlerin batisinda, Okyanus tarafinda ve Okyanus’a 
yakin bir noktada $eri? ve Leble ?ehirleri vardir. Bunlarin kar?isinda, Okyanus’ta Kadis 
adasi yer alir. $eri? ve Leble’nin dogusunda l?biliye, Istece, Kurtuba, Medile, Garnata, 
Ceyyan, Ubbede, Ediya? ve Besta ?ehirleri siralamr. Bunlarin alt tarafinda, Okyanus’un 
bati sahillerinde $entemiriye ve $ilbu ?ehirleri vardir. Bunlarin dogusunda Marde ve Yab- 
re, sonra Gafik ve Bezcale ?ehirleri ve sonra da Riyah Kalesi yer alir. Bunlarin alt tarafin- 
da ve yine Okyanus’un bati sahilinde E?bune ve bir nehri kenarina kurulmu? olan Bace 
?ehirleri vardir. Onlarin dogusunda $enterin, bahsi ge<^en nehrin kenarinda Muzie ve 
sonra da Kantarat-u Seyf ?ehirleri vardir. 

E?bune’nin dogu paralelinde $arat Dagi yer alir. Oramn batisindan ba?layan dag, 
bu kismin kuzeydeki son noktasina kadar doguya meylederek uzamr ve Salim ?ehrinde 
son bulur. Bu dagin alt tarafinda, Furine’nin dogusunda sirayla Talabire, Tulaytala ?ehir- 
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leri, Ta§ Vadisi ve Salim §ehri vardir. Bu dagin ba§ tarafi ile E$bune $ehri arasinda Kalma- 
riye bolgesi vardir. l§te biitiin bunlar Endtiliis’iin batisindadir. 

Endiiliis’iin dogusuna gelince, Rum Denizi kiyilarinda Elmeriye’nin dogusunda 
sirayla Kartanca, Lefte, Daniye, Balansiya ve Tartu$e §ehirleri gelir. Tartu^e bu kismin do- 
gudaki son noktasidir. Bu §ehirlerin alt tarafinda, kuzeyde Liyurka ve $ekkura §ehirleri 
vardir. Bu iki §ehir Bati Endiiliis’teki Besta $ehrine ve Riyah Kalesi’ne smirdir. Sonra do- 
guda Mursiye ve kuzeyde, Balansiya’mn alt tarafinda da $atibe §ehirleri yer alir. Sonra 
$akr, Tartu$e ve bu kismin sonunda bulunan Tarkune §ehirleri siralamr. Sonra bunlarin 
alt tarafinda, kuzeyde Mincale ve Ride topraklan yer alir. Bu topraklar batidaki §ekkura 
Tulaytula’ya smirdir. Sonra doguda ve Tartu$e’nin kuzeyine gelen alt tarafinda Efraga 
§ehri vardir. Sonra Salim §ehrinin dogusunda sirayla Eyiip Kalesi, Serakusta ve Laride §e- 
hirleri yer alir. Burasi bu (birinci) kismin dogu ve kuzey sinirlarimn sonudur. 

Bu ku$agin ikinci kismi, kuzey dogusundaki bir bolgesi di§inda, tamamen sular- 
la (Rum Denizi’yle) kaplidir. Bernat Dagi’nm bir boliimii, sularla kapli olmayan bu bol- 
gededir. Bernat Dagi demek, Yolu sarp ve me^akkatli olan dag demektir. Bu daga behind 
ku$agin birinci kismimn sonundan ^lkilir. Dag, o kismin Okyanus’un kiyisindaki giiney- 
dogu sinirimn bulundugu yerden ba$lar ve doguya meylederek giineye dogru uzamr. Dag 
bu ku$agin birinci kismina dogru kivrilarak ikinci kismina ula$ir ve bir par^asi bu ikinci 
kisimda yer alir. Yine dagin sarp yollari, ona biti§ik olan ve Ka^kuniye diye isimlendirilen 
bolgeye ula$ir. Bu bolgede Haride ve Karka^une $ehirleri vardir. Rum Denizi’nin bu kis- 
mindaki sahilleri iizerinde Barselona ve Arbone ^ehirleri vardir. Bu kismin biiytik bir bo- 
liimiinti i§gal eden Rum Denizi’nde 90k sayida ada vardir ve bu adalardan 90gu da kii- 
^iikluklerinden dolayi meskun degildir. Bu kismin batisinda Sardinya adasi, dogusunda 
da Sicilya adasi vardir ve bu son ada biiytik bir alan kaplar. (^evresinin ((japinin) yedi yiiz 
mil oldugu soyleniyor. Adada 90k sayida §ehir vardir. En me$hurlari ise ^unlardir: Sire- 
kusa, Palermo, Tarabka, Mazer ve Masino. Bu ada Afrika’nm kar^isindadir ve Afrika ile 
arasinda Adu$e ve Malta adalari vardir. 

Bu ku§agin i^tincii kismi da, U9 yer di$inda tamamen sularla kaplidir. Bu yerler 
kuzey batidaki Kaluriye bolgesi, Abkirede bolgesinin orta kismi ve Venedik bolgesinin 
dogusudur. 

Bu ku^agin ciordtincii kismi da sularla kaplidir. Bu kisimdaki adalar 90k olmasi- 
na ragmen, t^iincti kisimda oldugu gibi bunlarin da 90gu meskun degildir. Kuzey bati- 
daki Pilonus Adasi ile bu kismin ortasinda bulunan ve gtineyden kuzeye dogru uzanan 
Girit Adasi meskun adalardandir. 

Bu ku^agin behind kismimn, gtiney ile bati arasindaki ii9gen $eklinde biiyiik bir 
boltimti de sularla kaplidir. Bu boltimun bati tarafi bu kismin kuzey simrina kadar ula- 
§ir. Gtiney tarafi ise yakla$ik olarak bu kismin ti9te ikilik bdliimiinii i§gal eder. Gtineyde 
geriye yakla$ik ti9te birlik bir kara par9asi kalir ve denize meyilli olarak kuzeyden batiya 
dogru uzamr. Gtiney kismimn yarisim $am’in a§agi bolgeleri olu$turur. Bu bolgenin or- 
tasindan, $am’in kuzey simrina kadar uzanan Lukam Dagi ge9er. Dag bu noktada kivri- 
larak kuzey dogu istikametine dogru uzamr ve behind ku$aga ula$ir. Dag bu kivrim nok- 
tasindan sonra Silsile Dagi olarak isimlendirilir. Yine bu kivrim noktasinda dagin bir par- 
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^asi doguya uzanarak Mezopotamya’ya ge^er. Kivrimin bati tarafinda ise birbirine biti?ik 
olan ve bu kismin kuzey smirindaki Rum Denizi’ne kadar uzanan siradaglar yer alir. Bu 
daglar arasinda Ermeni topraklarina pkan ve Durub (geni? yollar) diye isimlendirilen ge- 
ptler vardir. Ermeni topraklarimn, bu daglar ile Silsile Dagi arasinda bulunan bir par^a- 
si bu kisim ipnde yer alir. 

Bu kismin giiney tarafinda $am’in a?agi bolgelerinin bulundugunu ve Lukam Da- 
gi’nin, bu kismin son noktasi ile Rum Denizi arasinda giineyden kuzeye dogru uzandigi- 
m soyledik. Denizin bu kisim ipndeki sahillerinde yer alan Antartus bolgesi bu kismin 
giiney tarafimn ba?langicindadir ve denizin u^uncii ku?akta kalan sahilinde yer alan Gaz- 
ze ve Trablus ile biti?iktir. Antartus’un kuzeyinde ise sirayla Cebele, Lazikiye, Iskenderiye 
ve Selukiye yer alir. Bunlarm da kuzeyinde Rum diyan vardir. 

Rum Denizi ile bu kismin son tarafi arasindan gepn Lukam Dagi’nm, §am bol- 
gesinin karpsina dii?en ve bu kismin kuzey batisindaki en ytiksek yerinde Havani Kalesi 
vardir. Bu kale ($ii) Ismailiye mezhebinin Ha?i?iye koluna mensup olanlarm bulunduk- 
lari kaledir. Qagimizda bu kimseler Fedaiyyun (Fedailer) olarak bilinirler. Kale de Misyaf 
Kalesi olarak isimlendirilir ve Antartus’un karpsindadir. Dagin dogusuna ve bu kalenin 
de kuzeyine dii?en mevkide Selemye bolgesi ?ehri vardir. Misyaf ’in kuzeyinde, dag ile de- 
niz arasinda Antakya vardir. Antakya’nm karpsinda, doguda Mearra Dagi ve bu dagin 
dogusunda da Merage yer alir. Antakya’nm kuzeyinde ise sirayla Masisa, Ezene ve $am 
bolgesinin sonu olan Tarsus vardir. Buralarin bati paralelinde Kinnesrin Dagi ve Ayn-u 
Zerbe yer alir. Doguda, Kinnesrin Dagi’nm karpsinda Halep Dagi ve Ayn-u Zerbe’nin 
karpsinda da $am bolgesinin sonu olan Menbec vardir. 

Durub’larin sag tarafi ile Rum Denizi arasinda Rum Diyari (Anadolu) vardir ve 
9agimizda burasi Tiirkmenlerin elindedir. Sultanlan ise Osman ogullaridir. Bu diyann 
sahillerinde Antalya ve Alanya vardir. Durub Dagi ile Silsile Dagi arasinda bulunan Er- 
meni topraklarinda ise Mara?, Malatya ve bu kismin kuzey sinin olan Mearra ?ehirleri 
yer alir. Behind kisimdaki Ermeni topraklarindan Ceyhun ve onun dogusunda da Seyhun 
Nehirleri pkar. Ceyhun giineye dogru bu topraklardan akar ve Durub bolgesine ula?ir. 
Sonra Tarsus ve Masise’den ge^er ve kuzeye kivnlip, doguya meyilli olarak aki?im siirdii- 
riip nihayet Selikiye’nin giineyinden Rum Denizi’ne dokiiliir. 

Seyhan nehri ise Ceyhun’a paralel olarak akip, Mearre ve Mara? ?ehirlerinin hiza- 
sindan ge^erek Durub Daglari’ndan $am topraklarina ula?ir. Sonra Ayn-u Zerbe’den ge- 
pp Cephun’dan uzakla?ir ve kuzeye kivrilip doguya meyilli olarak aki?im siirdiirerek Ma- 
sisa bolgesinde Ceyhun ile birbirlerine kari?irlar. 

Silsile Dagi’na kadar Lukam Dagi tarafindan ^evrilen Mezopotamya’nm giineyin- 
de Rafize, Rekka, Harran, Serup Ruha, Nusaybin, Siimeysat ve Silsile Dagi’nm alt tarafin- 
da kalan Amid ?ehirleri vardir. Burasi, bu kismin hem kuzey ve hem de dogu simridir. Bu 
bolgenin ortasindan, be?inci ku?aktan <?ikip, Ermeni topraklarindan giineye dogru akan 
ve silsile dagina ula?an Firat ve Dicle nehirleri ge^mektedir. Firat, Siimeysat ve Seru^’un 
batismdan gepp doguya kivrilmakta, sonra Rafize ve Rekka’nm yakimndan ge^erek altin- 
ci kisma pkmaktadir. Dicle ise Amidi’nin dogusundan gepp, doguya kivrilmakta ve al- 
tinci kisma pkmaktadir. 
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Bu ku$agm altinci kisminin batisinda Mezopotamya bolgesi, dogusunda ise Me- 
zopotamya’ya biti§ik olan ve bu kismin dogu sinirina yakin bir noktaya kadar uzanan 
Irak yer ahr. Irak’in sonunda, bu kismin giiney tarafindan batiya dogru meyilli olarak ge- 
len Isbahan Dagi uzanir. Dag, kuzeyde bu kismin ortalarmdan sonuna kadar uzandiktan 
sonra, batiya dogru meylederek altinci kisimdan qkar ve onunla aym paralelde seyreden 
Silsile Dagi ile behind kisimda biti$ir. 

Bu altinci kisim bati ve dogu olarak iki par^aya aynlir. Batisinin guney tarafinda, 
behind kisimdan gelen Firat’in bu kisma giri§ yeri bulunur. Kuzeyinde ise Dicle’nin giri§ 
yeri bulunur. Firat bu kisma girdikten sonra Karkisiye’den ge^er ve burada kendisinden 
kuzeye dogru akip Mezopotamya topraklarim sulayan bir kol aynlir. Firat Karkisiye’den 
ge^tikten bir miiddet sonra giineye kivnlir ve Rahbe’nin batisindaki Habur’a yakin bir 
noktadan ge^er. Burada da kendisinden bir 90k kol ayrilir. Sonra giineye dogru akmaya 
devam eder ve Siffin onun batisinda kalir. Sonra doguya kivnlir ve bir 90k kola aynlir. Bu 
kollardan bazisi Kufe’den, bazisi Kasr bin Hiibeyre’den ve bazisi da Camiayn’den ge<;er. 
Bu kollann hepsi de bu kismin giineyinde qkip, iifiincii ku^aga girerler ve Hayra ve Ka- 
disiye’nin dogusundaki topraklara gomiiliirler. Firat, Rahbe’den doguya kivnlarak, onun 
kuzey parelelindeki Hit ’ten, sonra Zab’dan ve onlarin guneyindeki Enbard’an gepp Bag- 
dat’ta Dicle’ye dokiiliir. 

Dicle ise behind kisimdan bu kisma girdiginde, doguya kivnlarak Irak Dagi’na bi- 
ti§ik olan Silsile Dagi’nin hizasindan akar ve onun kuzeyindeki Ceziretii Ibn-i Omer’den, 
sonra da Musul ve Tikrit’ten ge^erek Hadise’ye ula^ir. Buradan giineye kivnlir ve Hadise 
ile Biiyiik Zab ve Kii^iik Zab onun dogusunda kalir. Sonra Bagdat’a ula§ip Firat ile bir- 
birlerine kari$ana kadar giineye dogru akmayi siirdiirerek once Kadisiye’nin yakimndan 
ge^er, sonra da Cerceriya’mn batisindan devam eder ve bu kismin simrlarindan qkip 
ti^iincii ku$agin simrlarina girer. Orada pek 90k kola aynldiktan sonra bu kollar yeniden 
birle§ir ve Abbadan bolgesinden Fars Denizi’ne dokiiliir. 

Dicle ve Firat’in Bagdat’ta birle$tikleri yere kadar aralannda kalan bolge Mezopo- 
tamya bolgesidir. 

Dicle’nin Bagdat’tan aynlmasina miiteakip kendisine bir nehir katilir. Dicle’nin 
kuzey dogu tarafindan gelen bu nehir, Bagdat’in dogu tarafindan kar$isinda bulunan 
Nehrevan topraklanna ula$tiktan sonra giineye kivnlarak ii^iincii ku$aga qkmadan Dic- 
le ile kari$ir. Bu nehir ile Irak Dagi ve Acem Dagi arasindaki bolge Celale bolgesidir. Bu 
bolgenin dogusunda, dagin yaninda Hulvan ve Saymere $ehirleri vardir. -Bu kisim i<;in- 
de kalan- batisinda ise bir dag vardir. Bu dag, Acem Dagi’ndan ba$layip, doguya meyle- 
derek bu kismin sonuna kadar uzanir ve §ehrezur Dagi olarak isimlendirilir. Dag bu bol- 
geyi ikiye ayinr. Giineyde kalan kii^iik boliimde, Isbahan’in kuzey batisina dii^en mevki- 
de Havencan §ehri vardir. Bu kii^iik boliim Helus olarak isimlendirilir. Yine bu boliimiin 
ortasinda Nehavend, kuzeyinde ve iki dagin birle$tigi yerin batisina dii$en yerde §ehre- 
zur, ve bu kismin sonu da olan doguda ise Deynevur $ehirleri vardir. Ikinci kii^iik boliim- 
de ise, ba$kenti Merage olan Ermeni topraklanmn bir par^asi vardir. Irak Dagi’nin kar- 
$isina dii^en bolge ise Baria olarak isimlendirilir ve burada Kiirtler ya$ar. Dicle’nin kena- 
nnda bulunan Biiyiik ve Kii^iik Zab, buramn arkasinda kalir. Bu boliimiin dogu yoniin- 
deki en son bolgesinde ise Azerbaycan $ehirleri vardir. Tebriz ve Bendekan bu §ehirlerden 
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ikisidir. Bu (altinci) kismin kuzey dogusunda ise Nit$ Denizi’nin 50 bir boliimii vardir. Bu 
deniz Hazar Denizi’dir 51 . 

Bu ku$agin yedinci bolgesinin batisinda ve giineyinde, Hamedan ve Kazvin’in de 
iqnde oldugu Helus bolgesi topraklanmn biiyiik bir kismi bulunur. tsbahan’in da irpnde 
yer aldigi Helus topraklanmn kalan kismi ise ii^iincti ku$aktadir. Bu bolge giiney tarafin- 
dan bir dag ile ku$atilmi$tir. Bolgenin batisindan ba$layan dag, ii^iincii ku§agi ge^tikten 
sonra altinci kisimdan dordiincii ku§aga girer ve daha once degindigimiz Irak Dagi ile 
dogu tarafindan birle§ir. 

Helus bolgesinin dogu par^asim ku$atan dag, Isbahan’da u^iincii ku$aktan kuze- 
ye inip, bu yedinci kisma <pkar. Bu bolgede, dagin alt tarafinda Ka§an ve Kum $ehirleri 
vardir. Dag, uzantisimn yansina geldiginde bir miktar batiya meyleder, sonra daire $ek- 
linde donerek, be$inci ku$aga ula$ana kadar biraz kuzeye meyilli olarak doguya dogru 
uzamr. Dag’in bu donii$ noktasimn dogusunda Rey §ehri vardir. Yine bu kivnm yerinde, 
bu kismin sonuna kadar, batiya dogru uzanan bir ba§ka dag vardir. Dagin giineyinde, 
kivnm yerinde Kazvin $ehri yer alir. 

Dagin, Rey §ehri ile birle§tigi kuzey tarafindan, bu kismin ortasina gelinceye ka- 
dar doguya ve kuzeye, yine behind ku$aga kadar uzandigi istikamette, Taberistan Denizi 
(Hazar Denizi) ile kendi arasinda kalan bolge Taberistan’dir. Dagin, giineyden kuzeye ka- 
dar olan kismimn yakla$ik yarisi, behind ku$aktan bu (yedinci) kisma girer ve Rey Da- 
gi’na kadar uzamr. Batiya kivnldigi noktada, ona biti§ik olan bir ba$ka dag daha vardir 
ve ona paralel olarak, biraz gtineye meyilli olarak doguya uzamr ve bati tarafindan seki- 
zinci kisma girer. 

Ba$langi<; yerlerinden itibaren bu dag ile Rey Dagi arasinda kalan yerler Ciircan 
bolgesidir. Bistam o bolgedeki §ehirlerden biridir. Bu dagin arkasinda, bu (yedinci) kis- 
min bir boliimu vardir ve Fars bolgeleri ile Horasan arasindaki ijollerin kalan kisimlan 
bu boliimde yer alir. Burasi aym zamanda Ka$an’in dogusuna dii$er. Bu boltimun, dag ile 
birle§tigi son noktasinda ise Esterbad $ehri vardir. Dagin dogu eteklerinden, bu kismin 
sonuna kadar olan yerlerde ise Horasan’in Ni^Ebur bolgesi vardir. Dagin giineyinde ve 
balisi ge^en ^ollerin dogusunda Ni^Ebur ve sonra da bu kismin sonunda Mervii$ahican 
$ehirleri vardir. Dagin kuzeyinde ve Ciircan’in dogusunda Mehrican, Hazerun ve bu kis- 
min dogu simrinda da Tus $ehirleri vardir. Biitiin bu $ehirler dagin alt tarafindadir. Bu- 
ralarin kuzeyinde ise Nesa bolgesi vardir ve bolge her iki (altinci ve yedinci) kismin ku- 
zey ve dogu yonlerinden, kimsenin ugramadigi bo$ ^ollerle <;evrilmi$tir. 

Bu ku^agin sekizinci kismimn batisinda, guneyden kuzeye dogru akmakta olan 
Ceyhun Nehri vardir. Nehrin bati yakasinda, Horasan bolgesinin Rem ve Amil, Harezm 
bolgesinin de Zahiriye ve Ciircaniye $ehirleri vardir. Bu (sekizinci) kismin giiney batisi, 
Esterabad Dagi ile ku$atilmi$tir. Yedinci kisimda ba$layan dag, bati tarafindan bu kisma 
uzanmakta ve bahsi gerjen bolgeyi ku^atmaktadir. O bolgede Herat topraklanmn kalan 
kisimlari vardir. 


50 Karadenlz. 

s' Hazar Denizi Ismi burada Karadenlzin bir dlQer ismi olarak kullamliyor. Blldlglmlz Hazar Denizi’nden ise Taberis- 
tan Denizi olarak bahsediliyor. 
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Esterebad Dagi, ii^uncii ku$akta Herat ile Ctircan bolgelerinin arasindan ge^er ve 
Blittem Dagi ile birle$ir. Ceyhun’un bu kisim i^inde yer alan ve bu kismin giineyine dii- 
$en dogu yakasinda ise Buhara bolgesi, merkezi Semerkand olan Sugd bolgesi ve sonra da 
Asru^ene bolgesi yer alir. Asru$ene bolgesinde yer alan Hucende $ehri bu kismin dogu si- 
nirindadir. Semerkand ve A$ru$ene’nin kuzeyinde Ilak topraklan vardir. Ilak’in kuzeyin- 
de ise, bu kismin dogu smirlarmm sonuna kadar $a$ topraklari uzamr ve bu topraklarin 
bir par^asi da sinirin otesinde, dokuzuncu kisimda yer alir. Bu par^anm giineyinde Fer- 
gane topraklarmin kalan kismi vardir. Dokuzuncu kisimdaki soz konusu par^adan $a$ 
nehri (pkar ve Ceyhun nehrinin bu (sekizinci) kisimdan, behind ku$aga ge^ecegi nokta- 
da ona dokiilecegi yere kadar bu (sekizinci) kisimda akar. $a$ nehrine, Ilak topraklarin- 
da, u^iincii ku$agin dokuzuncu kismindaki Biittem simrindan gelen ba$ka bir nehir ka- 
tilir. Aym $ekilde Fergane nehri de dokuzuncu kisimdan <;ikmadan once ona katilir. 

$a$ Nehrinin paralelinde Cebregun Dagi vardir. Behind ku^aktan ba$layan bu 
dag, giineye dogru meylederek doguya uzamr ve $a$ bolgesini ku$atarak dokuzuncu kis- 
ma ger^er. Sonra dokuzuncu kisimda ilerleyip Fergane bolgesini de ku$atarak ii^iincii 
ku$aga uzamr. $a§ Nehri ile bu dagin arasindaki, dokuzuncu kismin ortasinda bulunan 
yer Farab bolgesidir. Bu bolge ile Buhara ve Harezm bolgeleri arasinda kimsenin ya$ama- 
digi bo$ 9oller vardir. Bu (sekizinci) kismin kuzey ve dogu ko$elerinde ise Hucende top- 
raklari vardir. tsbicab ve Tiraz §ehirleri bu topraklarda yer alir. 

Bu ku$agin dokuzuncu kismimn batisinda, Fergane ve $a§ topraklarindan sonra, 
giineyde Hazlec, batida ise Halac topraklari vardir. Dogusunun tamaminda ise, Kimaki- 
ye topraklari vardir. Ve.bu topraklar, bu ku^agin onuncu kismimn sonunda, dogu smi- 
rinda yer alan ve bir par^asi da Okyanus’a sarkan Kokya daglarina kadar, bu (onuncu) 
kismin tamammi kaplar. Kokya Dagi Ye’cuc ve Me’ cue dagidir. Buralarda ya$ayan halkla- 
rm tamami Turk kavimleridir. 


BE$tNCt KU§AK 


Bu ku?agin birinci kismimn biiyiik bir bolumii sularla kapli olup, sadece giine- 
yinde ve dogusunda az bir kara par^asi vardir. C^iinkii Okyanus, bati tarahndan behind, 
altmci ve yedinci ku$aklari bir member gibi ku$atmi$tir. Giineyindeki kara par^asi ise U9- 
gen §eklindedir ve Endiiliis ile biti^iktir. Endiiliis’un kalan topraklari da bu kara par^asi 
iizerindedir. Okyanus bu kara par^asini iki taraftan sarmi$tir ve bu haliyle sanki onun iki 
tarafindaki vadi gibidir. Bati Endiiliis’teki Sayur $ehri, deniz kenarinda ve bu (birinci) 
kismin giiney batidaki en u<; noktasindadir. Onun dogusunda Selemenke ve Selemen- 
ke’nin 19 tarafinda da Semmure vardir. Giineydeki Eble, Selemenke’nin dogusuna dii$- 
mektedir. Eble’nin dogusunda ise Ka$tale topraklari yer alir. $ekuniye $ehri bu topraklar 
i9indedir. Buramn kuzeyinde Leyon bolgesi ve Berga$t §ehri vardir. Onun arkasinda, bu 
kara parqasinm kuzey simrina kadar Celikiye bolgesi yer alir. Bu bolgede, Okyanus’un bu 
kisim i9inde kalan en bati sahilinde Sentiyako §ehri vardir. Sentiyako $ehrinin anlami Ya- 
kup $ehri demektir. Yine o bolgede, bu (birinci) kismin en giineyinde Enduliis’un dogu 
$ehirlerinden $atilya vardir ve Kajtale’nin de dogusunu diijmektedir. Bu $ehrin kuzey ve 
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dogu paralellerinde Va$ka ve Yenbelune $ehirleri vardir. Yenbulene’nin batisinda Ka$tale, 
ondan sonra da Nacize $ehirleri vardir. Nacize $ehri, Kajtale ile Berga$t ?ehirlerinin ara- 
sinda kaliyor. 

U^gen $eklindeki bu kara panpasinm ortasinda biiyiik bir dag vardir. Dag, denizin 
kuzey dogu tarafina yakindir ve ona paralel bir istikamette uzanir. Doguda, Yenbule’nin 
oldugu yerde denizle (Okyanus’la) birlefir. Giineyde ise, dordiincii ku$akta Rum Denizi 
ile birle§tigini yukarida soylemi$tik. Bu haliyle dag, Endiiliis’iin dogu $ehirlerinin oniin- 
de bir engel gibidir. Dagin ge<ptlerinin kapilari vardir ve bu kapilardan, Frenk toplumla- 
rindan olan Ga^kuniye topraklanna ge<plir. Dordiincii ku§akta, Rum Denizi kiyilarinda 
yer alan Barselona ve Arbone bu topraklar icpnde yer ahr. Bu iki $ehrin kuzeyinde ise Ha- 
ride ve Karka$une vardir. Bu topraklarin behind ku$aga dii$en boliimiinde ise, Hari- 
de’nin kuzeyinde bulunan Talu$e $ehri vardir. 

Bu kismin dogu tarafindaki kara par^asi Bernat Dagi’mn dogu tarafindan arkasi- 
na dii$mekte olup, u<; tarafi olduk^a sivri uzun bir ii^gen ^eklindedir. Bu panpasmin Ber- 
nat Dagi ile birle§tigi ba§ tarafinda, Okyanus sahilinde Nube f ehri vardir. Bu par^anm, bu 
(birinci) kisim iipnde kalan kuzey dogu smirindan, bu kismin sonuna kadar olan bolge- 
de Frenk topraklari iipndeki Bento bdlgesi vardir. 

Bu ku?agin ikinci kisminm dogusunda, Gafkuniye topraklari, onun kuzeyinde ise 
yukarida zikri ge^en Bento ve Berga$t topraklari vardir. Ga§kuniye topraklarmin kuzey 
dogusunda, bu ikinci kisma, Rum Denizi’nden biraz doguya dogru meyilli olan di? ?ek- 
linde bir par^a (korfez) sokulmu$tur. Ga$kuniye topraklan bu korfezin batisinda ve ke- 
narinda bulunmaktadir. Korfezin kuzeyde bittigi yerde Ceneve bolgesi, onun kuzeyinde 
Neyt Cun Dagi ve onun da kuzeyinde Bergune bolgesi bulunmaktadir. 

Rum Denizi’nin Ceneve tarafindaki uzantisimn di$inda bir ba$ka uzantisi daha 
vardir ve Cun Dagi denizin bu iki uzantisi arasinda kalmi$tir. Buranin batisinda Nis $eh- 
ri, dogusunda ise Frenk hukumdarligmin ba^kenti ve aym zamanda papaligin da merke- 
zi olan Biiyiik Roma $ehri vardir. $ehirde 90k biiyiik binalarin, muazzam heykellerin ve 
eskiden kalma kiliselerin oldugu bilinmektedir. $ehrin ilgin^ ozelliklerinden bir digeri 
de, dogudan batiya dogru ?ehrin ortasindan akan ve zeminine bakir levhalar do$eli olan 
nehirdir. Yine Hz. Isa’nin havarilerinden olan Petris ve Paulus’un kiliseleri bu $ehirdedir 
ve kendileri de burada gbmiiliidiir. 

Roma’nm kuzeyinde, bu kismin sonuna kadar bolgede Akransis iilkesi vardir. Gii- 
neyinde Roma olan denizin bu tarafinda, dogu yoniinde, Napoli bolgesi vardir. Frenk 
topraklarindan olan Kaluriye bolgesi, Napoli bolgesine biti^iktir. Kaluriye’nin kuzeyinde 
Venedik Korfezi’nin (Adriyatik Denizi’nin) bir uzantisi vardir. Bu kisma ii^iincii kisim- 
dan giren bu uzanti, doguya meyilli olarak ve bu kisma paralel olarak kuzeye uzanmak- 
ta ve bu kismin ii^te birlik kismina geldiginde son bulmaktadir. Bu uzanti iizerinde bu- 
lunan Venedik $ehirlerinden bir <;ogu, bu (ikinci) kismin giineyine diifmektedir. Yine ku- 
zeyde, bu uzanti ile Okyanus arasinda altenci ku^akta yer alan Anklaya bolgesi vardir. 

Bu ku^agin ii^iincii lusminm batisinda, Venedik Korfezi ile Rum Denizi arasinda 
Kalorya topraklan vardir. Rum Denizi tarafindan dogudan kufatilmi? olan bu topraklar, 
dordiincii ku$aktan kuzeye dogru bu (ii^iincii) kisma giren Rum Denizi’nin iki uzantisi 
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arasinda kalmi?tir. Kalorya topraklarinm dogusunda, Venedik Korfezi ile Rum Denizi 
arasinda Enkeride bolgesi vardir. Bu bolgenin bir par^asi, dordiincii ku?akta, Rum Deni- 
zi’ne sokulmaktadir. Enkeride topraklarinm dogusu da Rum Denizi’nde ayrihp kuzeye 
dogru uzanan ve sonra batiya dogru meyleden Venedik Korfezi tarafindan ku?atilmi?tir. 
Dordiincii ku$aktan ba?layan biiyiik bir dag, Venedik korfezine paralel bir ?ekilde, batiya 
meyilli olarak kuzeye dogru uzanmakta ve altinci ku$akta -ileride deginecegimiz gibi- Al- 
man halklarindan Ankaliya topraklarinm kuzeyindeki bir ba?ka korfezin kar?isinda sona 
ermektedir. Bu korfez ile bu dag arasinda kuzeye dogru uzanan bolgede Venedik ?ehirle- 
ri vardir. Bati yoniinde ise once Hurvaya, sonra da korfez tarafinda Alman $ehirleri var- 
dir. 


Bu ku?agin dordiincii kisminda, Rum Denizi’nin dordiincii ku$aktan <pkan girin- 
tili qkintih bir uzantisi (Ege Denizi) vardir. Kuzeye dogru uzanan bu girintilerin arasin- 
da kara par^alari yer ahr. Bu (dordiincii) kismin dogu simrinda yer alan denizden, Kos- 
tantiniyye Korfezine (Marmara Denizi’ne) gkilir. Bu korfez, altinci ku?aga girene kadar 
giineyden kuzeye dogru uzamr ve bu ku$aga girdiginde biraz doguya meylederek bu ku- 
?agin behind kisimdaki Nit? Denizi’ne (Karadeniz’e) qkar. Aym ?ekilde Karadeniz yine 
altinci ku$agin dordiincii ve altinci kisimlarinda da belli bir yer i?gal eder. 

Kostantiniyye (Istanbul) ?ehri, korfezin dogusunda, bu kismin kuzeyindeki son 
noktadir. Bizans Imparatorlugu’nun ba$kenti olan bu ?ehir 90k biiytiktiir ve kendilerin- 
den <^ok bahsedilen biiyiik binalari vardir. Rum Denizi (Ege Denizi) ile Kostantiniyye 
Korfezi arasinda bu (dordiincii) kismin simrlan iqnde kalan bolge, Yunanhlarin elinde 
bulunan ve Yunan devletinin ba?ladigi yer olan Makedonya’dir. Korfezin dogusunda, bu 
(dordiincii) kismin sonuna kadar Batus topraklarinm bir bolumii vardir. (^agimizda bu- 
ralarinTiirkmenlerinya?adigi yerleroldugunu samyorum. Ba?kentleri Bursa olan Osma- 
nogullan (Osmanlilar), daha once buramn sahipleri olan Rumlari yenmi?ler ve bolge 
Tiirkmenlerin olmu?tur. 

Bu ku$agin be?inci kismmin batisinda ve giineyinde Batus bolgesi vardir. Ba- 
tus’un kuzeyinden bu (be?inci) kismin sonuna kadar olan yerler ise Amuriye bolgesi- 
dir. 52 Amuriye’nin dogusunda Firat Nehri’ne katilan Kabakib Nehri vardir. Bu nehir o ta- 
raftaki bir dagdan <pkip giineye dogru akiyor ve bu kisimdan dordiincii ku?aga ge^me- 
den once Firat’a katiliyor. Onun batisinda, bu kismin son noktasinda ise ona paralel ola- 
rak akan Seyhan Nehri’nin qki? yeri ve onun batisinda da Ceyhan Nehri vardir. Bu iki 
nehirden yukarida bahsetmi?tik. Firat’in dogusunda, ona paralel olarak akan ve Bagdat’ta 
onunla kari$an Dicle Nehri vardir. Bu be?inci kismin, Dicle Nehri’nin <pki? yeri olan da- 
gin arkasinda kalan dogusu ile giineyi arasindaki yerde Meyyafarikin ?ehri vardir. 

Yukarida bahsettigimiz Kabakib Nehri bu kismi iki par^aya ayinr. Birincisi, bu 
kismin giiney bati tarafidir ve Batus topraklan bu par^a i^inde yer alir. Batus topraklari- 
nm a?agi bolgeleri bu be?inci kismin kuzey simrlarina kadar uzamr. Kabakib Nehri’nin 
pktigi dagin arkasinda ise Amuriye bolgesi vardir. Ikincisi ise, bu kismin kuzey dogu ta- 
rafidir. Bu tarafin giineyinin ii^te birlik bolgesinde Dicle ve Firat Nehri’nin ^lktigi yerler 
vardir. Kuzeyde ise, Kabakib Dagi’nm arkasindaki Amuriye topraklanyla birle?en Beyle- 


52 Tarlf edilen bolgenin I; Anadolu/Dojju Anadolu civarlan olduQu anla§iliyor. 
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kan bolgesi vardir. Beylekan 90k biiyiik bir bolgedir ve bolgenin sonunda, Firat’in ^iki§ 
yerinde Har?ene ?ehri vardir. Kuzey dogunun en u£ noktasinda ise Konstantiniyye Kor- 
fezi’nden (Marmara Denizi’nden) geplen Nit? Denizi’nin (Karadeniz’in) bir boliimii 
vardir. 


Bu ku?agin altmci kismimn giineyinde ve batisinda Ermeni topraklan vardir. Bu 
topraklardaki ?ehirler birbirlerine biti?ik olarak siralanmakta ve bu kismin ortasim a?ip 
dogu tarafina uzanmaktadir. Erden ?ehri bu topraklann giiney batisina dii?mektedir. Ku- 
zeyde Tiflis ve Diibeyl ?ehirleri yer alir. Erden’in dogusunda Hilat ve ondan sonra da Ber- 
daa ?ehirleri, Kuzey dogu paralelinde ise Ermeniye ?ehri vardir. O noktadan sonraki Er- 
meni topraklan dordiincii ku?akta kalir. Orada, Ekrat Dagi’nm dogusunda Erma olarak 
da isimlendirilen Meraga ?ehri bulunur. Dordiincii ku?agin altma kismim anlatirken bu- 
na deginmi?tik. 

Bu (altmci) kisimdaki ve dordiincii ku?aktaki Ermeni topraklan, dogu tarafindan 
Azerbaycan topraklan ile biti?ir. Bu kisimdaki dogu sinin, yedinci kisimdan uzanan ve 
Taberistan (Hazar) Denizi’nin bu (altmci) kisimdaki sahilinde bulunan Erdebil bolgesi- 
dir. Bu denizin, bu kisimda kalan kuzey sahilinde Hazar ?ehirlerinin bir boliimii vardir. 
Bunlar Tiirkmendirler. 

Kuzeyde, denizin bu kisimda kalan par^asimn son noktasindan, birbirine biti?ik 
olan ve batiya uzanan daglar ba?lamaktadir. Bu kisimdan, behind kisima ge^en daglar, 
orada kivnlarak ve Meyyafarikin bdlgesini ku?atarak Amid ?ehrinin oldugu yerden dor- 
diincii ku?aga c^ikmakta ve $am’in alt taraflarmdaki Silsile Dagi ile birle?mektedir. Yine 
orada, yukanda deginildigi gibi Lukam Dagi ile birle?mektedir. Kuzeydeki bu daglann 
arasinda, her iki tarafa apian kapi gibi olan gentler vardir. Bu geptlerin giineyinde Eb- 
vab (Kapilar) bolgesi vardir ve dogu tarafindan Taberistan Denizi’ne biti?iktir. Bab-u Eb- 
vab (Kapilar Kapisi) ?ehri bu bolge i(;inde ve deniz sahilindedir. Ebvab bolgesi giiney ba- 
ti bolgesinde Ermeni topraklarma biti?iktir. Dogu tarafinda ise ikisi ve Azerbaycan’m gii- 
ney bolgesi arasinda Zab bolgesi vardir ve Taberistan Denizi’ne kadar uzanmaktadir. 

Bu (altmci) kismin bir par^asi bu daglann kuzeyindedir ve bu par^amn kuzey ba- 
ti ko?esinde Serir bolgesi vardir. Bolgenin bu ko?esi, Kostantiniyye Korfezi’nden ge^ilen 
Nit? Denizi tarafindan i?gal edilmi?tir. Denizin etrafindaki Serir bolgesi ?ehirlerinden bi- 
ri Atrabzude’dir (Trabzon’dur). 

Serir bolgesi, Ebvab Dagi ile bu altmci kismin kuzey parc^asi arasindan, doguda 
kendisi ile Hazar topraklan arasinda bulunan bir dag ile biti?ir ve daga biti?tigi o son 
noktasinda Sul ?ehri vardir. Bu dagin arkasinda Hazar toprakianmn bir par^asi vardir ve 
altmci kismin Taberistan Denizi kiyisindaki kuzey dogu srninna kadar uzanmaktadir. 

Bu ku?agin yedinci kismimn batisi, tamamen Taberistan Denizi’nin sulanyla kap- 
lidir. Giiney den, dordiincii ku?aktan uzanan kara par^asmin iizerinde Taberistan ?ehirle- 
rinin ve Kazvin’e kadar uzanan Deylem Daglan’nm bulundugundan yukanda bahset- 
mi?tik. Bu kara parc;asi hem batidan hem de dogudan, dordiincii ku?agm altmci kismin- 
daki par^ayla biti?iktir. Yine bu yedinci kismin kuzeybati ko?esinde sularin altinda kal- 
mayan bir kara parc;asi vardir ve tdil (Volga) Nehri oradan bu denize dokiiliir. 
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Yedinci kismin dogudaki sular altinda kalmayan kara par^asi ise, Tiirk kavimle- 
rinden Oguzlarin go^ebe olarak ya§adiklari bolgedir ve bu bolge guneyden bir dag ile 
9evrilmi§tir. Dag bu ku§agin sekizinci kismina girip batiya dogru ilerler ve bu kismin or- 
tasina gelmeden, kuzeye kivrilip Taberistan Denizi’ne ula§ir ve altinci ku§akta deniz bite- 
ne kadar onunla gider. Sonra ondan ayrilir ve ayrildigi o noktada Siyah Dag adini alarak, 
batiya kivrilip altinci ku§agin altinci kismina uzamr. Sonra giineye doner ve behind ku- 
§agin altinci kismina girer. I§te Serirbolgesi ile Hazar topraklari arasinda kalan, bu kisim- 
dir. Dag, altinci ku§agin altinci ve yedinci kisimlarinda Hazar topraklariyla biti§iktir ve 
ileride deginilecegi gibi bu noktada Siyah Dag olarak isimlendirilir. 

Bu kufagin sekizinci kisminin tamami Tiirk kavimlerinden Oguzlarin go^ebe 
olarak ya§adiklari yerlerdir. Bu kismin giiney batisinda Ceyhun Nehri’nin dokiildiigti 
Harezm (Aral) Golii vardir. Goliin ^api 119 yiiz mildir. Bu bolgedeki daha pek 90k nehir 
de bu gole dokuliir. Sekizinci kismin kuzey dogusunda Argun (Balkan) Golii yer alir. Qa - 
pi dort yiiz mil olan goliin suyu da tatlidir. Bu kismin kuzeyinde Mergar Dagi vardir. Bu 
kismin sonuna kadar uzanan Mergar Dagi’nm adi “Karli Dag” anlamina gelmektedir. 
Qiinkii bu dagin karlari hic^ erimez. Argun Golii’niin giineyinde, hi^bir bitkinin yeti§me- 
digi kayaliklardan olu§an bir dag vardir. Dagin ismi Argun Dagi olup Argun Golii’ niin is- 
mi de bu dagdan gelmektedir. Bu dagdan ve Mergar Dagi’ndan sayilmayacak kadar 90k 
nehir gelip bu gole dokulmektedir. 

Bu ku^agin dokuzuncu kisminda Oguzlarin batisinda ve Kimaklarin dogusunda 
Tiirk kavimlerinden Erkeslerin yurtlari vardir. Bolge dogu tarafindan bu kismin sonuna 
kadar, Ye’cuc ve Me’cuc seddinin 53 bulundugu yeri de ku§atan Kukya Dagi ile 9evrilmi§- 
tir. Giineyden kuzeye dogru uzanan dag, onuncu kisma girerken kivnlmaya ba§lar. Bu 
ku§aga, dordiincii ku§agin onuncu kismindan giren dag, kuzeyde o kismin sonuna kadar 
okyanus boyunca ilerler ve sonra batiya kivrilip yine aym kismin yarisina yakin bir yere 
kadar uzamr. Ba§langicindan bu noktaya gelene kadar Kimaklarin bolgesini ku^atir. Son- 
ra behind ku^agin onuncu kismina 9ikar ve batiya meyilli olarak bu ku§agin sonuna ka- 
dar uzamr. Sonra dogu tarafindan ve en yiiksek oldugu yerden bu dokuzuncu kisma gi- 
rer ve kuzey simrina yakin bir noktadan ve ona paralel olarak ilerleyip altinci ku^agin do- 
kuzuncu kismina ge9er. Ye’cuc ve Me’cuc seddi, soyledigimiz gibi buradadir. Bu kismin 
kuzey dogusunda bulunup, bu dag tarafindan 9evrilen ve guneye dogru uzanan dikdort- 
gen §eklindeki bolge ise Ye’cuc ve Me’cuc bolgesidir. 

Bu kufagin onuncu kisminda Ye’cuc ve Me’cuc topraklari vardir ve bu topraklar 
iki par9amn di§inda birbirine biti§iktir. Bu par9alardan biri doguda, guneyden kuzeye ka- 
dar Okyanus’un sularimn altinda kalan kisim, digeri de Kukya Dagi’nm guneyden bati- 
ya dogru uzamrken o topraklardan ayirdigi kisimdir. Bunlarin di§inda bu kismin tama- 
mi Ye’cuc ve Me’cuc topraklaridir. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah en iyisini bilir. 


S3 Kur’an-i Kerim’de, insanlar arasinda fitne gikanp bozgunculuk yaptiQi bildirilen azgm bir topluluk olan Ye'cuc ve Me'cuc ile on- 
lari bulunduklari yere hapseden set hakkmda Ikinci Fasilin baginda bilgi verilmigti. 
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ALTINCI KU$AK 


Bu ku?agin birinci kisminin yaridan fazlasi deniz sularinm altinda kalmi?tir. De- 
niz, dogu ve kuzeyden bu kismi bir member gibi sarmi?, sonra bu kismin smirma yakin 
bir noktaya kadar giineye sarkmi?tir. Boylece bu kisimdaki kara parqasi her iki taraftan 
sularin arasinda kalmi?tir. Bu kismin giiney dogusundaki Okyanus’un i^inde kalan uzun 
ve geni? kara parqasinin tamami Britanya topraklandir. Giiney dogudaki en uq; noktada 
ise behind ku?agin birind ve ikinci kisimlarinda bahsi geqen Bento bolgesine biti?ik olan 
Saks topraklari vardir. 

Bu ku?agin ikinci kismina da batisindan ve kuzeyinden Okyanus sokulmu?tur. Bu 
kismin batisinda, Britanya’mn dogu topraklarinin kuzey yarisindan daha biiyiik olan, 
dikdortgen ?eklindeki parqasi vardir ve kuzeyde, batidan doguya dogru uzanan bir ba?ka 
parqasiyla biti§iktir. Batidan doguya uzanan bu parqanin, bati yarisi biraz daha geni?tir. 
Yine bu kisimda, 90k biiyiik ve ku?atici bir ada olan, iizerinde pek 90k ?ehir ve biiyiik bir 
hiikiimdarlik bulunan Ingiltere adasimn 54 bir par9asi vardir. Adamn kalan kismi ise ye- 
dinci ku?aktadir. Bunlarin giineyinde, bu kismin bati tarafinda Ermendiye (Normandi- 
ya) ve ona biti§ik olan Eflade? topraklari vardir. Onlardan sonra, bu kismin giiney bati- 
sinda Ifransiye (Fransa) topraklari ve onun dogusunda da Borgunye (Bourgogne) top- 
raklari vardir. Bunlarin hepsi de Frenk halklandir. Almanya topraklari ise bu kismin do- 
gu tarafmdadir. Giineyde Anglaya topraklari, sonra onun kuzeyinde Borgunye ve sonra 
da Lehvike ve $atunya topraklari yer ahr. Okyanus’un bu kismin kuzey dogu ko?esinde 
kalan kiyilarinda ise Efrire topraklari vardir. Bunlarin hepsi Alman halklandir. 

Bu ku?agin ii9iincii kisminin bati tarafinda, giineyde Meratiye ve kuzeyde $atun- 
ya topraklari vardir. Dogu tarafinda ise, giineyde Ankiye ve kuzeyde Polonya yer alir. Bu 
ikisinin arasinda ise Pulvat Dagi vardir. Bu ku?agin dordiincii kisminda gelen dag, kuze- 
ye dogru meylederek batiya dogru uzamr ve $atunya topraklarinin bati taraflarimn orta- 
sina gelince sona erer. 

Bu ku?agin dordiincii kisminin giineyinde Casolya topraklari, onun alt tarafinda- 
ki kuzeyde ise Rusya topraklari vardir ve bu kismin ba?indan, dogu tarafimn ortalarina 
kadar uzanan Pulvat Dagi bu iki bolgeyi birbirinden ayirmi?tir. Casolya topraklarinin 
dogusunda Cermenya topraklari vardir. Bu kismin giiney dogu ko?esinde ise Kostanti- 
niyye (Bizans) topraklari vardir ve Kostantiniyye (Istanbul) ?ehri ise Rum Denizi’nden 
aynlan Korfez’in (Marmara Denizi’nin) Nit$ Denizi’ne (Karadeniz’e) a9ilan son nokta- 
sindadir. Nit? Denizi’nin, Korfez ile birle?tigi yerde bulunan bir par9asi, bu dordiincii kis- 
min dogudaki iist simrlari i9inde kalmaktadir ve ikisi arasinda Mesina ?ehri bulunur. 

Bu ku?agin be?inci kismina gelince, giineyde, dordiincii kismin sonunda Korfez 
ile birle?en Nit? Denizi biitiin bu kisim boyunca ve altinci kismin da bir boliimii boyun- 
ca doguya dogru uzamr. Ba?langicindan itibaren denizin uzunlugu bin U9 yiiz mil, eni ise 
alti yiiz mildir. Bu kisimda denizin i?gal ettigi yerlerden geriye, denizin giineyinde dogu- 
dan batiya kadar uzanan uzun bir kara par9asi kalmi?tir. Bu par9anm batisinda, Nit? De- 


54 Ibn-i Haldun, “Britanya" ve “Ingiltere Adasi" derken aym §eyleri kast etmiyor gibi goriinuyor. Belki de Ingiltere Adasi ile 
bugunkii Irlanda'yi kastediyor olabilir. 
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nizi kiyisinda, behind ku$aktaki Beylekan topraklanyla biti§ik olan Herakliya $ehri var- 
dir. Dogusunda ise yine Nit$ Denizi kiyisinda bulunan ve ba^kenti Siitela $ehri olan Lan 
topraklan yer alir. Nifti Denizi’nin bu kisim i^inde yer alan kuzey kiyilarmin bati tarafin- 
da Terhan ve dogu tarafinda ise Rus topraklan yer alir. Bunlarm hepsi Nit$ Denizi’nin ki- 
yisindadir. Rus topraklan, Terhan topraklarmin bu be$inci kisim i^inde kalan topraklari- 
m dogudan, yedinci ku§agin be$inci kisminda kalan topraklarmi kuzeyden ve yine bu ku- 
$agin dordiincii kisimda kalan topraklarmi ise batidan ku$atmi$tir. 

Bu ku$agin altinci kisminm batisinda, Nit$ Denizi’nin geriye kalan boliimii var- 
dir. Deniz bu noktada biraz kuzeye sokulur. Deniz ile bu altinci kismin kuzey sinin ara- 
sindaki yerler Roman bolgesidir. Giineyinde ise, kuzeye dogru geni$leyerek, Lan toprak- 
larinin kalan kisimlan yer alir. Bu topraklarm gtiney smirlan ise behind kisimdadir. 

Bu kismin dogusunda Hazar topraklarmin devami vardir. Onun dogusunda ise 
Burtas topraklan yer alir. Bu kismin kuzey dogu ko$esinde Bulgar topraklan, giineydogu 
ko$esinde ise Belcer topraklan yer alir. O noktadaki Belcer topraklannda Siyah Dagi ge- 
9er. Bu ku^agin yedinci kisminda Taberistan (Hazar) Denizi’ne paralel olarak uzanan 
dag, denizden uzakla$tiktan sonra batiya dogru meyleder ve Belcer topraklarmin bu nok- 
tasindan ge9er. Sonra behind ku$agin altici kismina girer ve orada EbvHb Dagi ile birle- 
$ir. O noktada Hazar topraklarmin bir boliimu vardir. 

Bu ku$agin yedinci kisminm giineyinde, Siyah Dagi’nm Taberistan Denizi’nden 
uzakla$tiktan sonra geqrtigi bolge vardir. Dagin ge«;tigi o bolgeden, bu kismin bati siniri- 
na kadar olan yerler Hazar topraklarmin bir par^asmi te$kil eder. Bu bolgenin dogusun- 
da ise Taberistan Denizi’nin bir par9asi yer alir ve Siyah Dagi bu par9anm dogusundan 
ve kuzeyinden ge9er. Bu kismin, Siyah Dagi’nm arkasindaki kuzey bati ko$ esinde Burtas 
topraklan vardir. Bu kismin dogu tarafinda ise Tiirk kavimlerinden $ahrab ve Yahnakla- 
nn topraklan vardir. 

Bu ku§agin sekizinci lasminm giineyinin tamami ve kuzeyinin batisi Tiirk kavim- 
lerinden Hula9lann topraklandir. Dogusu ise Pis Kokulu Yer (El-Ardu’l-Miintenetu) ola- 
rak isimlendirilen bolgedir. Ye’cuc ve Me’cuc’iin set yapilmadan once bu bolgeyi tahrip 
ettikleri soyleniyor. Bu Pis Kokulu Yer’de diinyanm en biiyiik nehirlerinden olan Idil 
(Volga) Nehri’nin ba$langi9 yeri vardir. Nehir Tiirk yurtlanndan ge9er ve be$inci ku$agin 
yedinci kisminda Taberistan (Hazar) Denizi’ne dokiiliir. Nehrin 90k kivnmli bir mecra- 
si vardir. Pis Kokulu Yer’de bulunan bir dagdan U9 kaynak 9ikar ve bunlarm hepsi tek bir 
nehirde (Volga’da) toplamr. Sonra nehir bu ku$agin yedinci kisminm sonuna kadar ba- 
tiya dogru akar. Sonra kuzeye kivnlip yedinci ku$agin yedinci kismina girer ve bu kismin 
giineyi ile batisi arasindaki bir bolgeden akip yedinci ku$agm altinci kismina ge9er. Bati- 
ya dogru kisa bir mesafe aktiktan sonra ikinci kez giineye kivnlir ve altinci ku$agin altin- 
ci kismina doner. Bu noktada ondan bir kol aynlir ve batiya dogru akarak yine bu kisim- 
dan Nit$ Denizi’ne (Karadeniz’e) dokiiliir. Idil nehri Bulgar topraklarmin kuzeyi ve do- 
gusu arasindaki bir bolgeden aki$ina devam edip altinci ku§agin yedinci kismina 9ikar. 
Sonra U9iincii kez giineye kivnlip, Siyah Dagi’ndan ve Hazar topraklarindan ge9erek be- 
hind ku$agin yedinci kismina 9ikar ve bu kismin giiney bati ko$esinden Taberistan Deni- 
zi’ne dokiiliir. 
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Bu ku^agin dokuzuncu kismimn giiney batisinda Tiirk kavimlerinden Huffa^la- 
nn, yani Kuffaklarin (Kip^aklann) ve yine Tiirk kavimlerinden olan §erkeslerin toprak- 
lan vardir. Onlarin dogusunda ise Ye’cuc ve Me’ cue topraklan vardir. Bu iki bolge arasm- 
da ise daha once bahsi ge^en Kukya Dagi vardir. Bu dag dordiincii ku^agin dogusundan, 
Okyanus’tan ba$layip onunla birlikte yine bu ku$agin kuzey simrma kadar uzamyor. Son- 
ra Okyanus’tan uzakla$ip kuzeye meyilli olarak batiya ilerliyor ve behind ku$agin doku- 
zuncu kismma giriyor. Sonra tekrar ilk gtizergahina doniip bu kufagin bu kisma girene 
kadar, batiya meyilli olarak giineyden kuzeye dogru ilerliyor. Ifte bu dokuzuncu kismin 
orta yeri olan bu noktada Iskender’in yaptirdigi set vardir. Sonra aym giizergahinda ye- 
dinci ku§agin dokuzuncu kismma pkiyor ve kuzeyde Okyanus’a ula$ana kadar ilerliyor 
ve onunla birlikte batiya kivrilarak yedinci ku$agin behind kismma ge^iyor. Dag bu nok- 
tada bati tarafindan Okyanus’a ula$ir. 

Bu kismin ortasinda soyledigimiz gibi Iskender’in yaptirmif oldugu set vardir. Bu 
setin varligi dogrudur. Bunu Kur’an-i Kerim da haber vermiftir 55 . Abdullah bin Hurda- 
ziye’nin cografya ile ilgi kitabmda anlattigina gore Halife Vasik, riiyasinda bu setin a^il- 
digin gormiif ve korkuyla riiyasindan uyanmi$tir. Sonra Sellame adindaki bir terciimam- 
m i$in hakikatini ogrenmesi i^in oraya gondermi$tir. Sonra terciiman gelmi$ ve orayla il- 
gili haberleri uzun uzun anlatmi$tir. Ancak kitabimizin amaa di$inda oldugu i^in buna 
yer vermeyecegiz. 

Bu ku$ agin onuncu kisminda Ye’cuc ve Me’cuc bolgesi vardir ve Okyanus’un bir 
par^asiyla bitifiktir. Dogu ve kuzeyi Okyanus tarafindan ku$atilmi$ olan bolgenin kuze- 
yi (ince) uzun ve dogusu ise nispeten geni$tir. 

YEDlNCl KU$AK 

Okyanus kuzeyden, Ye’cuc ve Me’cuc bolgesini ku$atan Kukya Dagi ile birle$tigi 
behind kismin ortasma kadar bu bolgenin biiyiik bir bolumunii sulanyla kaplamiftir. 

Bu ku$agin birinci ve ikinci kisimlan lngiltere Adasi’mn di^inda tamamen sular 
altmdadir. lngiltere Adasi’mn biiyiik bir boliimii ise ikinci kisimda yer alir. Adamn kuze- 
ye dogru uzanan ba$ tarafi bu boliimlerde yer alir. Kalan kismi ise kendisini <;evrelemi$ 
olan denizle birlikte altinci ku$agin ikinci kismindadir. Buna o kisimdan bahsederken de- 
ginmi$tik. Adamn bu par^asiyla (ana) kara arasindaki mesafe on iki mildir. Kuzeyde, bu 
adamn arkasinda batidan doguya dogru uzanan Rusland adasi vardir. 

Bu ku$agin ii^iincii kismi giineyindeki bir kara par^asinin di§inda biiyiik bir bo- 
liimii sularla kaplidir. Bu kara par^asimn dogu tarafi daha geni$tir. Yine aym yerde altin- 


55 Daha 6nceki bir dipnotta belirttjQimLz gibi, Kur'an-i Kerim’de bu setin Zulkameyn tar3f»«t»i yapMbgi bildirilmcjtir. Peygamber 
olup olmadkji bildirHmeyen Zulkameyn kendisine iktxtar verilmi; salih bir kuldur. Kelime n&tisi olarak ZOftameyn, iki “kam" 
sahibi demekbr. Kam ise, nesil, boynuz, hukumdar ve cihangir gibi anlamtara geSr. Buna gore Zulkameyn iki nesS sahibi. iki 
boynuzlu ya da doguya ve batrya hakim olan hukumdar gibi anlamlara geliyor. NMdrn Kur’an’da ZiiBameyn in doguya ve ba- 
tiya yapbgi yolculukiar anlabliyor. Bazi kaynaktarda, Zulkameyn’in Buyuk Iskender oldugu da snyfervtn$nr Heitiaide bu soy- 
lentinin nedeni Buyuk iskender'in Makedonya'dan gikip gok buyuk bir cografyayi egonertigi aAna almasxftr Ancak Kur'an-i 
Kerim’de salih bir kul oldugundan bahsedilen Zulkameyn Be Buyuk Iskender’in d z c Bd e ri birbiriyte hi 5 i/yuynamaktadir. 
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ci ku$agin Council kisminda bulunan Feluniye topraklarmin devami vardir. Feluniye su- 
larla kapli olan altinci ku^agin ii^uncii kisminm kuzeyinde yer alir. Bu ku$agin u<;iincii 
kismmdaki kara par^asi giineydeki bir ge^itten Feluniye topraklarina aqlir. Kuzeyinde ise 
kuzeye biraz meyilli olarak batidan doguya dogru uzanan Bukaa adasi vardir. 

Bu ku^agin dordiincii kisminm kuzeyi, dogudan batiya tamamen sularla kaplidir. 
Giineyi ise karadir. Giineyin batisinda Tiirk kavimlerinden Kiymaziiklerin topraklari, 
dogusunda ise Task bolgesi vardir. Sonra bu kismin dogu sinirlarina kadar daima karlar 
altinda olan ve yerle$imin az oldugu Rusland topraklari yer alir. Bu topraklar yedinci ku- 
$agin dordiincii ve behind kisimlarinda yer alan Rus topraklariyla biti^iktir. 

Bu ku$agin behind kisminm batisinda Rusya topraklari vardir ve bu topraklar ku- 
zeyde Okyanus’a kadar uzanir. Daha once degindigimiz gibi bu noktada Okyanus ile 
Kukya Dagi da birle$ir. Bu kismin dogusunda ise Nit§ Denizi (Karadeniz) kiyisinda, al- 
tinci ku^agin altmci kisminda yer alan Koman topraklarmin devami vardir ve bu kisim 
i^inde yer alan Tarma Golii’ne kadar uzar. Suyu tatli olan bu gole giineydeki ve kuzeyde- 
ki daglardan gelen pek 90k nehrin suyu akar. Yine bu behind kismin kuzey dogusunda, 
bu kismin sinirlarina kadar olan yerler Turkmen kavimlerinden Tatarlarm topraklandir. 

Bu ku^agin altmci kisminm giiney bati tarafinda Koman topraklarmin devami 
vardir. Yine bu tarafin ortasinda, suyu tatli olan ve giineydeki daglardan gelen pek 90k 
nehrin kendisine dokiildiigii Asur Golii vardir. Bu gol buradaki $iddetli soguklar nede- 
niyle, yazin kisa bir miiddetin di^inda surekli olarak donmu$ bir haldedir. Koman top- 
raklarimn dogusunda, altmci ku$agin altmci kisminm kuzey dogusundan ba$layan Rus- 
ya topraklarmin devami vardir. Bu altmci kismin giiney dogu ko$esinde ise, altmci ku$a- 
gin altmci kisminm kuzey dogusundan ba$layan Bulgar topraklarmin devami vardir. Bu 
kisim i9inde yer alan Bulgar topraklarmin ortasinda, daha once bahsi ge9tigi gibi Idil 
(Volga) Nehri’nin giineye ilk olarak kivnldigi nokta vardir. Bu kismin en kuzeyinde, do- 
gudan batiya dogru Kukya Dagi uzanmaktadir. 

Bu ku^agin yedinci kisminm batisinda Tiirk kavimlerinden Yahnaklarin toprak- 
lari vardir. Bu topraklar bir onceki (altmci) kismin kuzey dogu ve bu kismin giiney bati- 
sindan ba$lar ve yukanya, altmci ku$aga ge9er. Bu kismin dogusunda, §ahrab topraklari- 
nin ve Pis Kokulu Yer bolgesinin kalan topraklari vardir ve bunlar, bu kismin dogu sinir- 
larina kadar uzamrlar. Yine bu kismin da en kuzeyinde, dogudan batiya, Kukya Dagi 
uzanmaktadir. 

Bu ku^agin sekizinci kisminm giiney batisinda, Pis Kokulu Yer bolgesinin kalan 
kismi vardir. Dogusunda ise, Qukur (Yank) Bolge (El-Ardul’l-Mahfure) vardir. Bu bolge 
§a$ilacak ilgin 9 §eylerden biridir. Bolge dibine ula^ilmasi miimkiin olmayacak kadar de- 
rin ve yine 90k geni$tir. Giindiizleri 9ikan dumanlardan ve geceleri yamp sonen ate^ler- 
den, orada yerle$im oldugu sonucu 9ikartilmaktadir. Belki de orada, orayi giineyden ku- 
zeye dogru yaran bir nehir gdriilmii$tiir. Bu kismin dogusunda, Ye’ciic ve Me’ciic seddi- 
ne biti$ik olan Harap Bolge vardir. En kuzeyde ise, dogudan batiya uzanan Kukya Dagi 
vardir. 

Bu ku^agin dokuzuncu kisminm batisinda Kip9aklarm topraklari vardir. Kufya 
Dagi, Okyanus’un kenarinda kuzeye kivrildiginda bu kisma girer ve bu kismin ortasin- 
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dan doguya meyilli olarak giineye dogru uzar ve bu kisimdan, altinci ku^agin dokuzun- 
cu kismina gkar. I§te oranin ortasinda Ye’ciic ve Me’ctic seddi vardir. Bu dokuzuncu kis- 
mm dogusunda, Kufya Dagi’nin arkasinda Ye’ciic ve Me’ciic topraklari vardir. Okya- 
nus’un kenarinda bulunan bu topraklar uzun ince olup deniz tarafindan dogusundan ve 
kuzeyinden ku§atilmi$tir. 

Bu ku$agin onuncu kisminin tamamini Okyanus’un sulari kaplami$tir. 

Yeryiiziinun cografyasina ve cografi bolgelere ili§kin soyleyeceklerimiz bunlardir. 
Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gecenin ve giindiizun birbiri ardinca gelmesinde bilen- 
ler ipn (Allah’in varligina) apa^ik deliller vardir. 



OqONCO fasil 

Iklimi Iliman Olan Bolgeler lie iklimi 
Qok Sicak Ve Qok Soguk Olan Bolgeler Ve 
Bunlarin Insanlarin Renklerine ve Diger 
Hallerine Olan Etkileri Hakkinda 


Yeryiiziinde sularla kapli olmayan karalarin meskun yerlerinin, orta kesimde yer 
alan karalar oldugunu yukarida apkladik. Qinkii giineyde sicaklik ve kuzeyde de soguk 
90k §iddetlidir. Kuzey ve giiney sicaklik ve soguklukta birbirine zit konumlarda oldukla- 
rina gore, ortaya dogru gelindik^e sicaklik ve sogukluk da derece derece normalle^iyor ve 
en uygun kivama geliyor. Onun i^in dordiincii ku$ak en iliman ve uygun iklime sahiptir. 
Onun iki tarafinda yer alan ii^uncii ve behind ku$ak da buna en yakin iklimlere sahiptir. 
Onlardan sonra gelen ku$aklarin iklimleri normalden uzakla$irlar. Birinci ve yedinci ku- 
$ak ise (meskun bolgeler iqnde) normalden en uzak iklimlere sahiptir. 

Bu nedenle, bu ii<; ku$ak iipndeki ilimler, sanayi, binalar, giyecekler, yiyecekler, 
meyveler ve hattd hayvanlar da i^inde olmak iizere her $ey, en mutedil ve uygun ozellik- 
lere sahiptir. Buralarda ya$ayan insanlarin bedenleri, renkleri, ahliklan ve dinleri en uy- 
gun niteliktedir. Hattd peygamberler bile ^ogunlukla buralarda olmu$lardir. Kuzeydeki 
veya giineydeki ku$aklara bir peygamberin gonderilmi? oldugu hentiz bilinmiyor. (^iin- 
kii peygamberler, yaratili? ve ahlik bakimindan en miikemmel niteliklerle donanmi$lar- 
dir. Allah Teila $oyle buyuruyor: “Siz insanlik i<pn ortaya <;ikartilmi§ en hayirli iimmet- 
siniz” (Al-i Imran Suresi, 1 10). Bundaki hikmet, insanlarin, Peygamberlerin Allah’tan 
getirdiklerini en kolay $ekilde kabul etmeleri itpindir. 

Iklimi mutedil olan bu ku$aklarda ya$ayan insanlar, iklimin kendilerine sagladigi 
uygun $artlardan dolayi, diger insanlardan daha miikemmel durumdadirlar. Evleri, giye- 
cekleri, yiyecekleri ve ugra$tiklari sanatlar en uygun ozelliklerdedir. Tartan yiiksek evler 
bina ettikleri, bu evleri sanat eserleriyle siisledikleri, alet ve gere^ler icat etmede birbirle- 
riyle yari$tiklari ve biitiin bu sahalarda 90k ileri bir diizeye ula§tiklari goriiliir. Altin, gii- 
mii$, demir, bakir, kur$un ve kalay gibi dogal madenleri kullamrlar. Aym §ekilde ticaret- 
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lerini altin ve gumii$ paralarla yaparlar. Genel olarak hayatlarimn her alamnda a§irilik 
lardan uzaktirlar. 

I§te bahsettigimiz bu insanlar, Magrib, Jam, Hicaz, Yemen, Irak, Hint, Sind, (Jan, 
Endiiliis ve aym §ekilde buralarayakxn olan Frenk, Rum ve Yunan iilkelerinde ya da bu- 
ralarin (jevresindeki yerlerde ya$ayan halklardir. Irak ve $am, bu bolgelerin en ortasmda 
oldugu i<pn en elveri§li durumdadir. 

Birinci ve ikinci veya altinci ve yedinci ku$aklar gibi, mutedil olmayan iklimlere 
sahip yerlerde ya$ayan insanlar da biitiin hallerinde mutedillik ve uygun §artlarda olmak- 
tan uzaktir. Evleri (jamurdan ve kami§tan, yiyecekleri misir ve ottan, elbiseleri aga <; yap- 
raklan veya hayvan derilerinden ve <;ogu da hi<j elbise giymeyip <pplak bir vaziyettedir. 
Mey veleri ve ekmekle yedikleri katiklari, tuhaf ve normalin di§ina qkmaktadir. Ah§veri§- 
leri ise altm ve gumii$le degil, bakir, demir veya hayvan derileriyledir. 

Biitiin bunlardan dolayi ahlaklan da yaban hayvanlarma yakindir. Hatta Sudan 
halklarimn birinci ku$akta ya$ayanlarinm <;ogunun magaralarda ve ormanlarda ya§adik- 
lari, otlarla beslendikleri ve vah$i olup birbirilerini yedikleri nakledilmi^tir. Aym durum 
Sakaliye halklan i<;in de rivayet edilmektedir. Bunun sebebi ise, onlarin mutedil $artlar- 
dan uzak olduklan i<;in, bu uzakhklari nispetinde ahlaklan ve tabiatlari da insanhktan 
uzakla$ip hayvanlara yakla$maktadir. Din konusunda da aym $ey ge^erlidir. Bu kavimler 
ne bir peygamber tamrlar, ne de bir dine baglidirlar. Bunun tek istisnasi, iklimi mutedil 
bolgelere yakin yerlerde ya$ayanlarin 90k az bir kismxdir. Omegin Yemen’e kom$u olan 
Habe$ halki Islam’dan once de <;agimizda da Hiristiyanhga baglidirlar. Aym §ekilde Mag- 
rib topraklarina kom§u olan Mali, Kuku ve Tekrur topraklarinda ya§ayanlar da Islam’a 
baglidirlar. Onlarin hicri yedinci yiizyilda Islam’i kabul ettikleri soyleniyor. Yine kuzey- 
deki Sakaliye, Turk ve Frenklerm Hiristiyanbgi kabul etmi$ olmalan da bunun ornekle- 
rindendir. 

Bunlarin di$inda, kuzeyde ve giineyde iklimleri a$in olan yerlerde ya$ayanlar ara- 
sinda din bilinmez ve ilim de kayiptir. Biitiin hallerinde hayvanlara daha yakin olup in- 
sanliktan uzaktirlar. “(Allah) bilmediginiz daha nice $eyler yaratiyor” (Nahl Siiresi, 8). 

Yemen, Hadramevt, Ahkab, Hicaz ve Yemame gibi Arap yarimadasinda yer alan 
bazi bolgelerin birinci ve ikinci ku$akta yer almi$ olmalan bu soylediklerimizin dogrulu- 
guna engel te$kil etmez. Qiinkii daha once soyledigimiz gibi Arap yanmadasi ii<; taraftan 
denizlerle ku$atilmi§tir ve bu denizlerin rutubetinin oralarm havasmin da rutubetli (mu- 
tedil) olmasinda 90k biiyuk etkisi vardir. Bu durum oralardaki a$iri sicakligin gerektirdi- 
gi kurulugu ve a§irihgi azaltiyor. I§te denizlerin bu rutubetinden dolayi oralarm havasi da 
nispeten mutedil oluyor. 

Varliklann dogasi hakkinda bilgileri olmayan bazi soy bilginleri, Sudanlilarm Hz. 
Nuh’un oglu Ham’in soyundan geldiklerini ve Hz. Nuh’un Ham’a beddua ettigi i<;in 
renklerinin siyah ve boyunlarma da kolelik boyundurugu ge<prilmi$ oldugunu soylemi$- 
lerdir. Buna ili$kin kissacilarm anlattiklan bir siirii de hurafe nakletmi$lerdir. Tevrat’ta 
Hz. Nuh’un oglu Ham’a beddua ettigi yer almaktadir, ancak orada renklerinin siyah ol- 
masiyla ilgili herhangi bir $ey yoktur. Sadece, onun soyundan gelenlerin karde§inin so- 
yundan gelenlerin kolesi olmasi ic;in beddua ettigi zikrediliyor. Ham’in siyah olu$unu bu- 
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na baglamalari sicaklik ve soguklugun tabiatim ve canlilarin ya$adiklari iklime olan etki- 
lerini bilmemelerinden kaynaklamyor. 

Birinci ve ikinci ku$akta ya§ayanlarin renklerinin siyah olmasinin nedeni, giiney- 
deki a§iri sicakligin hakim oldugu iklimdir. Orada giine$ her sene, birbirine yakin aralik- 
larla, iki kere tam tepeden vurur ve bu hal mevsim boyunca devam eder. Giine§ tam te- 
pede oldugu i^in i$inlari bol gelir, altindakileri §iddetli bir hararete maruz birakir ve bu- 
nun sonucu olarak da derileri siyahla$ir. 

Birinci ve ikinci ku$aktaki bu iklimin ters a<;idan bir benzeri de altinci ve yedinci 
ku$aklarda goriilur. Kuzeyde yer alan bu iki ku$aktaki iklimin a§iri soguk olmasindan do- 
layi, burada ya$ayanlarin derileri de beyazdir. ((itinku buralarda giine§ hi^bir zaman tepe- 
de veya tepeye yakin bir noktada olmaz, hep goziin gorebildigi ufukta yer alir. Bunun so- 
nucu olarak sicaklik 90k zayif kalir, biitiin sene boyunca §iddetli soguk hakim olur ve bu- 
ralarda ya$ayanlari derileri beyazlayip, tiiyleri ve safari seyrekle^ir. Yine bu §iddetli so- 
guklarin bir neticesi olarak gozler mavile^ir, cilt benekli hale gelir ve tiiyler ve sa^lar sari- 
$in bir renge biiriiniir. 

Giiney ve kuzeydeki bu ku$aklarin arasinda yer alan ii^iincti, dordiincii ve be§in- 
ci ku§aklarin iklimleri ise biiyiik bir oranda mutedildir. Daha once soyledigimiz gibi, en 
ortada bulunan dordiincii ku$agin iklimi ise en mutedil ve elveri§li olandir. Bu iklimin 
bir sonucu olarak burada ya§ayanlarin fiziksel ve ahlaki ozellikleri de en mutedil ve gti- 
zel §ekildedir. Bu konuda dordiincii ku$agi, onun derecesinde olmasa da ii^tincti ve be- 
hind ku§aklar takip ediyor. (^tinkii ii^iincu ku§ak biraz sicaklara, behind ku§ak da sogu- 
ga kayiyor. Ancak bununla birlikte a$irihk boyutlarina ula§miyorlar. 

Bu dort (birinci, ikinci, altinci ve yedinci) ku§agin ikliminin mutedillikten uzak ve 
a$iri olmasi gibi buralarda ya§ayanlarin fiziksel ve ahlaki ozellikleri de normalin di§ina 
cpkmaktadir. Birinci ve ikinci ku§aklardaki iklim a§iri sicak ve deriler siyah, altinci ve ye- 
dinci ku$aklarda da iklim a$iri soguk ve deriler beyazdir. Giineyde birinci ve ikinci ku- 
$akta ya§ayanlar Habe§li, Zenci ve Sudanli olarak isimlendirilirler. Bunlar degi$ik siyah 
derili halklar iipn kullamlan e§ anlamli kelimelerdir. Mekke ve Yemen’in hizasinda bulu- 
nanlara Habe$li, Hint Denizi hizasinda bulunanlara da Zenci denmektedir. Onlarin bu 
§ekilde isimlendirilmelerinin sebebi, siyah derili Ham veya ba§ka birinin soyundan gel- 
dikleri i^in degildir. Giineydeki Sudan halklarindan iklimi mutedil olan dordiincii ku$ak- 
ta veya iklimi a§iri olan yedinci ku§akta ya§ayanlarin beyaza meylettiklerini goriiyoruz. 
Zamanin ge^mesiyle derece derece soylarimn rengi beyazla^iyor. Aym $ey tersinden ku- 
zey veya dordiincii ku$akhalklari i^in de gecperlidir. Zamanla onlarin renkleri de siyahla?- 
maktadir. Bu durum ise rengin iklimin ozelliklerine bagli oldugunun delilidir. Ibn-i Sina 
tip ile ilgili bir misrasinda $oyle diyor: 


Zenci (bolgesindeki) stcaklar bedenleri 
Degiftirip onlara siyah elbise giydirmif 
(Kuzeyin) soguklart ise Saklep’lerin 
Ciltlerini beyazlaftmp yumufatmiftir. 
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Kuzeyde ya^ayanlar ise derilerinin renklerine gore (beyaz olarak) isimlendirilme- 
migtir. Qiinkii “beyaz”, zaten (siyah derililere bu) isimleri koyanlarin rengidir. Dolayisiy- 
la kendilerini, kendi renklerine uyan bir isimle ifade etmemig olmalannda bir gariplik 
yoktur. Kuzeyde ya$ayanlarin Tiirk, Sakalibe, Dokuzoguz, Hazar, Lan, Frenk ve Ye’ciic ve 
Me’ciic gibi 90k degi^ik kavimlerden meydana geldiklerini ve 9e$itli isimlerle amldiklan- 
m goruyoruz. 

Ortadaki 119 ku^akta (u9uncii, dbrdiincii ve behind ku§aklarda) yagayanlar ise ya- 
ratih§larinda (fiziksel ozelliklerinde), ahlaklarinda ve ya$ayi§larmda en uygun hal iizere- 
dirler. Ge9im kaynaklari, konut, sanayi, ilim, reislik ve hukiimdarlik (devlet) gibi uygar- 
ca yagamak i9in ihtiya9 duyulacak her §eye sahiptirler. Peygamberlik, hukiimdarlik, dev- 
letler, §eriat (yasalar), ilim, kentler ve gehirler, biiyiik binalar, feraset ve dii$iince, ileri tek- 
noloji 56 ve bunun gibi en uygun gartlarda ya^amayi saglayacak unsurlar bu kugaklarda 
yagayan insanlardadir. Ozelliklerinden bahsettigimiz bu ku^akta Araplar, Farslar, Israilo- 
gullari, Yunanlilar, Sindliler, Hintliler ve Qinliler gibi halklar ya§ar. 

Soy bilginleri (farkli ku$aklarda yagayan) insanlar arasinda gorulen bu farkhlikla- 
rin onlarm soylarindan kaynaklandiklarim sanmiglar ve giineydekilerin hepsini siyahi 
kabul edip bunlann Ham’m soyundan geldiklerini sbylemi$lerdir. Sonra renkleri (siyah 
olu$lari) konusunda $iipheye diigiince de yukandaki uydurma hikayeye sarilmi^lardir. 
Aym §ekilde kuzeyde yagayanlarin tamamimn veya 9ogunlugunun Yafes’in ve ilim, sana- 
yi, din, geriat, siyaset ve devlet sahibi orta kugaktakilerin de Sam’m soyundan geldikleri- 
ni soylemiglerdir. 

Bu iddia, soz konusu halklarin nispet edildikleri soylardan geldikleri noktasinda 
tesadiifen dogru olsa bile, ge9erli bir degerlendirmenin sonunda boyle bir sonuca varmi§ 
degildir. Sadece mevcut olam haber vermektedir. Yoksa giineyde ya§ayanlarin Sudan (ya- 
ni siyahi) veya Habe§ (yani siyahi) olarak isimlendirilmelerinin sebebi, siyah derili olan 
Ham’m soyundan geldikleri i9in degildir. 

Onlarm boyle bir yamlgiya diigmelerinin nedeni, toplumlarin ozelliklerinin sade- 
ce soylarindan kaynaklandiklarina inanmalaridir. Ancak bu dogru degildir. Milletleri ve- 
ya toplumlari digerlerinden ayiran ozellikleri Araplar, Israilogullari ve Farslar gibi bazi 
toplumlar i9in neseplerinden ya da Zenciler, Habegler, Saklebler ve Sudanhlar gibi bazi 
toplumlar i9in ise yagadiklari bolgeden kaynaklanmaktadir. Veya yine Araplarda oldugu 
gibi adetlerinden, giarlarindan ve soylarindan kaynaklanmaktadir. Aym gekilde bunlarin 
di$inda da milletleri birbirinden ayiran bir dizi ba$ka ozellik daha vardir. 

Giiney veya kuzey gibi belirli bir bolgede yagayanlarin tamamimn, inamglarmdan, 


56 Daha onceki bir dipnotumuzu burada da tekrar edelim: Sanayi devriminden once genelde el iggiligine dayanan uretimi anlat- 
mak igin daha gok "zanaat" terimi kullamliyor. Ancak dikkat edileceQi uzere bu terim, daha ileri bir duzeye ulagmig insanlarin, 
gegmigteki durumu nitelendirmede kullandiklari bir ifadedir. Oysa Ibn-i Maldun'un, kendi donemine yirminci ytizyildan bakip, 
ona gore terimler kullanacagini diigiinmek hem mumkun ve hem de makul degildir. Bu yiizden biz Ibn-i Maldun'un kendi do- 
nemini anlatmak igin kullanmig oldugu ve "sanayi, ileri teknoloji ve fabrika” olarak tercume edilebilecek ifadelerini, oldugu gi- 
bi tercume edecegiz. Zaten belli bir teknik seviye ile yapilan uretim ve bu uretimin yapildigi yer, hem Ibn-i Haldun doneminde 
hem de gunumuz Arapgasinda aym kelimelerle ifade ediliyor. Evet, Arapgada bu gekilde yaptlan uretime "sanayi" ve bu ureti- 
min yapildigi yere de “masna” (fabrika, atblye, uretimhane) denir. Teknoloji ya da ileri teknoloji gibi kavramlarin goreceli ol- 
dugu ve her donemde ulagilmig olan en ust seviyenin, 0 donem igin ileri teknoloji oldugu diigunulurse, Ibn-i Maldun'un, ken- 
di donemi igin kullandigi terimleri oldugu gibi kullanmamn daha gergekgi ve dogru oldugu ortaya gikar. 
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renklerinden veya bir ozelliklerinden dolayi, bu inani$, renk ve ozelligi ta^iyan bir atadan 
geldigini soylemek, bolgelerin ve varliklarin tabiatlarim bilmemekten kaynaklanan bir 
yanh$liktir. Qunkii bu halier ve ozellikler, aym §ekilde devam etmesi zorunlu olmayan de- 
gi§ebilecek §eylerdir. Bu, Allah’in kullari i^in koydugu kanunudur (siinnetullah’tir) ve Al- 
lah’in kanununda asal bir degi$iklik bulamazsin. Allah ve Peygamberi, gaybi en iyi bilen- 
dir. Allah, her §eyin sahibi, nimet veren, §e£katli olan ve bagi$layandir. 



DORDONCO fasil 


tklimin Insanlann Ahlaki Uzerindeki 
Etkisi Hakkinda 


Siyahilerin ahlaklarimn genel olarak hafif, yegni, tasasiz, eglenceye du$kiin ve 90k 
ne$eli olduklarim goriiyoruz. Yine her vesile ile dans edip oynamaya diifkiin olduklarina 
ve her yerde ahmaklikla nitelendirildiklerine §ahit oluyoruz. Bunun dogru sebebi, felse- 
fenin ilgili boliimunde ifade edildigi gibi, sevinc; ve mutlulugun kaynagi, insanin ruhun- 
daki canliligin gev$eyip yayilmasidir (kaninin kaynamasidir). Ozuntuniin sebebi de bu- 
nun tersi, yani kasilma ve biiziilmedir. Bilindigi iizere, hararet havayi ve buhari gev$etip 
geni$letir ve ^ozer. Onun i^in sarho^lukta tarif edilemeyecek bir ne$e ve mutluluk bulu- 
nur. Bunun nedeni i^kinin sert etkisiyle meydana gelen yogun hararetin, kalpte ruhu bu- 
harlandirip gev^etmesidir. Ruh bu §ekilde gev^er ve bunun sonucunda ne$e gelir. Aym §ey 
hamama gidenler i(;in de gec;erlidir. Oranin sicak havasim teneffus ettiklerinde, sicak ha- 
va ruhlanyla temasa gec;ip ruhlarim lsitir ve boylece onlar da ne$elenirler. Belki de onla- 
rin ^ogu bu ne^enin tesiriyle §arki soyliiyorlardir. 

Siyahiler a§iri sicaklarin bulundugu ku$aklarda ya$adiklarindan, hararet onlarin 
miza^larina ve tabiatlanna hakim olmakta ve ruhlari da bedenlerine ve ya$adiklari ku$a- 
ga gore isinmaktadir. Sonu^ta onlarin ruhlari, dordiincii ku$akta ya§ayanlara gore 90k 
daha hararetli ve gev$emi§ olmaktadir. Ve bu durum onlarin 90k daha hizli bir §ekilde se- 
vinip ne$elenmelerini saglamaktadir. Yegnilikleri ve eglenceye dii$kunlukleri de bunun 
bir sonucudur. 

Deniz kenarindaki bolgelerde ya§ayanlar da belli bir ol^iide siyahlar gibidir. Qiin- 
kii buralarda denizin giine§ l^inlarmi yansitmasi sonucu hararet katlanarak artar ve bu 
hararete bagli olarak oralarda ya§ayanlarin sevinc; ve yegnilikteki paylari da, tepeliklerde 
ve daglik bolgelerde ya$ayanlara gore daha 90k olur. 

Aym ozelligi belli bir ohjiide ii9iincii ku^aktaki Mezopotamya topraklannda ya$a- 
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yanlarda da goruliir. Qiinkii giineyde yer alan ve daglardan uzak olan bu bolgede de si- 
caklik q:oktur. Misir halki i^in de bu durum ge9erlidir. Onlar da tipki Mezopotamya top- 
raklarinda ya^ayanlar gibidir veya onlara yakindir. Ne§e ve yegnilik onlarin belirgin ozel- 
likleri olup, i$lerinin sonunu dii$iinup tedbir almazlar. O kadar ki bir senelik hatta bir ay- 
hk erzaklarim bile onceden stoklamaz, hepsini pazardan temin ederler. 

Oysa soguk ve yiiksek kesimlerde ya§ayan Magrib’teki Fas halki bunlarin tam ter- 
sidir. Onlarin hep hiizunlu olduklari ve i$lerinin sonunu dii$iinup tedbir almakta a§iriya 
ka^tiklari goruliir. Oyle ki iki senelik bugdayim onceden stoklarlar ve bu stoktan bir $ey 
azalacak korkusuyla giinun erken saatlerinde de hemen pazara giderler. Diger ku$aklar- 
daki ve iilkelerdeki halklar incelendiginde, onlarin ahlaklari ve miza^lari iizerinde de ik- 
limin etkisi goruliir. Allah her §eyi yaratan ve bilendir. 

Mesudi, siyahilerin yegniliklerinin ve eglenceye du$kunluklerinin sebebini ele ahp 
tahlil etmeye <;ah$mi§, ancak Calinos’un ve Yakub bin Ishak’in bu konuda soylediklerini 
nakletmekten ba$ka bir §ey yapmami^tir. Onlarin, buna sebep olarak soyledikleri ise si- 
yahilerin beyinlerinin ve bunun sonucu olarak da akillarimn zayif oldugudur. Bu, kendi- 
sinde hi<;bir fayda ve delil olmayan bir sozdiir. “Allah diledigini dogru yola eri$tirir”. 



BE§lNCl FASIL 

Meskun Yerlerin Bolluk ve Kitlik Yoniinden 
Farkli Olmasi Ve Bunun Insanlarm Bedenleri Ve 
Ahlaklari Uzerindeki Etkileri Hakkinda 


Bil ki iklimi mutedil olan ku^aklarin her tarafi verimli degildir ve buralarda ya§a- 
yanlarin tamami da bolluk ve rahat i^inde ya^amazlar. Aksine topragimn verimli ve elve- 
ri§li olmasindan dolayi her ttirlii hububat ve meyvelerin yeti^tigi yerler oldugu ve bura- 
larda bolluk iginde ya$ayanlar bulundugu gibi, topraklan verimsiz ve ta§lik olan, ekin 
hatta ot bile bitmeyen yerler de vardir ve buralarin halkalari da darlik ve yokluk i^inde 
ya$arlar. Hicaz’da ve Yemen’in gtineyinde ya$ayanlar ve yine Sudan ve Berber! bolgeleri 
arasindaki kumluklarin etrafinda ve Magrib sahrasinda ya§ayan Sanhaca halklarmdan 
Miilesseminler gibi... Bunlar hububat turu §eylerden tamamen mahrumdurlar. Butun 
gidalari ve yiyecekleri sut ve etten ibarettir. 

Qollerde go^ebe hayati ya§ayan Araplarin durumu da aymdir. Onlar her ne kadar 
ziraata elveri§li olan bazi yerlerden hububat elde ediyorlarsa da, bu, o yerlerde az bulun- 
malari ve ekinlerini korumadaki gu^lukler yuzunden, rahat ve bolluk i^inde ya§amalari- 
m saglamak bir yana ihtiya^larini kar§ilayacak duzeyde bile olmamaktadir. Onlar da 90- 
gu zaman sut urunleriyle beslenmektedirler ve bunlar hububatin yerini en iyi $ekilde tut- 
maktadir. 

Buna ragmen hububattan mahrum bir §ekilde ^ollerde ya§ayanlarin bedenleri ve 
ahlaklarimn, ziraata elveri§li olan yerlerde bolluk ipnde ya§ayanlardan daha iyi oldugu 
goruluyor. Evet, onlarin renkleri daha canli, bedenleri daha diri, §ekilleri daha mukem- 
mel ve guzel, ahlaklari a^irihklardan uzak ve ilimleri anlayip kavrama noktasmda akilla- 
ri daha parlak ve keskindir. Bu, butun kavimler i^in gozlemsel tecrubenin §ahitlik ettigi 
bir durumdur. ( Qollerde ya^ayan) Araplar ile (bolluk iginde ya^ayan) Berberiler arasin- 
da, yine verimsiz topraklarda ya§ayan Mulesseminler ile ziraata elveri§li yerlerde ya$ayan- 
lar arasinda bu soylediklerimiz a<pk bir §ekilde gorulur. Onlarin durumlariyla ilgili ha- 
berlerden bu ger^ek anla§ihr. 
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Bunun sebebi -Allah en iyisini bilir- 90k fazla ve kari$ik gida aimak, viicutta kotii 
kokulara ve artiklara neden olur. Bunun sonucunda viicut dengesiz olarak geli^ir ve $i$- 
manliktan dolayi renk peri^an ve $ekil firkin goriiliir. Aym §ekilde, bu gidalardan olufan 
bozulmu§ ve kotii sivilarin beyne gitmesiyle aklin ve dii$iincenin iizeri ortiiliir, bunun so- 
nucunda anlayi$sizlik, gaflet ve genel olarak biitiin iyi hallerden sapma ba§ gosterir. 

Bu durum, ^ollerde ve kurak yerlerde ya$ayan ceylan, deve ku§u, ziirafa, yaban 
e§egi (zebra) ve yaban sigiri gibi hayvanlar ile otu bol olan verimli yerlerde ya^ayan hay- 
vanlarin kar$ila$tirilmasiyla da anla^ilabilir. Bu kar$ila$tirmada c^bllerde ve kurak yerler- 
de yafayan hayvanlar, derilerinin parlakhgi, fekillerinin giizelligi, uzuvlarmm orantilihgi 
ve anlayiflarinm keskinligi ile digerlerinden 90k farkli oldugu goriiliir. Oysa ceylan ke9i- 
nin, ziirafa devenin, yaban e§egi ve yaban sigiri (evcil) e$ek ve sigirin karde$idir. Ancak 
goriildiigii gibi aralarinda 90k fark vardir. Bunun sebebi ise, verimli topraklardaki bollu- 
gun bu hayvanlarm bedenlerinde kotii artiklara ve bozuk kari^imlara yol a9masidir. C^ol- 
lerdeki hayvanlarm a9 kalmasi ise onlarin bedenlerini ve $ekillerini guzelle^tiriyor. 

Insanlar i9in de aym §ey ge9erlidir. Her tiirlii meyve, sebze ve iiriiniin bulundugu 
verimli yerlerde bolluk i9inde ya$ayan insanlarin genellikle kit anlayif li ve kaba cisimli ki- 
ller olduklarim goriiyoruz. Berberilerin durumu boyledir. Diger taraftan Masamide, Gi- 
mare ve Sus halklari gibi sadece arpa veya misirla yetinenlerin akil ve cisimlerinin ise on- 
lardan daha iyi oldugunu goriiyoruz. Aym §ekilde bolluk i9indeki Magrib halkiyla, top- 
raklari verimsiz ve yiyecekleri 9ogunlukla misir olan Endiiliis halkimn durumu da boy- 
ledir. Endiiliis halkimn ba$kalarinda kar$ila$ilmayacak o^iide zeki, bedenleri hafif ve og- 
renme kabiliyetlerinin 90k yiiksek oldugu goriiliir. 

Magrib’in (ziraata elveri^li) kirsal kesimlerinde ya$ayanlar ile kentlerde ve $ehir- 
lerde ya^ayanlarin durumu da aymdir. Her ne kadar $ehirdekiler de, kirsal kesimdekiler 
gibi, bolluk i9inde ya$iyorlarsa da, yiyeceklerini, ona kattiklari $eylerle iyice terbiye edip 
hafif] etiyorlar ve tarn kivamina getiriyorlar. Zaten genel olarak yiyecekleri koyun ve tavuk 
etidir. Lezzetli olsun diye yemeklerine 90k fazla yag da katmiyorlar. Boylece yemekleri ha- 
fif oluyor ve viicutta sebep oldugu kotii artiklar da az oluyor. Onun i9in $ ehirde ya$ayan- 
larin bedenlerinin, kirsal kesimde o^usuzce yemek yiyerek ya$ayanlarinkinden daha za- 
rif olduklari goriiliir. Aym §ekilde badiyelerde a9hga talim ederek ya^ayan bedevilerin vii- 
cutlarinda da h^bir fazlalik yoktur. 

Bil ki 90k yemek yemenin bedendeki (olumsuz) etkileri din ve ibadetler konusun- 
da bile ortaya 9ikmaktadir. Badiyelerde ve $ehirlerde, liiks i9inde ya$amayip, kendilerini 
zevklerden ve lezzetli $eylerden uzak tutanlarin, bolluk ve liiks i9inde ya$ayanlara gore 
daha dindar ve ibadetlere daha dii§kiin olduklari goriiliir. Hatta 90k fazla et, birbirinden 
farkli ve abartili gidalar ile has (kepeksiz) bugday ekmegi yemeleriyle baglantili olarak 
kalplerinin kati ve gafil olmasindan dolayi, $ ehirliler arasinda ibadetlere dii$kiin din- 
darlar azdir. Abidler daha 90k darlik ^indeki bedevilerden 9ikar. 

Yine bu konuda, liiks ve bolluk i9inde ya$ayi§larinm degijik olmasina bagli olarak, 
bir §ehir halkimn durumu da birbirinden farklidir. Diger taraftan bedevilerden ve $ehir- 
lilerden liiks ve bolluk i9inde ya$ayanlar kitlik ve a9hkla kar$i karjiya kaldiklarinda ba$- 
kalarina gore daha 9abuk bliirler. Magrib’teki Berberiler, Fas ve Misir halki gibi. . . Aym 
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§ey sahralarda ve ^ollerde ya^ayan Araplar, yiyecekleri genel olarak hurma olan hurmalik 
sahipleri, giiniimiizde yiyecekleri ^ogunlukla arpa ve zeytin olan Afrika halki ve yine yi- 
yecekleri genel olarak misir ve zeytin olan Endiiliis halki iqn ge^erli degildir. Bu halklar 
kitlik ve a^likla kar§i kar$iya kaldiklarinda, bolluk i^inde ya§ayanlar gibi hemen olmezler. 
Bu halklar i^inde a^bktan olenlerin sayisi 90k degildir. Hatta neredeyse hi<^ yoktur. 

Bunun sebebi -Allah en iyisini bilir- bolluk i^inde ya§ayanlar, ozellikle <;e$itli ve 
yagli yemeye ali^kin olduklari i^in, bagirsaklari da kendi dogal rutubetlilik sinirinin iize- 
rinde bir rutubetlilik kazanmaktadir. Sonra ah$kin olunan yiyecekler alinmayinca ve bu- 
nun yerine sert ve kuru §eyler yenilince, son derece zayif bir organ olan bagirsak kuru- 
yup biiziilmekte, hastaliga yakalanmakta ve aninda sahibini oldiirmektedir. (^iinkii bu 61- 
diiriicii bir durumdur. Dolayisiyla a^hktan olenleri, a^lik degil, daha once ah$km olduk- 
lari tokluk oldiirmektedir. Bol ve yagli §eyler yemeyenlerin bagirsaklari ise dogal rutubet 
simrinda kalmakta ve bu haliyle her tiirlii yiyecegi almaya uygun bulunmaktadir. Onun 
iqn alinan gidalarin degi§mesi bagirsaklarin kurumasina ve bozulmasina yol a^maz. Do- 
layisiyla bu kimseler, 90k yemek yiyenlerin oldiikleri kitlik zamamnda genellikle olmez- 
ler. 


Biitiin bunlarin temeli ise, alinan veya terk edilen gidalarin bir ah$kanhk olu§tur- 
masidir. Bir kimse belli bir gidayi almayi ah$kanlik haline getirdiginde viicudu onun abn- 
masina uygun hale gelir ve o gida degi§tirilmesi hastaliga sebep olur. Gidalar da genel ola- 
rak 0I9U kaqrildiginda zehir gibidir. Insan bugday yerine, siit ve sebze yemeye ba$lasa ve 
ali^kanlik edinene kadar buna devam etse, artikyeni yiyecekler onun iqn (zehir degil) gi- 
da olur ve bugdayin yerini tutar. 

Aym §ekilde nefis terbiyecilerinin (sofilerin) naklettiklerine gore, insan kendini 
a^liga sabretmeye ve yemek yememeye de ali^tirabilir. Biz o kimselerden oyle §a§ilacak 
haberler duyuyoruz ki, bu konulari bilmeyen biri, kolay kolay bunlara inanamaz. §a$ila- 
cak bu durumlarin meydana gelmesinin sebebi ah§kanliktir. Nefis bir §eyi ah$kanlik edi- 
nince, artik o §ey onun tabiatindan olur. Nefis, tedricen ve ali$tirarak a^ligi da ah$kanhk 
haline getirir ve artik a^lik da onun tabii halinden olur. 

Hekimlerin, “a^ligin oliime yol a^acagi” §eklindeki dii§iinceleri, ancak tek bir se- 
ferde ve biitiin gidalar kesilerek a^likla kar$i kar^iya kahndiginda dogrudur. (^iinku bu 
durumda bagirsaklar kurur ve insam oldiirmesinden korkulan bir hastaliga tutulur. An- 
cak, mutasavviflarin yaptigi gibi, tedricen ve gidalar yava§ yava§ azaltildiktan sonra a<^ ka- 
limrsa, boyle bir a^lik oliimle sonu^lanmaz. Burada tedricilik $arttir. Hatta a^bktan do- 
niiliirken (tekrar yemeye ba§lamrken) bile, bunun tedricen yapilmasi gerekir. (Qok uzun 
siire a^ kalmdiktan sonra) birden bire (agir §ekilde) yemek yemek oliimle sonu^lanabilir. 
Bu yiizden nefislerini terbiye edenlerin (sofilerin) yaptigi gibi (a^liktan sonra) yemeye 
ba§lamanm da tedricen ve ali§tirarak olmasi gerekir. Kirk giin, hatta daha fazla a<; kalan- 
lara §ahit oluyoruz. 

Bir keresinde iistadlarimiz, Sultan Ebu Hasan’in meclisinde bulunduklari bir sira- 
da Ceziretu’l-Hadra ve Rende §ehirlerinden, senelerdir hi^bir §ey yemeyen (yemedigi 
soylenen) iki kadin getirilmi$. (Gozetim altinda tutulup) i§in ger^egi ara§tirihnca, soyle- 
nenlerin dogru oldugu anla$ilmi$. Olene kadar da onlarin bu hali devam etmi§. Yine pek 
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90k dostumuzun, sadece kep stitiiyle yetindiklerini gordiik. Bunlardan biri gtindiiz veya 
iftar vakti ke^inin memesinden siit emiyor ve bu onun gidasi oluyordu. Bu hali tarn on 
be? sene devam etti. Onun di?inda buna daha uzun sure devam edenler de <?oktur. Bun- 
lar inkar olunarrtaz. 

Bil ki, gii9 yetirilebiliyorsa a^lik veya az yemek yemek, viicut i^in her a<pdan 90k 
yemekten daha sagliklidir. Bunun, soyledigimiz gibi, cismin ve aklin saghk ve berrakligin- 
da ciddi etkisi vardir. Gidalarin (90k yemenin) viicutlarda meydana getirdigi olumsuz 
eserlerden soyledigimizin dogrulugu kolayca anla?ilabilir. Iri ciisseli hayvan etleriyle bes- 
lenenlerin nesillerinin de aym ?ekilde oldugunu goriiyoruz. Bu ger^ek, bSdiyelerde ya?a- 
yanlar ile ?ehirde ya?ayanlar arasinda da gozlemleniyor. 

Yine deve siitti ve etiyle beslenenlerin, zorluklar ve agir yiikler kar?isinda sabir ve 
tahammtil gosterdiklerine ?ahit olunmaktadir. Bilindigi gibi boyle durumlar kar?isinda 
sabir ve tahammul sergilemek develerin bir ozelligidir. Aym ?ekilde bu ki?ilerin bagirsak- 
lari da develerinki gibi sihhatli ve dayamkli oluyor. Ba?kalarina zarar veren gidalar bun- 
lara zarar vermiyor. Karmlarmi bo?altmak i^in hi^ korkmadan siitlegen 57 otlarmin siitle- 
rini iqyorlar ve olgunla?mami? ebucehil karpuzu 58 yiyorlar ve bunlar onlarm bagirsak- 
larina zarar vermiyor. Eger i^lerinde zehir barindiran bu bitkileri, yedikleri leziz yemek- 
lerden dolayi bagirsaklari yumu?ak (dayamksiz) olan ?ehirliler yemi? olsalar, goz acpp ka- 
panmcaya kadar oltirlerdi. 

Yine tavuklar hakkinda pftplerin ve gozlemcilerin anlattiklari, gidalarin viicut 
iizerindeki etkisi hakkinda bir ba?ka ornegi te?kil ediyor. Buna gore, develerin di?kilarin- 
daki hububat taneleriyle beslenen tavuklar yumurtlayip, bu yumurtalar iizerine kulu^ka- 
ya yatinca, bunlardan <pkan tavuklar digerlerine gore son derece biiyiik oluyor. Bunun 
ornekleri c^oktur. 

Gidalarin viicut iizerinde goriilen etkileri gibi, a^ligm da viicut iizerinde etkileri- 
nin olduguna ?iiphe yoktur. (Jiinkti zit ?eyler, etkilerinin varligi veya yoklugu konusunda 
aymdir. (A?iri) gidalar, viicutta zararli fazlaliklara, yaglanmalara yol a^tigi ve akli korelt- 
tigi gibi, ac^lik da viicut ve aklin berrakligim, viicudun zararli fazlaliklardan ve yaglardan 
arinmasim saglar. Allah ilmiyle her ?eyi ku?atandir. 


Bir $ok tiirleri olan, sutu andiran beyaz ve zehirli oz suyu olan bitki. 

98 Kabakgillerden, elma buyiikluijundeki aci meyvesi mushil olarak kullamlan bitki. 
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Fitri Ozellik Ve Nefislerini Terbiye Edip 
Ali§tirmak Suretiyle Gaybi 59 Bilen Insanlar 
He Vahiy Ve Riiya Hakkinda 


Bil ki butiin eksikliklerden uzak olan Allah, kullarindan bazilarmi se^ip, onlarla 
konu§mak ve onlara (ba$kalarinm bilemeyecegi) bilgileri vermek suretiyle iistiin tutmu§ 
ve bu se^kin kullarmi diger kullari ile kendisi arasinda araci kilmi$tir. Bu killer, diger in- 
sanlara kendilerinin faydalarina olacagi $eyleri ogretirler, onlari dogru yola (imana) gel- 
meye te§vik ederler, ate^ten kurtarmak igin ^ali^irlar ve kurtulu§ yolunu gosterirler. On- 
larin mucizevi olarak soyledikleri, insanlarin asla bilemeyecegi gayb alemine ait bilgiler 
sadece Allah’in bildirmesi ve ogretmesiyle bilinecek §eylerdir. Nitekim Hz. Peygamber de 
§oyle demi§tir: “Dikkat edin! Ben sadece Allah’in bana ogrettiklerini bilirim”. Bil ki on- 
larin bu konuda haber verdikleri §eyler ozellikleri geregi ve zorunlu olarak dogrudur. 
Peygamberligin hakikatini a^iklarken bu anla§ilacaktir. 

Bu grubun (peygamberlerin) alameti, vahiy alma halinde, sanki beraberindeki in- 
sanlardan tamamen soyutlanarak, di§arindan bakildigmda uyuyorlarmi§ veya bayginlar- 
mi$ gibi gbriilmeleridir. Oysa ger^ekte ne uykudadirlar ve ne de baygindirlar. Sadece in- 
sanlarin be$eri idraklerinin tamamen tizerinde olan ruhani melekle bulu§ma halindedir- 
ler. Melegin ini§i (geli§i), bazen insanlarin idrak edebilecegi §ekilde de olur. Bu, ya gok gii- 
rtiltusiine veya ari ugultusuna benzer bir ses qkararak peygambere gelmesi ve insanlarin 
bu sesi duymasi §eklinde, ya da bin insan §eklinde onlara goriinmesi ve Allah katindan 
getirdigini onlara soylemesi §eklinde olur. 

Sonra vahiy alma durumunda olu§an o hal Peygamber’den gider ve Peygamber 
kendisine ne vahyolundugunu bilir. Bir keresinde Hz. Peygamber kendisine vahiy hak- 
kinda soruldugunda §oyle demi§tir: “Bazen qngirak sesine benzeyen bir sesle gelir. Boy- 
lesi bana en agir olanidir. Benden ayrildigmda soyledigini anlami$ olurum. Bazen de 
melek bana insan §eklinde gdriiniir, benimle konu§ur ve soyledigini anlarim”. Hz. Pey- 

59 Gayb: Hazir bulunmayan, gizli olan Duyu organlariyla dogrudan veya dolayli olarak ula§ila- 

mayan, bilgiyle ku§atilamayan, mii;ahade alanimn di§inda kalan her §ey. 
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gamber birind durumda, anlatilamayacak bir zorluga ugruyor ve kendisinden horlama- 
ya benzeyen hinltilar qkiyordu. Hz. Ai$e $oyle diyor: “C^ok soguk bir havada kendisine 
vahiy gelir, (vahyi getiren melek) ondan ayrildiginda alnindan terler dokiilurdii”. Allah 
Kur’an’da (Hz. Peygamber’e hitaben) $oyle diyor: “$iiphesiz biz sana (ta$inmasi) agir bir 
soz vahyedecegiz” (Miizemmil Suresi, 5). Mu^rikler, vahiy alirken girdikleri bu hallerin- 
den dolayi peygamberlere deli olduklari iftirasmi atmi$lar ve $oyle demi^lerdir: O, cinlen- 
mi$tir veya ona bir cin musallat olmu^tur. Oysa boyle soylemelerinin tek sebebi, peygam- 
berlerin vahiy alirken girdikleri o haldir. “Allah himi saptinrsa, artik onu dogru yola ile- 
tecek yoktur” (Ra’d Suresi, 33). 

Yine peygamberlerin bir diger alameti, vahiyden (peygamberlikten) once de <;ok 
iistiin ve temiz bir ahlaka sahip olmalari ve biitiin kotuliikler ve prkinliklerden ka^inma- 
landir. I§te peygamberlerin sifatlarindan olan “Ismet’in” (giinahlardan korunmu$ olma- 
nm) anlami budur. Sanki onlar kotuliiklerden arinmi$lik ve kottiluklerden nefret etmek 
tabiati iizere yaratilmi^lardir ve sanki bu durum onlarin fitri bir ozelligidir. 

Sahih hadislerde $u rivayetler gelmi$tir: Hz. Peygamber gen^ bir delikanh iken 
amcasi Abbas ile (yeniden in$a edilmekte olan) Kabe’ye ta§ ta$iyordu. Ta$i elbisesinin ete- 
gine koymu§tu. (Farkinda olmadan ) avret yeri a^ilmca bayihp dii$mu§ ve avret yeri ka- 
panmi$tir. Yine bir keresinde oyun ve eglencenin oldugu bir diigiine davet edilmi$, ancak 
(dugiine gittiginde) agir bir uykuya dalip giine$ dogana kadar uyanmami§ ve boylece on- 
larin yaptiklarindan uzak kalmi§tir. Yani Allah onu biitiin bunlardan arindirmi$tir. Hat- 
ta o, tabiati geregi ho§a gitmeyecek yiyeceklerden de uzak duruyordu. Asia sogan ve sa- 
rimsak yemiyordu. Ona bunun sebebi soruldugunda ise $oyle demi$tir: “Ben sizin ko- 
nu^madigmiz kimselerle (meleklerle) konu§uyorum”. 

Hz. Peygamber, kendisine ilk vahiy geldigini e$i Hz. Hatice’ye haber verince, Hz. 
Hatice gelenin melek (Cebrail) olup olmadigim sinamak i<;in Hz. Peygamber’e, “Beni el- 
bisenin i^ine al” demi$, Hz. Peygamber oyle yapinca melek ondan uzakla$mi$tir. Bunun 
iizerine Hz. Hatice $oyle demiftir: “O kesinlikle bir melektir, bir $eytan (cin) degildir”. Bu- 
nun anlami, meleklerin kadinlara yakla$mayacagi iqrin gelenin melek oldugudur. Yine Hz. 
Hatice Peygamberimize, melegin en <;ok hangi renk elbise i<;inde gelmeyi sevdigini sor- 
mu$, Peygamberimizin, beyaz ve ye$il demesi iizerine, “§iiphesiz o bir melektir” demi$tir. 
Bunun anlami ise, beyaz ve ye$ilin, hayir ve iyiligin sembolti ve meleklerin (sevdigi) renk- 
lerden oldugu ve bunun i<;in gelenin melek oldugudur. Bunun gibi ornekler yoktur. 

Peygamberlerin bir diger alameti, insanlari dine ve ibadete davet edip, onlara na- 
maz kilmak, infakta bulunmak ve iffetli olmak gibi giizel hasletlere (jagirmalaridir. Hz. 
Hatice ve Hz. Ebu Bekir, bu hususu Hz. Peygamber’in dogruluguna delil kabul etmi$ler 
ve onun ahlaki ile ki§iliginin di$inda ba$ka bir delil aramami§lardir. Sahih bir rivayette 
geldigi gibi, Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektubu Bizans Imparatoru Herakles’e ula- 
$inca, Herakles o sirada Bizans’ta bulunan ve i<;lerinde Ebu Siifyan’in da bulundugu bir 
grup Kurey$liyi yanina <;agirtmi$ ve onlara Hz. Peygamber’in durumunu sormujtur. Ara- 
larindaki konu§ma $u §ekilde ge^mi^tir: Herakles: “Size neyi emrediyor?” Ebu Siifyan: 
“Namaz kilmayi, orucj tutmayi, akrabayi ziyaret etmeyi, iffetli olmayi...” Sorular ve ce- 
vaplar bu $ekilde siirmii§ ve sonunda Herakles $oyle demi$tir: “Eger soylediklerin dog- 
ruysa, o bir peygamberdir ve $u anda ayagimin altindaki bu topraklara da hakim ola- 
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caktar”. Herakles’in iffet ile kastettigi, biittin kotiiliiklerden sakimp korunmak anlamin- 
daki ismettir. Ismetin, dine ve ibadetlere davet etmenin, nasil onun peygamber olu$unun 
delili olarak kabul edildigine dikkat edilsin. Bunlari bilince de onun ayrica bir mucize 
gostermesine ihtiyat; duymami$lardir. Qiinkti bunlar peygamberlik alametlerindendir. 

Peygamberlerin bir diger alameti, kabileleri i^inde asil bir soya sahip olmalaridir. 
Sahih bir hadiste Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Allah ancak kavmi ipnde (soyu ve 
kabilesi yoniinden) giig: ve kuvvet sahibi birini peygamber olarak gonderir”. Bir diger ri- 
vayette ise $oyle buyuruyor: “Allah ancak varlikli ve zengin olam peygamber olarak gon- 
derir”. Herakles’in Ebu Siifyan’a sordugu sorulardan biri de $udur: “Onun sizin aramz- 
dahi yeri (soyu) nasildir?” Ebu Siifyan: “O bizim aranuzda asil bir soya sahiptir”. Herak- 
les: “Peygamberler kavimleri i^inde en asil soya sahip olanlar arasindan gonderilir”. Bu- 
nun anlami, peygamberin, kendisini kafirlerin saldirilarindan koruyarak Allah’in mesaji- 
m teblig etme gorevini yerine getirmesini saglayacak bir gii«; ve topluluga sahip olmaktir. 

Peygamberlerin alametlerinden bir digeri, dogruluklarina §ahitlik edecek olaga- 
niistii olaylarin vuku bulmasidir. Bu olaylar, insanlarm bir benzerini meydana getirmek- 
ten aciz olduklari fiillerdir. Onun i<;in bunlara “mucize” (aciz birakan, <;aresiz birakan) 
denmi$tir. Bunlar kesinlikle kullarin olagan insani vasiflariyla gti<; yetirebilecegi $eyler de- 
gillerdir. Bu gibi mucizelerin meydana gelmesi ve peygamberlerin dogruluklarina delil 
olmalari konusunda insanlar farkli gorii^lere sahiptirler. 

Kelamcilar “fail-i muhtar” (Allah’in diledigini yapan oldugu) g6rii$une dayana- 
rak, mucizelerin peygamberlerin degil Allah’in kudretiyle meydana geldigi g6rii$iinde- 
dirler. Her ne kadar Mutezile mezhebine gore fuller insanlarm kendilerinden meydana 
geliyorsa da, mucizeler onlann yapabilecegi cinsten olaylar sayilamaz. Diger kelamcilara 
gore ise mucizelerde peygamberin tek yaptigi, Allah’in izni ile ger<;ekle§en o mucize saye- 
sinde (inkarcilara bir benzerini getirmeleri konusunda) meydan okumaktir. Peygamber, 
mucize gert;ekle$meden once, meydana gelecek olan mucizenin soylediklerinin dogru ol- 
duguna delil te§kil edecegini soyler. Mucize ger<;ekle$ince, bu durum, Allah’in onun (pey- 
gamberlik iddiasinin) dogru oldugunu onaylamasi yerine getter ve peygamberin hak bir 
yolun el<;isi oldugunu kesin olarak ispat eder. Mucizede hem olaganiistii fiili ortaya koy- 
ma, hem de (bu fiilin bir benzerinin ger<;ekle$tirilmesi konusunda) a<;ik bir meydan oku- 
ma vardir. Onun i<;in de meydan okuma mucizenin bir par^asidir. Kelamcilarin, “onun 
kendi sifatidir” demeleri de aym $eydir. Qiinkii bu durum ile (“meydan okuma”nin “mu- 
cize”nin bir par<;asi olmasi) kelamcilarin soyledikleri durum, yani “mucizenin zati (ken- 
dinden) olmasi” aym anlamdadir. 

Mucize ile keramet 60 ve sihir arasindaki fark da meydan okumadir. (^iinkii kera- 
met ve sihirde dogrulamaya (tasdik etmeye) ihtiya^ yoktur. Ancak keramette -bunu caiz 
gorenlerce- bir meydan okuma olmu^sa, bunun da ispat etdgi bir $ey vardir ve bu pey- 


60 Mumin ve salih kimselerin eliyle cereyan eden olaganustu h§ller. Kur’an’i Kerim’de (Kehf Suresi'nde) ashab-i kehf hakkmda 
anlatilanlar, yine (Meryem Suresi'nde) Hz. Meryem’in kuru hurma aijacmi sallamasryta, olgun hurmalann du;mesi salih kul- 
larin kerametlerine ornektir. Hadislerde de salih kullardan sadir olan pek gok keramet haber verilmigtir: Gegmig ummeder- 
den salih ve abid bir kul olan Cuveyc'in henuz begikteki bir gocukla konugmasi; Hz. Omer'in Medine'de camide hutbe verir- 
ken, cephedeki Islam ordusunun komutani Sariye’ye “da§a gik” diye seslenmesi ve Sariye’nin de bunu duyup ordusunu da- 
ga gekmesi; ve yine bir yolculukta geceyi gegirmek igin ug kiginin sigindiklan bir magaramn girigini, dugen buyuk bir kaya- 
nin kapatmasi ve yaptiklari dualarla kayamn girigten gekilmesi bunlardan bir kagidir. 
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gamberlik degil, veliliktir . 61 Ebu Ishak ve digerleri, meydan okuma soz konusu oldugun- 
da peygamberlik ile veliligin kari$tirilacagi gerek^esiyle, keramet olarak olaganiistii $ey- 
lerin meydana gelmesini reddetmi§lerdir. Ancak biz ikisi arasindaki farki soyledik. Veli- 
nin meydan okumasi peygamberin meydan okumasindan farkli oldugu icpn muhatapla- 
ri nazarinda bir kari$ikhga yol agtmaz. Bununla birlikte bu konuda Ebu Ishak’tan nakle- 
dilenler de a^ik degildir. Belki de onun soyledikleri, her iki grubun gosterebilecegi olaga- 
niistii geylerin olmasindan hareketle, peygamberlere ozgii olan olaganiistii $eylerin veli- 
ler tarafindan gosterilmesini inkar etmigtir. 

Mutezile mezhebi kerameti kabul etmez. Onlara gore olaganiistii §eyler kullarin 
i§leri degildir. Onlarin fiilleri ah$ilagelen olagan $eylerdir ve bu agadan kullar aralarinda 
fark yoktur. 

Bu gibi olaganiistii $eylerin hak ile batili birbirine kari§tirmak isteyen yalancilar 
eliyle meydana gelmesi ise imkansizdir. E$ariye mezhebine gore, mucizenin amaci (pey- 
gamberin peygamberlik iddiasimn) dogrulanmasi olduguna gore, eger boyle olaganiistii- 
liikleri yalancilar da gosterirse o zaman bu delil $iipheli hale gelir ve hidayet sapikliga, 
dogrulamak yalana doner, gergekler tersyiiz olur. Onun igin bunun vuku bulmasi imkan- 
sizdir. Mutezileye gore de boyle bir §eyin vuku bulmasi halinde, bu delil (yani peygam- 
berin peygamberligini kesin olarak ispat eden mucize delili) §iipheli hale geleceginden, 
Allah buna izin vermez. 

Filozoflara gore ise olaganiistii §eyler, her ne kadar insanlarin kudretlerinin iize- 
rinde olsa ve olaylar birbirine sebep-sonug ili$kisiyle bagli bulunsa bile, “zorunlu olarak 
zata bagli olma” (icab-i zati) teorilerine gore, peygamberlerin fiilleridir. Bu teoriye gore 
olaylarin birbirine bagli olan $artlari, sonugta zorunlu failin zatina, ihtiyari (segmeli) ola- 
rak degil mecburen baghdir. Onlara gore peygamberlerin ki§iliklerinin kendilerine ozgii 
ozellikleri vardir. Bu ozelliklerden biri de, varliklarin (maddelerin) unsurlarimn (ele- 
mentlerinin) onlara itaat etmesi sonucu bu gibi olaganiistii §eyler (mucizeler) gosterebil- 
meleridir. Peygamberler, Allah’in vermi$ oldugu bu ozellikten dolayi, varhklarda (tabiat 
kanunlarimn di$ina gikacak) tasarruflarda bulunma giiciiyle donatilmi$lardir. 

Filozoflara gore, meydan okumak igin olsun veya olmasin, peygamberler eliyle 
olaganiistii §eyler gergekle$ir ve bu onlarin (peygamberlik iddialarimn) dogruluguna de- 
lil olur. Bu olaylarin peygamberlerin dogruluguna delil olmalari, Allah’in, onlari agikga 
tasdik ettigi sozii yerine gegtigi igin degil, peygamberlerin ki$isel ozelligi olan “varhklar- 
da tasarrufta bulunma ozelligi”ni ortaya koydugu igindir. Onun igin bu olaylarin onlarin 
peygamberliklerine delil olmalari, kelamcilarin dii$iincelerinden farkli olarak, kesin de- 
gildir. Aym §ekilde meydan okuma da mucizenin bir pargasi olmadigi gibi, mucize ile si- 
hir ve kerameti birbirinden ayirt edici bir ozellige de sahip degildir. 

Mucize ile sihir arasindaki fark, peygamberlerin hep hayirli i$ler yapmaya uygun 
bir yaratih§larinm bulunmasi ve gbstermi$ olduklari olaganiistii §eylere $errin bula§ma- 
masidir. Sihirbazlarin durumu ise bunun tamamen tersidir. Biitiin fiilleri $erdir ve $er 

61 Kelime manasi olarak veil (goijulu evllya), dost, yardimci ve arkadag gibi anlamlara gelir. Allah, Kur’an'da bir 
gokayette, kendisinin miiminlerin velisi (dostu ve yardimcisi) olduijunu haberverir. Yine veli kelimesi Kur’an’da 
Allah'a itaat ve ibadet eden miiminler igin kullamlir. Bu anlamda Allah’in emir ve yasaklarina uyan biitiin mii- 
minler velidir. Ancak tasawufun geligmesine paralel olarak, velllik de daha bzel anlamlara biiriinmiigtur. 
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amacina yoneliktir. 

Mucize ile keramet arasindaki fark ise, peygamberlerin gosterdikleri olaganiistii 
§eylerin, gokyiiziine yiikselme, kati cisimlerin i^lerine nlifiiz edebilme, oliileri diriltme, 
meleklerle ve ku§larla konu$ma gibi 90k biiyiik hadiseler olmalari, buna mukabil velile- 
rin gosterdikleri olaganiistii $eylerin ise bu o^iilerde olmayip, az olan bazi §eyleri 90galt- 
mak ve gelecekle ilgili bazi $eyler soylemek gibi hadiseler olmalandir. Yani peygamberler 
her tiirlii olaganiistii $eyleri gosterebilirken, velilerin bunlara giicii yetmez. Mutasavviflar 
da tarikatlanna ili§kin kitaplarda yazdiklanyla ve boyle (veli) ki$ilere ili§kin naklettikleri 
haberlerle bu hususu ortaya koymu§lardir. 

Biitiin bu hususlar a9ikhga kavu$tuktan sonra bil ki, delil olma noktasinda muci- 
zelerin en biiyiigii ve 891k olani, peygamberimiz Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an-i Ke- 
rim’dir. C^tinkii peygamberlerin, peygamber olduklarim dogrulayan mucizeleri genellik- 
le kendilerine Allah’tan gelen vahyin di$inda bir $eydir. Ancak Kur’an’m bizzat kendisi, 
(bir benzerinin getirilmesi/getirilemeyecegi noktasinda) meydan okuyan, olaganiistii ve 
mucize bir kelamdir. Kur’an, Hz. Muhammed’in dogruluguna bizzat kendisi delildir ve 
onun di$inda bir ba§ka mucizevi delile de ihtiya9 yoktur. O, (Hz. Peygamber’in dogrulu- 
guna) delil olma ve (kendisinin de e§siz belagati ve diger ozellikleriyle Allah’tan gelmi$ 
olmasi bakimindan) delillendirilmi$ olma ozelliklerini kendisinde toplayan en 891k delil- 
dir. Hz. Peygamber’in $u sozii buna i$aret etmektedir: “H^bir peygamber yoktur ki, in- 
sanlarin iman etmeleri i9in, kendisine apa9ik deliller (mucizeler) verilmemi$ olsun. Ba- 
na verilen mucize ise, bana vahyedilmi$ olan Kur’an’dir. Ve ben kiyamet giiniinde en faz- 
la tabisi (iimmeti) olan peygamber olmayi iimit ediyorum”. Bu hadiste mucize, -ki o biz- 
zat vahyin (Kur’an’m) kendisidir- delil olma noktasinda boylesine a9ik ve gii9lii oldugu 
i9in, ona inamp dogrulayanlarm, yani Hz. Muhammed’e iman edip tab! olan iimmetinin 
sayismin da o kadar 90k olacagina i§aret edilmektedir. 


PEYGAMBERLlGlN HAKlKATlNlN AQIKLANMASI 

§imdi Meseleleri En Ince Detaylarina Kadar Ara^tiran Alimlerin A9iklamalarmi 
Esas Alarak Peygamberligin Hakikatini, Sonra Kehanet Ve Riiyanin Haldkatini, 
Daha Sonra da Arraflann (Kayip E$yalarin Yerlerini Haber Verenlerin) Ve 
Gaybtan Haber Veren Diger lnsanlarin Hakikatlerini Inceleyecegiz. 

Bil ki Allah bize ve Sana dogruyu gostermi$tir. Biz bu alemin, i9indeki biitiin mah- 
lukat ile birlikte saglam bir diizen ve tertip i9inde olduguna, sebeplerin sonu9larla, var- 
liklarin birbirleriye baglantili olduguna ve varhklarin bir halden ba^ka bir hale donii$tiik- 
lerine ?ahit oluyoruz. Ve biitiin bunlardaki insana §a§kinhk verecek hususlarm ve gayele- 
rin sonu yoktur. Ben soze (duyu organlanyla algilanan) maddi alemden ba^layacagim. 

Ilk olarak, gozlemlenen maddelerin, nasil topraktan ba$layarak su, sonra hava ve 
daha sonra da ate$ ^eklinde derecelendigine ve bunlarin birbiriyle nasil baglantili olduk- 
larina dikkat edilsin. Bu maddelerden her biri, kendisinden sonrakine veya oncekine do- 
nii^meye miisaittir ve belli vakitlerde de onlara donii$iir. Bir iist derecedeki madde, ken- 
disinden alttakinden daha hafif ve $effaftir. Bu durum gok alemine (alemu’l-eflak) 91km- 
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caya kadar bu §ekilde devam eder. Artik gok alemi, duyu organlanyla algilanamayan, an- 
cak hareketlerden hissedilebilecek §ekilde birbiriyle baglantili olan bu tabakalarm en ha- 
fifi ve §effaftdir. Bazi bilginler, bu hareketleri gozlemleyerek, gok alemindeki ol^lileri, ko- 
numlan ve bundan hareketle de bu belirtilere ve etkilere sahip olan cisimleri bilirler. 

Aym §ekilde varliklar alemine dikkat edilsin. Nasil once madenler, sonra bitkiler 
ve sonra da (bitkilerin di§indaki) canlilar miikemmel bir derecelenmeye sahipler. Ma- 
denlerin son siniri, tohumu olmayan kuru otlar orneginde oldugu gibi bitkilerin ilk sim- 
nyla, hurma ve ya§ iiziim gibi bitkilerin son siniri ise salyangoz ve sedef (inci kabugu) gi- 
bi canlilarm ilk sininyla baglantilidir. Qtinkti bu iki hayvamn sadece dokunma kudreti 
vardir. 

Varliklar arasindaki baglantinin anlami, son sinirda olan maddenin, kendisinden 
sonraki maddenin ilk simrina donti^mek i^in garip bir yetenege sahip olmasidir. Canli- 
lar alemi 90k geni§tir ve 9e§itleri de 90k fazladir. Varliklarin en tist simrinda ise dii§iince 
ve fikir sahibi olan “insan” yer almaktadir. His ve idrak noktasinda bazi canlilar da bu se- 
viyeye yakla§mi§ ise de, fiilen fikir ve dii§iince simrina ula§amami§lardir. l§te bu canlila- 
nn son smirindan sonra insamn ilk siniri geliyor. Insamn son siniri ise canlilar aleminin 
gozlemleyebilecegimiz son simridir. 

Diger taraftan, alemler tizerinde farkli etkenlerin degi§ik etkileri oldugunu gorii- 
yoruz. Maddeler aleminde, yoriingelerinde hareket eden gok cisimlerinin ve elementle- 
rin etkileri, varliklar aleminde ise ytikselip geli§me ve idrak hareketinin etkileri vardir. 
Biitiin bunlar, bu etkilere sebep olan, cismi (maddi) olmayan bir etkenin varligim goste- 
riyor. l§te bu etken ruhani (manevi) bir §eydir ve varliklar alemiyle baglantilidir. Bu, id- 
rak edici ve harekete ge9irici nefistir. Onun da tizerinde, ona bu idrak ve hareket giiciinti 
veren ve onunla baglantili olan ba§ka bir varligin olmasi gerekir. Bu varligin zatimn ka- 
tiksiz bir idrak ve akil olmasi gerekir. l§te bu da melekler alemidir. 

Bunun zorunlu bir sonucu olarak nefsin be§erilikten soyutlamp meleklige do- 
nti^me yeteneginin olmasi ve fiilen de bu dbnii§umun bir vahitte ger9ekle§mesi gerekir. 
Ileride bahsedecegimiz gibi, bu durum, ruhani ki^iligin kemale erip, kendisinden sonra- 
ki varligin simriyla baglantili kurmasindan sonra olur. Yani, onun bu meseledeki duru- 
mu da diger varliklarin durumu gibidir. O, yiicelik ve suflilik olmak iizere iki yonlu bir 
baglantidadir. Bir taraftan kendisinden daha sufli (dti^tik) olanbeden ile baglantidadir ve 
onunla, fiilen akletme yetenegini ger9ekle§tirebildigi duyu organlarina sahip olur. Diger 
taraftan ise kendisinden daha yiiksek olan meleklik simriyla baglantilidir ve onunla da il- 
mi ve gaybi duyulan kazamr. Qiinkii olaylar alemi (ger9ekle§en olaylar), zamandan ba- 
gimsiz olarak meleklerin bilgilerindedir. Sonu9 olarak, nefsin hem -onun bu diinya ha- 
yatindaki ta§iyicisi olan- bedeni, hem de bir list varolu§ diizlemi durumundaki manevi 
alemle 90k saglam kurulmu$ bir sistem i9inde baglantida oldugunu soylemek mtinikiin- 
diir. 

Insani nefis (insamn ruhani boyutu), gozle gbriilmemekle birlikte, varligimn izle- 
ri bedende a§ikardir. Sanki bedenin biitiin organlari, hepsi birden ve tek tek, nefsin ara9- 
lari ve kuvvetleridir. Nefis onlarla fiillerini ger9ekle§tirir; elle tutup yakalar, ayakla yiiriir, 
dil ile konu§ur ve bedenin biitiin organlarimn katilimiyla bir butiin olarak hareket eder. 
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Idrak etme kuvveti, her ne kadar kendisinden (nefisten) ve konu§mayla ifade edilen dii- 
§unceden daha iistiin olan dereceye girmekte ise de, duymak, gormek ve diger duyu or- 
ganlari sayesinde algilama guciine sahip oldugu a<;iktir ve bu organlarla algilanan $eyler 
batini (i^) boyuta yiikselir. 

Bu boyutun ilk derecesi “mii$terek algilama”dir. Bu ise gormek, duymak, dokun- 
mak gibi maddi duyumlarin tek bir seferde (toptan) idrak edilmesidir. Bu haliyle di$ 
(maddi) duyumdan (algilamadan) ayrilir. C^iinkti maddi duyumlar tek bir seferde yogun- 
la$mi§ olarak algilanmazlar. Sonra “mii§terek algilama”, bu (toptan) idrak edi$i “hayal” 
derecesine gonderir. Bu ise, maddi algilamalari maddi boyutlanndan soyutlayarak nefis- 
te temsil etme (canlandirma) giiciidur. Bu iki giiciin, gorevlerini yapmaktaki aletleri, bey- 
nin birinci bolumudiir. Bu boliimun on tarafi birinci giiciin, arka tarafi da ikinci giiciin 
aletidir. 

“Hayal” derecesinden sonra, “vahime” (vehm) ve “hafiza” dereceleri gelir. “Vahi- 
me”, $ahislarla ilgili manalari algilama giiciidiir. Zeyd’in dii^manligi, Ainr’in dostlugu, 
babamn §efkati ve kurdun yirticiligi gibi. Hafiza ise, tasavvur edilebilir olsun ya da olma- 
sin, (duyu organlari ile) algilanan her §eyi koruyup muhafaza etme giiciidiir. Bu haliyle 
hafiza sanki, ihtiya<; amnda ortaya <pkarmak i<;in o §eyleri koruyan bir mahzen gibidir. Bu 
iki giiciin aleti ise beynin arka bbliimiidiir. Bu boliimiin bn tarafi birinci giiciin, arka ta- 
rafi da arka giiciin aletidir. 

Sonra hepsi birden “fikir” derecesine yiikselir. Bu giiciin aleti ise, beynin orta kis- 
midir. “Fikir” derecesi, dii§iince eylemini ger^ekle^tirme ve akletme giiciidiir. Nefis, 
onunla, siirekli olarak, kendisinde potansiyel olarak mevcut olan, be§eri gii<; ve beklenti- 
lerinden kurtulma egilimini harekete ge<;irir ve ruhani melekler topluluguna benzer §e- 
kilde dii§iiniip akletme eylemini ger^ekle^tirme derecesine yiikselir. Boylece cismani 
(maddi) aletlere ihtiyac; duymadan idrak etme noktasindaki ruhani derecelerin ilkine do- 
nti$mii§ olur. I$te nefis daima bu istikamete dogru hareket edip yonelmekte ve sonunda, 
en iist sinirda -kendi kazanmasiyla degil, bizzat Allah’in onu varatmi§ oldugu ilk (bozul- 
mami$) fitratindan dolayi- be^erilik ve be$eriligin ruhaniyetinden tamamen soyutlana- 
rak meleklige dbnii$iir. 

BE§ERl (1NSANI) NEFlSLERlN GRUPLARI 

Be^eri nefisler ii<; gruptur: 

Birinci grup, dogal olarak, ruhani idrak derecesine ula§maktan aciz olup, hep a$agi 
seviyeye, maddi ve hayal derecesindeki algilamalara yonelir. Sinirli kurallar ^er^evesinde 
hafiza ve vahime kuvvetine dayali olarak, bedendeki (maddeden soyutlanmami§) du^unce- 
nin, tasavvuri ve tasdiki ilimlerde yararlanacagi manalar olu^turur. Bunlarin hepsi de ^er- 
<;evesi dar, hayal simrlarim a$mayan §eylerdir. Qiinkii temel olarak bunlar ilk simrlarda ka- 
lir ve orayi a^amazlar. O sinirdaki (algilamalarda goriilen) bozukluk, ondan sonrakilerin de 
bozuk olmasina yol a<;ar. Genellikle, cismani (maddi) be§er idrakinin ^er^evesi budur. Bil- 
ginlerin idrak ve algilamalari bu sinirda son bulur ve ayaklan bu sinirda sabitle§ir. 

Ikinci grup, ruhani dii$iinceye ve potansiyel olarak kendisinde var olan bedeni . 
aletlere ihtiya^ duymadan idrak etmeye yonelir. Bunun ^er^evesi, be$eri idrakin ilk sinir- 
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larindan daha geni$tir ve batini mu$ahedelerin semalarinda serbestfe dola$iltr. Bunlarin 
tamami vicdani (batini) $eyler olup ba$langi£ ve biti$ sinirlari yoktur. I§te bunlar, lediin 
ilmi 62 ve Rabbani bilgi sahibi, evliya alimlerin algilamalaridir. Yine bunlar, mutlu sona 
eri$enlerin oliimden sonra Berzah’ta 63 bilecegi §eylerdir. 

Otpincii grup, yaratih$lari geregi be^eri cismanilik ve ruhanilikten tamamen so- 
yutlanarak, herhangi bir vakitte fiilen en list sinirdaki meleklere donu§meye uygun bir 
fitrattadir. I§te fiili donu^menin ger^ekle^tigi o vakitte, yiice melekler toplulugunu goriip, 
sozlerini dinleme ve ilahi kelama muhatap olma soz konusu olur. 

VAHlY 

Allah, peygamberleri (salat ve selam onlarin iizerine olsun) belli bir vakitte be§e- 
rilikten soyutlanacak ozellikte yaratmi$tir. Bu vakit vahiy almalari halidir. Allah onlari bu 
fitrat iizere yaratip $ekillendirmi$, tabiatlarina yerle^tirdigi hep iyi hal iizere olma ve iba- 
detlere yonelme ozellikleriyle, onlari be§er olmalarindan kaynaklanan bedeni ve fiziksel 
engellerden arindirmi$tir. I§te peygamberler, kendi kazanimlariyla degil, Allahin yarat- 
masiyla sahip olduklari bu fitratlariyla, diledikleri zaman be$erilikten soyutlanip o en iist 
ufka yonelirler, yiice melekler toplulugunu dinleyip (vahye muhatap olup) alacaklanm 
alirlar ve sonra da kullara bunlari teblig etmek hikmetinden dolayi be$eri ozelliklerine 
donerler. 

Onlarin vahye muhatap olmalari bazen gok giirultiisune benzer bir sesi duymala- 
ri $eklindedir. Sanki peygambere vahyedilen manayi ta$iyan soziin sembolii gibi olan bu 
giiriiltii, peygamberin o manayi anlayip kavramasina kadar kesilmez. Bu ileti$im bazen 
de insan $ekline girmi§ bir melegin Peygambere gelip onunla konu$arak vahyi ula$tirma- 
si ve peygamberin de onun soylediklerini kavramasi $eklinde ger£ekle$ir. 

I§te peygamberin (be$eri ozelliklerinden soyutlanarak) melekle kar$ila§masi, on- 
dan vahiy almasi ve sonra tekrar be$eri ozelliklerine donmesi, diger taraftan kendisine 
vahyedilenlerin tamamim anlamasi, tek bir lahzada, hatta bir goz kirpmasina yakm bir 
zamanda ger<;ekle$iyor. Qiinkii bu hal zaman di§idir. Zaten bu hal de ileti$imin 90k hizli 
gerfekle§mesinden dolayi “vahiy” olarak isimlendirilmi§tir. Qiinkii vahyin kelime anlami 
hizli ve cpabuk olmaktir. 

Bil ki, birinci §ekil, yani melegin gok giirultiisune benzer bir ses ile getirdigi vah- 
ye muhatap olmak, -bu konulari detaylanyla ele alan bilginlerin soylediklerine gore- re- 
sul olmayan nebilerin 64 derecesidir. Ikinci §ekil, yani melegin insan $eklinde gelip konu- 


62 ilm-i Lediin: Ilahi ilim, akil veya nakil yoluyla degil, kalp ile ve Allah’m bildirmesiyle ogrenilen ilim. 

63 Berzah alemi: Ruhlarm olumle yeniden dirilig gunu arasinda kaldiklan yer. 

M “Resul” ve “nebi” kelimeleri peygamber anlamina gelmekte olup Turkge’ye Farsgadan gegmigtir. Resul kelimesi, gonderilmig 
kimse, elgl: bir i§ veya vazife igin bir kimseyi gondermek veya elgilik anlamina gelen risalet kelimesinden tiiremig bir isimdir. 
Resul ise, risaleti veya ilahi sozu tagiyan kimse demektir. 

Nebi kelimesi ise, (fail sigasina gore) haber veren veya (meful sigasina gore) kendisine haber verilen demektir. Bazi alimler 
resul ile nebi arasinda fark olmadigim, ikisinin de aym geyi ifade ettigini soylemiglerdir. Buna kargilik yine bir bagka alim 
grubu ise resul ile nebi arasinda fark bulundugunu soylemig, her resOlun aym zamanda nebi oldugunu ancak her nebinin re- 
sul olmadigim, yani resulun daha ust dereceli bir makam olarak kabul edilmesi gerektigini savunmuglardir. Genel olarak ara- 
daki fark ise gu gekilde agiklanmigtir: ResOI, kendisine yeni bir geriat verilen peygamberdir. Nebi ise, kendisine vahiy gel- 
mekle birlikte yeni bir geriat verilmeyen, daha once gelmig bir geriati insanlara bir kez daha teblig eden peygamberdir. 
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$arak vahyetmesine muhatap olmak ise resullerin derecesidir. Onun i^in bu derece birin- 
ciden daha ustundiir. Bu, Hz. Peygamber’in vahiy hakkindaki aqklamasim i^eren hadi- 
sin anlamidir. Haris bin Hi$am, Hz. Peygamber’e, “Sana vahiy nasil geliyor?” diye sormu§, 
o da $oyle demi?tir: “Bazen qngirak sesine benzeyen bir sesle gelir. Boylesi bana en agir 
olamdir. Benden ayrildiginda soyledigini anlami$ olunun. Bazen de melek bana insan 
§eklinde gbriinur, benimle konu§ur ve soyledigini anlanm”. 

Birinci $eklin 90k daha agir olmasinm sebebi, bu $eklin, be$eri ozelliklerden so- 
yutlanip melekler alemiyle baglantiya ge9menin ba$langici olmasindan kaynaklanan zor- 
luktur. Bu nedenle o durumda peygamber be$eri algilama ozelliklerinden sadece “duy- 
ma” ile yetinmektedir. Ancak vahyin geli$i tekrarlanip 9ogaldiginda bu ge<;i§ kolayla$- 
makta ve be$eri algilamalarina dondtigtinde btitiin ozelliklerini kullanabilmektedir. Bun- 
lardan en 891k ve net olani da “gorme duyusu” olmaktadir. 

Yukaridaki hadiste, birinci $ekilde gelen vahyi anlamamn ge9mi$ zaman kipiyle 
(soyledigini anlami? olurum), ikinci $ekilde geleni anlamamn ise, $imdiki zaman kipiyle 
(soyledigini anlarim) ifade edilmi$ olmasmda belagi bir incelik vardir. Bu incelik $udur: 
Hadis, vahyin geldigi iki $ekli anlatmak i9in soylenmi$tir. Birinci jekli, orfte soz ve konu$- 
mak anlamina gelmeyen “deviy” (ugultu, guriiltii) kelimesiyle a9iklami§ ve (vahyedileni) 
anlayip kavramamn bu ugultunun kesilmesinden sonra ger9ekle$tigini haber vermi$tir. 
l$te (bu ugultunun) kesilip bitmesinden sonra gelen anlamayi ge9mi$ zaman kipiyle ifa- 
de etmekuygun olmaktadir. Ancak ikinci durumda ise melek insan suretinde gelip onun- 
la konu$maktadir ve peygamberin onun soylediklerini anlamasi (konu^ma bittikten son- 
ra degil, konu$masi boyunca) konu$ma amnda olmaktadir. l§te bu durumdaki anlamayi 
ifade etmek i9in kullamlacak en uygun kip de $imdiki zaman kipidir. 

Bil ki, bir btitiin olarak vahyin (vahye muhatap olmamn) her $eklinde bir zorluk 
vardir. Kur’an buna $u ayette i$aret etmektedir: “$iiphesiz biz sana (ta$inmasi) agir bir 
soz vahyedecegiz” (Mtizemmil Suresi, 5). Hz. Ai$e ise ?oyle diyor: “Vahiy geldiginde §id- 
detli bir zorluga katlamyordu”. Yine ?oyle diyor: “Qok soguk bir havada kendisine vahiy 
gelir, (vahyi getiren melek) ondan ayrildiginda almndan terler dbkiiliirdu”. t$te bu zor- 
luklardan dolayi, vahiy gelmesi amnda Hz. Peygamber’de baygmlik ve horlamaya benzer 
o bilinen halier gorultiyordu. 

Bunun sebebi, yukarida belirttigimiz gibi vahyin (vahye muhatap olmamn), be^e- 
rilikten soyutlanarak meleklik ozelliklerine ge9mek ve ilahi kelami aimak anlamina gel- 
mesidir. l$te bu ge9i$ten, yani kendi zatindan aynlip soyutlanarak ba$ka bir boyuta ge9- 
mekten boylesi bir zorluk dogmaktadir. Hz. Peygamber’in, kendisine vahiy gelmesinin 
ba^langiciyla ilgili soyledigi $u soz de bu anlama gelmektedir: “(Cebrail) beni sararak oy- 
le bir sikti ki, nefesim kesildi. Sonra beni birakti ve oku, dedi. Ben okuma bilmem, de- 
dim. Sonra bunu ikinci ve U9iincu defa tekrarladi”. Ancak peygamberin (vahyin gelme- 
ye devam edi$iyle) bu duruma aliftigim ve oncekilere gore yava$ yava§ belli bir kolaylik 
olu$tugunu anliyoruz. 

Onun i9in Kur’an’in Mekke’de inen sure ve ayetleri Medine’de inenlere gore daha 
kisadir. Berae (Tevbe) Suresi’nin ini$iyle ilgili rivayete gore, bu surenin tamami veya bu- 
yiik bir kismi, TEbuk Sava$i sirasinda Hz. Peygamber devesinin tizerindeyken nazil ol- 



IBN-I HALDON 

136 


mu$tur. Oysa Mekke doneminde kisa surelerin ayetlerinden bazilan bir vakitte, geriye ka- 
lan ayetleri ise ba§ka bir vakitte inmekteydi. Yine Medine’de en son inen ayet bor^larin 
yazilmasi hakkindaki ayettir 61 ve uzunlugu bilinmektedir. 

Oysa Mekke’de inen ayetler son derece kisadir. Rahman, Zariyat, Miidessir, Duha 
ve Felak Sureleri’nin ayetleri gibi... Mekke ve Medine’de inen sure ve ayetlerin ayrilma- 
sinda bu durum bir ol^ii kabul edilebilir. Dogruya ula$tiran Allah’tir. Peygamberlik hak- 
kinda soyleneceklerin ozeti budur. 


KEHANET 

Kehanet de insani nefsin ozelliklerinden biridir. Daha once soylendigi gibi, insan 
nefsi, be$erilikten soyutlanarak kendi iizerindeki ruhanilige yiikselmek hususunda po- 
tansiyel bir yetenek ta§imaktadir. Bu soyutlanma ve yiikseli§ belli bir anda, yaratili§larin- 
daki ozelliklerinden dolayi peygamberler i^in ger^ekle^mektedir. Ancak daha once soy- 
lendigi gibi bu hal onlarin kendi kazammlarindan ya da bedeni bir hareket, soz, tasavvur 
veya herhangi bir §eyden yardim alarak bunu elde etmelerinden dolayi degildir. Bir lah- 
za veya bir goz kirpintisindan daha kisa siireli olan be$eri ki$ilikten soyutlanarak melek- 
lik ozelliklerine get;i§, Allah’m onlara vermi§ oldugu ozel fitrat sayesindedir. 

Durum boyle olduguna gore, bu potansiyel yetenek insan tabiatinda mevcuttur ve 
bu akli taksim, (be$erilikten soyutlanmak noktasinda) peygamberler derecesinde olma- 
yan ba§ka bir grubun varhgmi gerektirmektedir. Bu sinif, peygamberlerin kamil olmala- 
rinin ziddi olarak eksiktir. (^iinku bu hususta hi^bir §eyin yardimma ihtiya^ duyulma- 
mak, ihtiya^ duyulmanm ziddidir ve ikisi arasinda 90k biiyiik fark vardir. Akli kuvvetle- 
rinin harekete ge^mesiyle, iradi olarak dii$unce eylemini ger<;ekle§tirme ozelligine sahip 
bu grubun bu i$e yonelmesi tamamen egilimlerinin te§vikiyle olup, (peygamberlerde ol- 
dugunun aksine) fitri degildir. Onlar da bu fitri eksiklikten dogan acizliklerini, maddi ve- 
ya hayali bir takim te§ebbiislerle gidermeye ^ah^irlar. §effaf cisimler, canlilarm kemikle- 
ri, uyakli sozler veya bir ku§ ya da hay vanin ge^mesi gibi... t§te bu gibi maddi ve hayali 
$eylerin -ki bu §eyler onlarin cesaretlendiricisi ve te^vikcpisi konumundadir- yardimiyla 
hedefledikleri (be§eri) ki$iliklerinden soyutlanmak konusunda devamli bir gayret sarfe- 
diyorlar. Onlardaki, be§eri algilamanin simrim a§an ve insanustti algilamamn ba§langici 
olan bu kuwet de “kehanet”tir. 

Ancak onlarin bu konudaki fitri eksikliklerinden dolayi, algilamalari kiilli (biitiin- 
sel) olmaktan 90k, ciizidir. Bu yiizden onlarin hayal gii^leri son derece kuvvetlidir. C^iin- 
kii hayal, ciizi §eylerin aleti ve aracidir. Hayal, ciizi §eylere, uykuda ve uyaniklik halinde 
tamamen ntifuz edip girer ve ciizi §eyler onun kar§isinda her zaman hazir durur. Hayal 
de bir ayna gibi daima onlara bakar. 

Kahin’in, gaybi (fizikotesi) algilamalari kemal derecesine ula§maz. (^iinkii onun 
vahiy (ilham) kaynagi §eytandir. Bu grup insanlarin ula^tiklari en yiiksek hal, uyakli ve 
vezinli sozlerin yardimiyla, (be§eri) algilamalarim me§gul edip, be^erusttiluk ile olan o 
eksik baglantiyi ger^ekle^tirmektir. t§te bu hareketleriyle ve (kendi fitri ozelliklerinin di- 


61 Bakara Siiresi'nin 282’nci Syeti. 
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?indaki) yabanci cisimlerin yardimiyla giri§tikleri bu be?eri ozelliklerini a?ma halinde 
kalplerine bir takim vesveseler gelir ve o da bunlari soyler. Ancak soyledikleri dogru ve 
gerc^ege uygun olabilecegi gibi, tamamen yalan da olabilir. Qunkii o, bu gibi hususlari al- 
gdamadaki fitrl eksikligini, onun idrakine yabanci olan ba?ka ?eylerle tamamliyor ve so- 
nu^ta kalbinde hem dogru hem de yalan $eyler aym anda beliriyor. Bunlara ise giiven ol- 
maz. Qiinku kahin, gaybt bilgilere ula?mayi ba?armak i^in ta?idigi o gii^lii hirs ve kendi- 
sine soru soran ki?ilere yaldizli sozler soyleme arzusu yiiziinden zan ve tahminlere de si- 
ginabilir. 

Kahin ismi, ozellikle bu tiir uyakli sozler soyleyenler i^in kullamlmaktadir. Qiin- 
kii onlar bu grubun en list derecesinde yer alirlar. Bir keresinde Hz. Peygamber boyle bir 
soz duydugunda ?oyle demi?tir: “Bu, kahinlerin uyakli sozlerindendir”. Hz. Peygamber 
bu tammlamasi ile bu tiir uyakli sozler soylemeyi kahinlere ozgii kilmi?tir. 

Hz. Peygamber, (gaybt haberler veren) Ibn-i Sayyad’a, verdigi bu haberlerin ger- 
^egini a9ga c^ikarmak i^in ?u soruyu sormu?tur: Bu i? Sana nasil geliyor? Ibn-i Sayyad 
?oyle demi?tir: “Yalan olarak da dogru olarak da geliyor”. Bunun iizerine Hz. Peygamber 
$oyle demi?tir: “Senin i?in kari?iktir (dogru ve yanli? birbirine kari?mi?tir)”. Yani, pey- 
gamberligin ozelliginin dogruluk oldugunu ve hi^bir ?ehilde ona yalan kari?mayacagim 
belirtiyor. C^iinkii peygamberlikte, hi^bir yabanci unsurun yardimina ba?vurulmaksizin, 
peygamberin zatinda mevcut olan ozelligiyle dogrudan meleklerle baglanti kurulur. 

Kahinler ise, fitri yetersizliklerinden dolayi, yabanci unsurlann yardimina ihtiyac^ 
duyarlar ve onlar da kahinlerin algilamalarma miidahil olurlar. Sonu^ta elde etmek iste- 
dikleri bilgilere -peygamberlikte asla goriilmeyecek olan- yalanlar kari?ir. Kahinligin en 
iist derecesinin uyakli sozler (sec’i) dizmek oldugunu soylememizin sebebi, uyakli sozler 
dizmedeki anlamin, gaybla ilgili diger gorii? ve duyu?larin en hafifi olmasindan dolayi- 
dir. Anlamin hafifligi ise, be?eriistiilukle kurulan baglantmin ve onu algilamamn yakinli- 
gina ve aym $ekilde bu konudaki yetersizligin biraz a?ildigina i?aret ediyor. 

Bazi kimseler, Hz. Peygamber’in peygamber olarak gonderili$inden itibaren, ka- 
hinligin sona erdigini iddia ediyor. Qunkii Kur’an’in da bildirdigi gibi 66 ?eytanlar (cin- 
ler), o zamandan beri gbkyiizuniin (meleklerin) haberlerini dinlemekten men edilmi?ler 
ve dinleyenler ise (melekler tarafindan atilan) ate? par^alanna muhatap olmaktadirlar. 
Sonu^ta kahinler de gbkyiizuniin haberlerini ?eytanlardan aldiklanna gore, bu iddiaya 
gore o giinden itibaren kahinligin hiikmii de ortadan kalkmt? oluyor. 

Ancak soyledikleri, iddialanna kesin bir delil te?kil etmiyor. C^iinkii kahinler (gay- 
ba ait) bu bilgilere ?eytanlar araciligi ile ula?mi? olduklan gibi, yukanda soyledigimiz 
iizere bazen kendi nefislerindeki yetenekleri ile de ula?maktadirlar. Aym ?ekilde, ?eytan- 
lar gokyiiziiniin haberlerinden sadece bir ^e^idini dinlemekten men edilmi?lerdir ki, o da 
peygamber gonderilmesiyle ilgili haberlerdir. Bunun di?indakilerden men edilmemi?ler- 
dir. Diger taraftan ?eytanlann haber dinlemelerindeki bu kesinti sadece Hz. Peygamber 
donemindeydi. Belki de ondan sonra tekrar eski hallerine dbnmii?lerdir. Ki ayetin zahi- 


66 Bu konuyla ilgili Kur’an'da §oyle deniyor: “(Cinler dediler ki) : Dojjrusu biz (meleUeri dinlemek ifin) gap yoldadik ve 
onu sert bekgilerle, akip yakan ateylerle dolu bulduk. Halbuki (daha once meleklerden taker) dinlemek igin onun bazi 
yerlerine otururduk. Artik kirn dinlemek isterse, kendisini gizelleyen bir alev bolur” (Cin Stiresi 8-9). 
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rinden anlagtlan da budur. Qiinkii, bir peygamberin zuhur etmesi durumunda, bu tiir al- 
gilamalarin (kahinlerin gaybtan haberdar olmalarmin) hepsi, tipki gtine$in varligi halin- 
de yildizlarin kaybolmasi gibi ortadan kaybolup silinirler. Peygamberlik, varligiyla diger 
btitiin i$iklarin kaybolup silindigi en btiytik nurdur. 

Bazi filozoflar ise kehanetin ancak peygamberin geli$inin hemen oncesinde soz 
konusu olacagmi, ondan sonra ise kesilecegini iddia etmi$lerdir. Bu durum biittin pey- 
gamberler i<pn ge^erlidir. t^tinkti peygamberin varligi (geli§i) kpn, gokyuztindeki belli 
gok cisimlerinin, belli bir konumda olmasi (El-Vad’ur-Feleki) gerekiyor. Bu konumun 
tarn olarak ger^ekle^mesi, peygamberligin de tarn olarak ger^ekle^mesi (peygamberin or- 
taya qkma zamanmm gelmesi) demektir ve buna i$aret eder. Ancak bu konumun tarn 
olarak ger^ekle^memesi (ger^ekle^meye yakin bir zamanda bulunmasi), (gaybi idrak et- 
me noktasinda) peygamberlikle aym cinsten ancak peygamberlikten eksik bir konumu 
gerektirmektedir ki, i§te bu kehanettir. Gokyuztindeki bu konum tarn olarak get^ekleg- 
meden once eksik olarak ger^ekle^iyor ve bir veya daha fazla kahinin olmasmi gerektiri- 
yor. Sonra bu konum tarn olarak ger^ekle^iyor ve mukemmel olan (kahinler gibi eksik ol- 
mayan) bir ki§i, bir peygamber ortaya (pkiyor. Boylece kahinlerin eksik algilamalarim ge- 
rektiren konum da ortadan kalkiyor. 

Bu gorti§, gokyuztindeki bazi konumlarin, zorunlu olarak bazi etkilere sahip ol- 
dugu esasina dayaniyor. Ancak bu, dogrulugu kabul edilmi$ bir tesbit degildir. Belki o ko- 
numlarin, tarn olarak ger^ekle^meleri halinde bir etkileri soz konusu olabilir ve eksik 
(ger^ekle^meye yakin) olduklari durumda ise filozoflarin soyledikleri gibi eksik etkileri 
degil de, hi^bir etkileri olmayabilir. 

Ayrica, peygamberlerle aym zamanda ya$ayan kahinler, peygamberlerin dogru- 
luklarim ve mucizelerinin buna i$aret ettigini bilirler. (^tinkti kahinler de peygamberlik 
tabiatindan bir ozellik tagirlar. Tipki diger btittin insanlarin uykulari (rtiyalari) itibariyla 
peygamberlik tabiatindan bir ozellik ta$idiklari gibi. 67 Kahinlerdeki bu ozellik ise aym 
ozellige uyku (rtiya) sayesinde sahip olanlardan 90k daha gu^ltidtir. Onlari kehanetten 
vazge^memeye ve peygamberleri yalanlamakta israr etmeye iten $ey, peygamberligin 
kendilerine ait olmasi i<pn duyduklari derin hirstir. Umeyye bin Ebu Salt -ki peygamber- 
lik iddiasinda bulunmakta 90k hirshydi-, Ibn-i Sayyad, Mtiseylime ve digerlerinin duru- 
mu boyleydi. Ancak kahinler bu durumlarindan vazge9ip imana yoneldiklerinde de en 
gtizel §ekilde iman ediyorlar. Tipki Tulayha Esedi ve Sevad bin Karib gibi... Bu ikisi, 
imanlarmin giizelligi sayesinde Island fetihlerde buytik yararliliklar gostermi$lerdir. 


67 Ruya ile ilgili olarak Hz. Peygamber giiyle buyurmugtur: “Salih kigi tarafindan goriilen riiya, peygamberligin kirk alti pargasindan 
bir pargadir". Bir bagka hadiste ise giiyle buyuruyor: "Muminin riiyasi, peygamberligin kirk alti pargasindan bir pargadir. Peygam- 
berlik gitti ve miibeggirat (sadik riiya) kaldi”. Miisliimamn gordiigii riiyanm peygamberligin ozelliginin pargalara boliinmesi veya 
takva sahibi olan bir Miisliimanin peygamberlik ozelliklerinden bir pargayi kazanmasi anlaminda degildir. Buradaki kasit gudur: 
Peygamberler (Allahin dilemesiyle) gaybtan haberalirlar. Yani gaybtan haber aimak peygamberlerin ozelliklerinden biridir. Bir in- 
san da Allah’in dilemesiyle riiya aleminde iken gaybtan haberdar edilebilir ve riiyada gordiigii §ey aynen gergeklegebilir. Sadik 
(dogru gikan) riiyanm peygamberligin kirk altida biri sayilmasi ise gu gekilde yorumlanmaktadir: Hz. Peygamber'in peygamberligi 
yirmi iig yil siirmiigtiir. Baglangigta Hz. Peygamber'e vahiy riiya halinde gelirdi. Gordiigii riiyalar aynen gikiyordu. Bu durum alti 
ay siirmiigtiir. Peygamberlik siiresi yirmi iig yil olduguna gore, alti aylik sure bunun kirk altida birine tekabiil etmektedir. 
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RUYA 

Riiyanin hakikati, nefsin (ruhun), kendi ruhani aleminde, olaylarm suretini bir 
anlik gormesidir. (^iinkii biitiin ruhani varliklarda oldugu gibi, olaylar da ruhani alemde 
fiilen mevcuttur. Nefis ise cismi yapisindan ve bedeni ozelliklerinden soyutlanarak ruha- 
ni aleme ge^er. Ve soyledigimiz gibi uyku sebebiyle bu bir anlik ge<p$ ve olaylarm sureti- 
ni gormek miimkiin olur. l§te nefis, bilmek istedigi gelecege ait bu resmi alarak kendi 
(be$eri) ozelliklerine hemen geri doner. 

Eger ruhani alemden alrni? oldugu bu suret, kari$ikhgindan dolayi zayifsa ve ye- 
teri kadar a<pk degilse, bu kari$ikligin giderilmesi i^in yorumlanmaya ihtiyaq: vardir. An- 
cak bu alinti yeteri kadar a^ik da olabilir ve o durumda yoruma ihtiya^ kalmaz. 

Nefis i(^in boyle bir halin ger^ekle^mesinin sebebi, onun, beden ve bedensel duyu 
ozellikleri ile miikemmelle$tirilmi$ ruhani bir varlik olmasidir. Boylece nefis, katiksiz bir 
akla donii§iir ve varhgi da fiilen kemale erer. O zaman bedeni aletlerden hi^bir §eye ihti- 
ya^ duymadan idrak eden ruhani bir varlik olur. Ancak nefsin bu ruhaniligi, canhlarm en 
iist derecesinde bulunan ve kendilerini bedeni ozellikler ile mukemmelle§tirmeye ihtiya^ 
duymayan meleklerin ruhaniliginden farkhdir. l§te nefsin bu yetenegi, bedende oldugu 
siirece devam eder. Bu yetenegin (ruhani alemdeki olaylarm suretini yakalamamn) evli- 
yalarda goriildiigii tiirden daha ozel bir §ekli oldugu gibi, biitiin insanlar i^in ge^erli ge- 
nel bir §ekli de vardir. Bu genel §ekil riiyadir. 

Peygamberlerde goriilen, be$erilikten soyutlanarak katiksiz bir meleklige geip? du- 
rumu ise ruhani derecelerin en iistiiniidiir. Bu gep$ vahiy halinde siirekli tekrarlanir. I$- 
te peygamberlerin meleklige ge^ten sonra orada idrak ettigi (gavbi bilgilerle) tekrar be- 
$eri ozelliklerine donmeleri, a^ikbir $ekilde uyku (riiya) dummuna benzemektedir. Her 
ne kadar riiya, peygamberlerin bu ge^i^ine gore kategorik olarak 90k fazla gerilerde olsa 
da... 

l$te bu benzerlikten dolayi, Hz. Peygamber riiyanin pevgamberligin kirk alti par- 
^asindan biri, bir ba§ka rivayette kirk U9 par^asindan biri ve diger bir rivayette ise yetmi$ 
par^asindan biri oldugunu ifade etmi$tir. Buradaki oranlarin bizzat kendileri kast edil- 
memi^tir. Maksat, (riiya ile, peygamberlerin ozelligi olan gaybi bilgilere sahip olma nok 
tasinda) insanlarimn derecelerinin degi§tigidir. Bazi rivayetlerde gelen yetmi$ sayismin, 
Arap dilinde ^oklugu ifade etmek iqn kullamliyor olmasi bu soyledigimizin delilidir. Ba- 
zilari ise kirk ath par^asindan biri olmasim §u §ekilde yorumlami$lardir: Vahiy ba^langi^- 
ta, alti ay siirey le riiya $eklinde gelmi$tir. Bu siire ise y arim sene etmektedir. Mekke ve Me- 
dine donemleri dahil Hz. Peygamber’in peygamberliginin toplam siiresi ise yirmi U9 se- 
nedir ve yarim sene bu toplam siirenin kirk altida biri yapmaktadir. 

Ancak bu, bizce ger^eklikten uzak bir gorii$tiir. C^iinkii bu sozii (riiyanin, peygam- 
berligin kirk altida biri oldugunu) Hz. Peygamber soylemi^tir. Bu siirenin, diger peygam- 
berler iqn de ge^erli oldugunu nereden biliyoruz? (^iinkii bu oran, vahyin riiya §eklinde 
gelmesinin toplam peygamberlik siiresine kiyaslanmasiyla elde ediliyor. Dolayisiyla, bu- 
radaki oran ger^ek anlamda peygamberligin bir par^asmi ifade etmiyor. 

Bu husus apkliga kavu§tuktan sonra anla$ihyor ki, buradaki oranlama ile, biitiin 
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insanlari kapsayan “riiya ile gaybi bilgilere vakif olma” yeteneginin, peygamberlerin fit- 
ratlarindan kaynaklanan ozel yeteneklerine olan yakinligi ifade edilmektedir. Her ne ka- 
dar peygamberlerin bu ozelligi 90k yiiksek olsa ve insanlarin fiilen bu yakinligi elde et- 
melerinin oniinde 90k sayida engeller bulunsa da. Bu engellerin en biiyiigii, maddi (du- 
yu organlari ve bunlarla ger9ekle?tirdigi) algilamalardir. Allah insanlari uykudayken bu 
maddi engellerden soyutlanacak bir fitratta yaratmi?tir. I§te bu soyutlanma ve yiikselme 
aninda nefis, ruhani alemdeki ?iddetle arzuladigi bilgilere yonelmekte ve kimi zaman bir 
anligina da olsa istedigi bu bilgileri elde etmeyi ba?armaktadir. Onun i9in Hz. Peygam- 
ber riiyayi miibe??irat olarak nitelemi? ve ?oyle demi?tir: “Peygamberlikten geriye sadece 
miibe??irat kaldi”. Dediler ki: “Ey Allah’m Resulii! Miibe??irat nedir?” Dedi ki: “Salih bir 
ki?inin gordiigii veya onun i9in goriilen salih (giizel ve dogru) riiyadir”. 

Uykudayken maddi engellerin kaldirilmasinm sebebini ise ?u ?ekilde a9iklayabili- 
riz: Insan nefsi (En-Nefsii’n-Natika), algilamalarini ve fiillerini ancak cismani (maddi) ve 
hayvani olan ruh sayesinde ger9ekle?tirir. $effaf bir buhar ?eklinde olan bu maddi ruhun 
merkezi, Calino ve diger bilginlere ait anatomi kitaplarinda belirtildigine gore, kalbin sol 
bo?lugudur. Maddi ruh, kanla beraber damarlarda akip hareket ederek algilama, hareket 
ve bedenin diger fiillerinin ger9ekle?mesini saglar. Yine onun ?effafhgi beyne yiikselerek, 
beynin lsisini ayarlar ve beynin ^indeki akil yetilerini (efalu’l-kuva’yi) tamamlar. t?te in- 
san nefsi, bu ?effaf ruh ile idrak edip du?iiniir. Varliktaki hikmetin gerektirdigi, ?effaf ?ey- 
lerin kesif (kati, maddi) ?eylere etki edemeyecegi esasindan dolayi, nefis de ruh ile bag- 
lantilidir. (^iinkii viicut organlari i9inde en ?effaf olam ruhtur. Bu yiizden de ruh, insan 
nefsinin etki alamni olu?turmakta ve nefsin bedendeki etkileri onun araciligiyla ger9ek- 
le?mektedir. 

Nefsin iki ?ekilde idrak ettiginden daha once bahsettik: Birisi zahiri (di?) idrak 
olup, bunu be? duyu orgamyla ger9ekle?tirir. Ikincisi ise batini ^9) idrak olup, bunu da 
bey in giiciiyle ger9ekle?tirir. Ancak bu idraklerin hepsi, onun ruhani yoniiyle fitri olarak 
hazir oldugu daha iist bir idrakin di?indadir. Di? duyu organlari cismani (maddi) olduk- 
lari i9in, yorgunluk ve bikkinliklanndan dolayi tembellik ve ba?ansizhga ugrarlar ve 90k 
fazla kullanilmalariyla ruhun iizerini orterler. Ancak Allah, en mukemmel ?ekilde idrak 
etmeye yogunla?mak i9in, onun i9in rahatlamayi isteme duygusunu yaratti. Bu ise hay- 
vani ruhun di? algilamalari tamamen terk edip batini algilamaya yonelmesiyle olur. Ge- 
cenin soguklugunun bedeni sarmasi bu hususta ona yardimci olur. (^iinkii bu durumda 
tabii hararet bedenin derinliklerini ister ve di?tan i9e giderek nefse yardimci olur. I?te di?- 
tan i9e giden bu sicakhk hayvani ruhtur. Insanlarin genellikle gece uyumalarinm sebebi 
de budur. 

Ruh, di? algilardan uzakla?ip batini kuvvetlere doniince, nefsin maddi me?guliyet- 
leri ve algilamalari hafifler ve hafizadaki suretlere doner (yonelir). O suretlerden, birle?- 
me ve ayrilmalarla hayali suretler olu?ur. Bunlarin 9ogu da ali?ilmi? suretlerdir. (^iinkii 
yakin zamanda idrak edilmi? ?eylerden ahnmi?lardir. Sonra biitiin di? algilarin toplayici- 
si olan “mii?terek his” o suretleri indirir ve be? duyu organmm algiladigi ?ekilde idrak 
eder. Belki de nefis, batini kuvvetlerle beraberliginden dolayi, ruhani zatina yonelir ve ru- 
hani idrakiyle algilar. (^iinkii o bu fitrat iizeredir. I?te o zaman kendi zati ile baglantih ha- 
le gelen e?yalarin suretlerini alintilar. Sonra hayal, idrak edilmi? o suretleri ahr ve ali?il- 
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mi? kaliplarda, ger^ekleriyle veya benzerleriyle canlandirir. I?te benzetme yoluyla canlan- 
dirilan suretler yorumlanmaya ihtiyac; duyar. Nefsin ruhani zatiyla idrak etmesinden on- 
ceki, hafizada birle?me ve ayrilma ?eklindeki suretlerin idrak edilmesi ise yorumlanmasi 
zor olan kari$ik riiyalari olu?turur. 

Sahih bir rivayette Hz. Peygamber ?oyle diyor: “Riiya U9 <;e?ittir: Allah’tan olan 
riiya, melekten olan riiya ve ?eytandan olan riiya”. Bu ayrinti soylediklerimizle uyu?mak- 
tadir: Apk olan riiyalar Allah’tan, yorumlanmaya ihtiyai; duyulan riiyalar melekten ve 
karma?ik riiyalar da ?eytandandir. $eytan ise batilm kaynagidir. 

Uykudayken goriilen riiyanm hakikatini bu ?ekilde tammlami? olduk. Riiya gor- 
mek insan nefsinin dogal bir ozelligidir ve bu ozellik istisnasiz biitiin insanlar i<;in ge^er- 
lidir. Hatta herkesin defalarca riiyada gordiigii ?eylerin uyamkken aynen ger^ekle?tigi ol- 
mu?tur. Bundan zorunlu olarak cpkan sonu^ ise nefsin uykudayken gaybi idrak etmekte 
oldugudur. Bu durum (nefsin gaybi idrak etmesi) uykudayken ger<;ekle?tigine gore, ba?- 
ka hallerde ger^ekle?mesi de imkansiz degildir. Qiinkii idrak eden zat birdir ve biitiin du- 
rumlardaki ozelligi de aymdir. Nimeti ve liitfu ile dogruya ula?tiran Allah’tir. 


GAYBTAN HABER VERMEK 

Genellikle, insamn riiya gormesi, bu kastedilmeksizin ve bunun i^in ozel bir ^aba 
harcanmaksizin ger^ekle?mektedir. Nefsin 90k arzuladigi bir ?ey, uykudayken bir anlik 
ona goriilmektedir. Yoksa nefis bunu kastettigi i^in onu goriiyor degildir. “Kitabu’l-Gaye” 
isimli kitapta ve nefis terbiyesi hakkindaki diger kitaplarda, uyumadan once soylendigi 
takdirde, bilinmek istenen ?eylerin riiyada goriilmesini saglayan bazi isimler zikredil- 
mektedir ve bunlar “halumiyye” olarak isimlendirilmektedir. Mesleme, “Kitabu’l-Ga- 
ye”de,“Halumetii’t-Tebbau’t-Tam” ismini verdigi bu halumiyelerden birine yer vermek- 
tedir. Buna gore, bir kimse uyumadan once, sahih bir niyetle Arap^a olmayan “Temagas 
Ba’de En Yesvad Ve Gaddas Nufna Gadis” kelimelerini soyler ve sonra da hacetini dile ge- 
tirirse, uykusunda bilmek istedigi ?eyi goriir. 

Anlatildigina gore bir adam gecelerce yemek yememek suretiyle nefsini terbiye et- 
tikten sonra bunu uygulami? ve riiyasinda bir ?ahis belirerek ona ben senin “Tabbau’t- 
Tam’imm demi?tir. Sonra riiyada beliren o adama bilmek istedigi ?eyi sormu?, o da soy- 
lemi?tir. Bizzat ben de bu kelimeleri soyledikten sonra 90k ilgin^ riiyalar gordiim ve 
kendi durumumla ilgili bilmek istedigim ?eyleri ogrendim. Ama biitiin bunlar, riiya gor- 
meyi hedeflemekle riiya mutlaka goriiliir anlamina gelmiyor. Bu “halumat”lar sadece ne- 
fiste riiya gorme kabiliyeti meydana getiriyor. Bu kabiliyet kuvvetlenirse, kendisi i^in ha- 
zirlik yapilan ?eyin ger^ekle^mesi daha yakin olur. Bir kimse istedigi bir ?ey iipn hazirlik 
yapabilir ve bu hazirlik, hazirlik yaptigi ?eyin mutlaka ger^ekle^ecegine delil te?kil etmez. 
Bir ?ey i<;in hazirlanmaya giic; yetirmek (yani hazirlanmak), bizzat o ?eyin kendisine giic; 
yetirmekten (yani ba?armaktan) farkli bir ?eydir. Bunu bil ve buna benzeyen ?eyler iize- 
rinde de iyice dii?iin. Allah hikmet sahibidir ve her ?eyi bilendir. 



IBN-I HALDON 

142 


Yine, bazi insanlarin sahip olduklari bir ozellik sayesinde -ki bu ozellik onlari di- 
ger insanlardan ayirmaktadir- hadiseleri meydana gelmeden once haber verdiklerini go- 
riiyoruz. Bunu yapmak igin (£ah?makla elde ettikleri) bir sanata ba?vurmadiklari gibi, 
yildizlar veya ba?ka nesnelerden de yararlanmazlar. Onlarin bu ozelliginin sadece, yara- 
tili?larindaki fitratin bir sonucu oldugunu goriiyoruz. Arraflar; ayna ve tastaki sulara, 
hayvanlarin kalplerine, cigerlerine ve kemiklerine bakarak; ku? ve yirtici hayvanlarin du- 
rumlarindan sonu^ ipkartarak; kii^tik ta?lar, bugday taneleri ve ^ekirdekleri sa^arak gayb- 
tan haber veren falcilar bu grubu te?kil eden insanlardandir. Biitiin bu durumlar insan- 
lar arasinda mevcuttur ve kimse bunlari inkar edecek durumda degildir. 

Aym ?ekilde, delilere gaybtan haberler telkin edilir ve onlar da bunu haber verir- 
ler. Uykudakiler ve oliiler de, uykularmin ve oliimlerinin ba?langicinda gaybla ilgi ?eyler 
soylerler. Yine nefislerini terbiye ile me?gul olan mutasavviflarin, keramet sadedinde gay- 
bi algilamalari oldugu bilinmektedir. 

$imdi biitiin bu gaybi algilamalardan bahsedecegiz. Once kahinlikten ba?layaca- 
giz ve sonra teker teker hepsini ele alacagiz. Ilk olarak, biitiin gruplar i$in ge<;erli olmak 
iizere, insan nefsinin gaybi nasil idrak ettigiyle ilgili bir giri? yapalim. Daha once soyledi- 
gimiz gibi bunun sebebi, insan nefsinin diger ruhani varhklar i<pnde, kuvve (potansiyel 
gii^) olarak mevcut olan ruhani bir varlik olmasidir. Onun kuvveden fiiliyata ge^mesi, 
beden ve bedenin organlari sayesinde olur. Bu herkes i<;in bilinecek bir ?eydir. Kuwe ?ek- 
linde olan her ?eyin, (fiiliyata ge^mek igin ihtiyag duydugu) maddesi ve sureti vardir. 1?- 
te nefsin varhginm, kendisi ile kemale erdigi sureti, idrakin ve akletmenin kendisidir. O 
ba^langi^ta kuvve olarak mevcut olmakla birlikte, kiilli (biitiinsel) ve ciizi suretleri idrak 
etmeye elverifli bir yapidadir. 

Sonra ona maddi idrak (algilama) ozelliklerini veren bir bedene sahip olmak su- 
retiyle geli?mesini ve mevcudiyetini fiilen tamamlar. Bu durumda kiilli manalari idrak et- 
me durumundan siyrilir ve suretleri teker teker idrak ederek, akletmeyi fiilen ger<;ekle?- 
tirir. Boylece varligi kemale erer. t?te ba^lang^ta nefis (bo?, i?lenmemi?) bir hammadde 
gibidir ve algilama ile suretler birbiri ardinca ona gelir (ve onu geli?tirir). Bu yiizden ye- 
ni dog mu? bir <?ocugun ne uyku ile, ne ke?if ile ve ne de bu ikisinin di?inda bir ?ey ile id- 
rak etmeye gii£ yetiremedigini goriiyoruz. C^iinkii onun zatimn bizzat kendisi olan sure- 
ti -ki bu idrak ve akletmedir- heniiz kemale erip tamamlanmami?tir. Hatta heniiz kiilli 
manalardan siyrilmami?tir. 

Daha sonra (nefsin) fiilen zati tamamlamp kemale erer ve bir bedenle birlikte ol- 
maya devam ettikq:e de iki tiirlii idrake sahip olur: Birincisi maddi aletler yani bedenin 
organlari ile idrak etme. Ikincisi ise vasitasiz olarak, kendi zati ile idrak etmedir. Ki be- 
dende oldugu ve bedenin (maddi) duyulariyla me?gul oldugu siirece bu idrakin tizeri ka- 
pali olur. (^iinkii duyu organlari, yaratili?lari geregi, onu siirekli olarak di? algilamalara 
<;ekerler. 

Ancak nefsin, zahirden (di?tan) batina (ige) yoneldigi ve beden ortiisiinden so- 
yutlandigi lahzalar olabilir. Bu, ya uyku gibi biitiin insanlar i<pn ge^erli olan bir ozellik ile, 
veya kahinler ve falcilar gibi insanlardan bazilarinda bulunan bir ozellik ile ya da sofile- 
rin yaptigi gibi nefisleri terbiye etmek suretiyle olur. l?te bu lahzalarda nefis, kendisinden 
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list derecede olan meleklere yonelir. Daha once soyledigimiz gibi, nefsin list sinin ile me- 
lekligin alt siniri birbiriyle baglantilidir. Melekler ruhanl varhklardir ve fiilen katiksiz bir 
idrak akildirlar (nefis gibi bir bedene ihtiyai; duymazlar). Daha once ge^tigi gibi orada 
varliklarin suretleri ve hakikatleri vardir. Bunlardan bazi $eyler nefse goriiniir ve boylece 
nefis bazi malumati yakalar. Bu suretler hayale gonderilebilir ve hayal de onlari ah$ilmi$ 
kaliplara donii^turiir. Sonra nefsin algiladigibu §eyler, ya soyut olarak ya da belirli kalip- 
larda duyu organlariyla algilanacak §ekle doniiftiirulur ve onlardan haber verilir. Nefsin 
gaybi §eyleri idrak etme kabiliyetinde olmasinin acpklamasi boyledir. 

§imdi de gayptan haber verenlerin ^e^itlerine donelim. 

Ayna ve tastaki su gibi §effaf cisimlere, hayvanlarin kalp, ciger ve kemiklerine ba- 
karak, yine kii<;uk ta§larla ve ^ekirdeklerle fal bakarak gaybtan haber verenlerin hepsi ka- 
hin smifi i^inde degerlendirilir. Ancak yaratih$larmdaki (fitratlarindaki) temel ozellik iti- 
bari ile kahinlerden daha alt derecededirler. (^iinkii kahinler maddi orttiden soyutlanmak 
i^in 90k fazla ^aba harcamaya ihtiyaq: duymazlar. Oysa bunlar, maddi orttiden soyutlan- 
mak i«jin maddi duyu organlarindan biriyle yogun bir ^aba harcarlar. Bu organlarin en 
iistiinii ise gozdiir. Basit bir §eye (ayna, tastaki su vb.) 90k uzun siire baktiktan sonra ha- 
ber verecekleri gaybi §eyleri idrak edebilirler. 

Bu insanlarin goriip idrak ettikleri (gaybi) $eylerin, baktiklan aynanm ytizeyinde 
olduklari samlabilir; ancak boyle degildir. Aksine onlar gozden kayboluncaya kadar ay- 
naya bakarlar. Sonra onlar ile baktiklari ayna arasinda buluta benzer bir engel (ortii) or- 
taya cpkar ve onun i<;inde suretler belirir. I$te onlarin idrak ettikleri bu suretlerdir ve bu 
suretler onlara bilmeyi istedikleri §eyleri i$aret ederler. Onlar da idrak ettikleri $ekilde bu- 
nu insanlara haber verirler. Yoksa onlarin idrak ettikleri, aynava bakildiginda goriilen 
§eyler, yani gozle ula^ilan idrak degil ruhani bir idraktir. 

Hayvanlarin kalplerine ve cigerlerine, yine suya ve bunlar gibi diger $eylere bakan- 
lar icpnde aym durum soz konusu oluyor. Bu insanlardan, maddi duyularmi sadece bu- 
harla (tiitsiiyle) me§gul edip sonra biiyii (biiyiilii ve efsunlu sozler) ile gaybi idrak etme- 
ye hazir hale gelenleri ve idrak ettikleri $eyleri haber verenleri de gbriiyomz. Bu insanlar, 
havada mii$ahhas suretler gordtiklerini ve o suretlerin kendilerine (gaybla ilgili) bilmek 
istedikleri feyleri misaller ve ifaretlerle anlattiklarim iddia ediyorlar. Bunlarin, maddi or- 
tiiden soyutlanmalari birincilere gore daha kolay olmaktadir. Diinya §a$ilacak §eylerle 
doludur. 

Bazi insanlar da bir ku§ ve hayvamn, harekete geiprilip uzakla^tmlmalarindan 
sonraki durumlarina bakarak gaybtan haber verirler ki buna “zecr” denir. Zecr ile keha- 
nette bulunmak, uzaklaftirilan ku§ veya hayvanda goriilen veya duyulan $eyler iizerinde 
nefsin yogun olarak dii$iinmesi ve bundan sonui; ipkarmasidir. Daha once soylendigi gi- 
bi buradaki hayal giicii 90k kuwetlidir ve goriilen ve duyulan §eylerin yardimiyla belli bir 
idrake ula§ilir. Tipki uykuda, maddi algilarin dinmesinden sonra, hayal giiciiniin uyamk- 
ken algiladigi ve topladigi §eylerden riiyanm olu$masi gibi. . . 

Delilerin gaybtan haber vermesine gelince, genelde onlarin miza^larimn bozuk ve 
hayvani ruhlarimn da zayif olmasindan dolayi, nefislerinin beden ile baglantisi zayiftir. 
Nefisleri, ondaki eksiklik ve hastaligm eleminden dolayi, maddi algilamalara gomiiliip 
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onlarla me$gul olamiyor. Belki de onu, bedenle baglantisi noktasmda ba$ka bir §eytani 
ruhaniyet siki^tirmakta ve kendisi onunla baglanti kurmaktadir. I§te bu durumda da cin- 
lenme (delilenme) hali vuku bulmaktadir. Sonu^ta, ister kendi mizacindaki bir bozuk- 
luktan dolayi, ister $eytani ruhlarin siki^tirmasindan dolayi, delilenme vuku buldugun- 
da, (maddi) idrakini tamamen kaybeder ve nefsinin alemine (ruhani aleme) ge^erek ora- 
dan bazi suretleri yakalar. Ve belki de bu durumda konu§mayi hedeflemedigi halde bazi 
$eyler soyler. 

Biitiin bu insanlarm bu $ekildeki idraklerinde dogru ve yanli$ birbirine kari$mi$- 
tir. (^iinkii daha once de soyledigimiz gibi, onlarin maddi algilari a§ip ruhani alemle irti- 
bat kurmalari yabanci tasavvurlarin yardimiyla olmaktadir. I§te onlarin gaybla ilgili algi- 
lamalarindaki yalan buradan kaynaklamyor. 

Arraflar ise ruhani alemle baglantilari olmadigi halde gaybla ilgili haberler verir- 
ler. Onlar elde etmek istedikleri $ey iizerinde dii$iinmeyi yogunla$tirirlar, sonra ruhani 
alemden (gaybtan) geldigini vehmettikleri $eyler iizerine tahminlerde bulunurlar ve gay- 
bi bildiklerini iddia ederler. Oysa bu iddiamn ger^ekle hi^bir ilgisi yoktur. 

Bu konularin ozeti bu $ekildedir. Mesudi, “Murucu’z-Zeheb” isimli kitabinda bu 
meseleler iizerine konu$mu$, ancak isabet kaydedememi$tir. Soylediklerinden anla$ilan, 
onun bu konularda saglam bilgilere sahip olmadigi ve biitiin yaptigi da meselenin erba- 
bi olup olmadigina bakmadan insanlardan duydugunu nakletmekten ibarettir. 

Saydigimiz bu gaybi algilamalarin hepsi insanoglunda vardir. Araplar hadislerden 
haberdar olmak ipn kahinlerden yardim isterler ve yine anla$mazliklarinda dogruyu gos- 
termeleri i^in onlar giderlerdi. Ediplerin kitaplarinda bununla ilgili omekler yoktur. §ikk 
bin Enmar bin Nizar ve Sutayh bin Mazin bin Gassan, cahiliye doneminde Araplarin en 
me$hur kahinleridir. Sutayh’ in viicudunda kafatasmin di$inda kemik yoktu ve elbisenin 
katlandigi gibi katlamrdi. 

Onlar hakkinda nakledilen en me§hur hikayelerden biri Rebia bin Mudar’in riiya- 
sim yorumlamalaridir. Rebia bin Mudar’a, Habe^lilerin Yemen’e hakim olacaklarim, on- 
lardan sonra da Mudarogullarimn hakim olacagim, Kurey$ kabilesinden bir peygambe- 
rin pkacagini haber vermi$lerdir. 

Yine bu hikayelerden bir digeri de Sutayh’in Fars hiikiimdari Mubazan’in riiyasi- 
m yorumlamasidir. Fars hiikumdan, gordugii riiyayi yorumlamasi i<pin Abdulmesih’i Su- 
tayh’a gondermi$ ve Sutayh, (Kurey$’ten) bir peygamberin ^lkacagim ve Fars hiikiimdar- 
ligimn yikilacagim haber vermi$tir. Biitiin bunlar bilinen $eylerdir. Yine arraflar hakkin- 
da anlatilan hikayeler de yoktur ve Araplar bunu $iirlerinde dile getirmi^lerdir. Bir $iirde 
$oyle deniliyor: 


Yemame’tiin arraf’tna dedim ki: Beni iyileftir. 
Eger beni iyileftirirsen fiiphesiz sen tabibsin. 


Bir ba$kasi da $oyle diyor: 
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Yemame ve Need arrajlanna eger bana 

§ifa verirseniz istediginizi dileyin dedim. 

Dediler ki: Sana Allah fifa versin. Vallahi senin kalbinde 

Olan dert (a$k) if in yapacagimiz bir fey yok 

Yemaine’nin arrafi Rubah bin Icle, Necd’in arrafi da Eylak Esedi’dir. 

Gaybla ilgili algilamalarin bir <;e§idini de, bazi insanlann uykuya yeni dalarken, 
yari uyur yari uyamk bir haldeyken, bilmeyi istedikleri $eylerle ilgili agizlarindan 9ikan 
sozler olu$turur. Bu sozler o $eyler hakkinda istenilen gaybi bilgileri ta$ir. Bu durum an- 
cak uyamkhktan uykuya ge<;i$ esnasinda ve isteyerek konu$ma halinin ortadan kalkma- 
siyla ger^ekle^ir. Ki$i sanki meebur birakildigi i^in konu$uyor gibidir ve amaci da o soz- 
leri duyup anlamaktir. 

Olduriilenlerden de kafalarimn bedenlerinden aynlmalan esnasinda benzer soz- 
ler duyulmaktadir. Bize gelen haberlere gore, bazi zalimler (zalim idareciler), hapsettik- 
leri bazi (muhalif) ki$ileri, sirf oldiirulmeleri anmda soyleyecekleri sozlerden, i$lerinin 
akibetinin ne oldugunu ogrenmek i^in olduriiyorlarmif Mesleme “Kitabu’l-Gaye” isim- 
li eserinde, bununla ilgili bir ornek zikrediyor: Bir kimse, susam yagiyla dolu bir ktipiin 
i^in sokulmu$ ve kirk gun boyunca sadece incir ve ceviz yiyerek orada kalmi$. Oyle ki vii- 
cudundaki etler kaybolup sadece ba$i ve damarlan kalmi$ (bir deri bir kemik kalmi$). 
Kirk gun sonra o yagin i<;inden ^lkartilip, hava bedenini kurutunca, ozel ve genel i$lerin 
akibetleri hakkinda sorulan her $eye cevap vermi$tir. Bu, sihirle ugra$anlarin yaptiklari 
kotii $eylerden biridir. Ancak bundan insan aleminin ne gibi ilgin<; $eylerle dolu oldugu 
anla$ihyor. 

tnsanlardan bazilari da bu gibi gaybi bilgilere nefislerini terbive etmek suretiyle 
ula$maya <;ali§ir. Biitiin bedeni gii<;lerini oldurmek (koreltmek) suretiyle suni bir oltim 
ger^ekle^tirmeye ve bedenin nefs uzerindeki etkilerini ortadan kaldirmayn <^ali$irlar. Son- 
ra nefsin kendi (ruhani) giiciinii artirmak i<;in zikirle me$gul olurlar. Bu durum 90k faz- 
la tefekkiir ve a<;likla elde edilir. Kesin olarak bilinmektedir ki, bedene olum geldigj za- 
man, maddi algilar ve maddi ortii ortadan kalkar ve nefis kendisini ve kendi alemini bi- 
lir. l$te bu insanlar da olmeden once bu hali yakalamaya ve nefislerinin gaybi bilgileri el- 
de etmesine <;ali$irlar. Nefislerini terbiye eden bu sahirler (sihirle ugra$anlar), gaybi bil- 
mek ve (hadiseleri etkileyen) faktorler iizerinde tasarrufta bulunmak ipn, bu gibi zorluk- 
lara razi olup katlanmaktadirlar. Boyle insanlann <;ogu giiney ve kuzeydeki a§iri (sicak ve 
soguk) iklime sahip ku§aklarda ve ozellikle de Hint diyarinda bulunurlar. Bu insanlar 
orada “Havkiye” olarak isimlendirilirler ve onlar tarafindan geli^tirilen bu annma yon- 
temlerinin nasil uygulanacagina ili§kin 90k sayida kitap vardir. Yine boyle killer hakkin- 
da 90k garip haberler de nakledilmektedir. 

Mutasawiflarin nefis terbiyeleri ise dini olup, bu tiir yerilmi$ ama9lardan uzaktir. 
Onlarin hedefleri her $eyleri ile sadece Allah’ a yonelip, irfan ve tevhid ehlinin manevi 
zevklerine ula^maktir. Onlarin bu yoneli$lerinde yaptiklari $ey, a9lik (90k az yemek) ve 
bol zikir ile nefislerini terbiye etmektir. Qiinkii eger nefis (Allah’i) zikir ile me$gul olursa 
Allah’i en iyi bilecek duruma gelir, zikirden uzak olursa da §eytanla§ir. (Bu $ekilde nefis 
terbiyesiyle me$gul olan) mutasawiflarin, gaybi $eyleri bilmeleri ve (hadiseler iizerinde) 
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tasarruflarda bulunmalari ise, onlarin hedefledikleri bir §ey olmayip kendiliginden orta- 
ya ^lkmaktadir. Qiinkti eger boyle bir §ey hedeflenmi? olsa, (nefis terbiyesiyle ilgili) kat- 
landiklari her §ey Allah rizasinin di§inda bir §ey i^in; gaybi bilmek ve (hadiseler iizerin- 
de) tasarrufta bulunmak i^in yapilmi$ olur. Ki bu zararli ^lkacaklari bir ticarettir ve za- 
ten sonui; itibariyle de §irktir (Allah’a ortak ko§maktir). Onlardan biri §oyle demi^tir: 
“Kim irfam irfan i^in tercih ederse, ikinciyi almi§ olur”. (Yani onemli olan bir §eyin ne 
i<pn yapildigidir). 

4 te mutasavviflar da sadece Allah’in rizasina yonelmi^ olup, bunun di$inda hi^bir 
$eyi hedeflemeyen kimselerdir. Gaybi meselelerle ilgili olarak kendilerine malum olan 
§eyler ise asla onlarin hedefledikleri bir §ey degildir. Hatta onlardan <;ogu, §ayet bu gibi 
halier ger^ekle^se onlardan ka^arlar ve boyle olaylara hit; onem vermezler. (^unkii muta- 
savviflar ba$ka bir $eyi degil, sadece Allah’i isterler. Ancak onlar i;in bu gibi hallerin ger- 
9ekle$tigi de bilinen bir $eydir. 

Gaybla ilgili §eyleri bilmeleri “feraset ve ke$if”, (hadiseler iizerinde tabiat kanun- 
larina aykiri olarak) tasarrufta bulunmalari da “keramet” olarak isimlendirilir ve bu on- 
lar hakkinda bu gibi $eylerin meydana geldigi inkar edilmez. Ebu Ishak El-lsfirayini ve 
Ebu Muhammed bin Ebu Zeyd El-Maliki, mucizeyle kari^tirilmamasi i;in bunlari inkar 
etmi§lerdir. Kelamcilar ise, mucize ile bunlar arasindaki farkin meydan okumak oldugu- 
nu soylemi?lerdir ki, bu yeterlidir. 

Hz. Peygamber’in Sahih-i Buhari’de yer alan bir hadiste $oyle dedigi sabittir: 
“$iiphesiz sizin i;inizde, kendilerine (haber) ilham olunun killer vardir ve $iiphesiz 
Omer onlardandir”. Sahabeler i;in bu gibi durumlarin vuku buldugu bilinen bir $eydir. 
Hz. Omer’in soyledigi $u soz bunun delillerinden biridir: “Daga 91k ey Sariye!” Sariye, 
Irak’ta cihad eden Islam ordularimn komutanlarindan biridir. Islam ordusu mii§riklerle 
bir sava§a tutu$mu$ ve hezimete ugramak iizeredir. Yakinlarda ise sigimlacak bir dag 
mevcuttur. l$te tarn bu sirada Hz. Omer’in oniinden mesafeler ve perde kaldirilmi?, Me- 
dine’de hutbe verirken Irak’taki Sariye’ye “daga 91k ey Sariye” diye seslenmi$tir. Sariye’de 
bu sesi i$itmi$ ve daga 9ekilmi$tir. 

Aym §ekilde Hz. Ebu Bekir’in kizi Hz. Ai^e’ye ettigi vasiyet de buna ornektir. Hz. 
Ebu Bekir, kizi Ai$e’ye bah9esindeki hurmahklardan altmi§ ol9ek bagi§ta bulunmu§ ve 
kalan par9alarin iki erkek karde§ine ve iki kiz karde§ine ait oldugu hususuna dikkatini 
9ekmi$tir. Hz. Ebu Bekir $oyle demi?tir: “Kalan par9alar, iki erkek karde^ine ve iki kiz kar- 
de§ine aittir”. Hz. Ai§e, “Benim sadece bir kiz karde§in var ve o da Esma’dir” deyince ken- 
disine $u cevabi vermi^tir: “Bana e$im Bint-i Harice’nin karmndakinin kiz oldugu goste- 
rildi”. Ve ger9ekten de dogan 9ocuk kizdi. Bu rivayet Imam Malik’in “Muvatta” isimli ese- 
rinin “bagi§i caiz olmayan $eyler” boliimiinde yer almi$tir. 

Bu gibi hallerin ornekleri, hem sahabeler ve hem de onlardan sonra gelen salih 
kimseler i9in pek 9oktur. Ancak mutasavviflar, Hz. Peygamber’in varliginda, miiridler 
(ona tab! olanlar) i9in bu halier olmayacagi i9in, Hz. Peygamber doneminde bunun or- 
neklerinin az oldugunu soylemi^lerdir. Hatta onlar bir miiridin, Peygamberin $ehri olan 
Medine’ye giri§inden oradan ayrili§ina kadar bu hallerin kendisinden alindigim soyler- 
ler. Bizi hidayet ile riziklandiran ve bizi dogru yola eri§tiren Allah’tir. 
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* * * 

Mutasavviflar arasinda biitiin giizel ve hayirli §eyler kendilerinde toplanmi$ olan 
ve“behliil” (abdal) olarakandan, gaybi idraklerde bulunan bir grup daha vardir ki, bun- 
lar akillilardan daha 90k mecnunlara (delilere) benzerler. Ancak bununla birlikte, onla- 
rin velilik makamlarina ve siddiklik hallerine ula$tiklarma ili§kin saglam nakiller vardir. 
Manevi zevklere nail olmu$ killer onlarin bu hallerini anlarlar. Halbuki onlar miikellef 
de degildir (sorumluluklari kaldirilmi^tir). Onlarin gaybi meselelerle ilgili verdikleri ha- 
berler konusunda 90k ilgini; rivayetler nakledilmektedir. Qiinku onlar her hangi bir §ey- 
le bagli olmadiklan ign, kendiliginden bu meseleler hakkinda konu$maya ba^larlar ve 
<;ok ilginc; §eyler soylerler. 

Belki de fikih bilginleri, miikellef olmamalarindan dolayi, onlarin boyle makam- 
lara ula$malarini inkar ederler. (Jiunku (onlara gore) velilik ancak ibadetle elde edilir. An- 
cak bu dogru degildir. Bu, Allah’in liitfudur ve diledigine verir. Velilik ne ibadetle ne de 
her hangi bir $eyle sinirli degildir. Insan nefsi, bozulmami$ ve saglam bir §ekilde var ol- 
maya devam ediyorsa, Allah ona diledigi bagi^larda bulunur. Bu insanlarin nefisleri ise 
yok olmami$tir ve delilerinki gibi bozulmu$ da degildir. Onlar ign ortadan kalkan, tek- 
lifin (kulluk sorumlulugunun) kendisine bagli oldugu akildir. Akil (akilh olmak) nefsin 
ozel bir sifatidir ve insanin gegmini saglamak ve hayatmi diizene koymak ign zaruri olan 
bilgilere sahip olmasmi ifade eder. Sanki bu durum, yani gegmini saglayan ve hayatmi 
diizene koyan birinin durumu, ahireti i<;in <;ah$mamasi ign bir mazareti olmadigmin da 
ol<;usudur. 

Ancak nefsin bu ozel sifatim kaybetmi$ biri, ne nefsini kaybetmi$tir ne de onun 
hakikatinden habersizdir. Onda hakikat mevcut, fakat sorumlulugunu gerektirecek akil- 
dan -ki o da diinya gegmini saglayabilmesidir- mahrumdur. Bunda bir imkansizhk ol- 
madigi gibi, Allah’in kullarini (belli ozellikler ve bagi$larla) se^mesi de teklif (sorumlu- 
luk) esasina bagli degildir. 

Bunlar dogru ise, o zaman bu insanlarin hali, insani nefisleri bozulmu$ ve bundan 
dolayi hayvanlar derecesine inmi$ (ger<;ek) delilerle kari$tirilmaktadir. Ancak bu iki gru- 
bu birbirinden ayiracak alametler vardir: Abdal olan bu (ermi§) killer oyle bir hal iize- 
redirler ki, aslinda zikir ve ibadetten uzak degillerdir. Ancak teklife muhatap olmadiklan 
i<;in bu zikir ve ibadetler $er’i $artlarin di^inda bir §ekilde olmaktadir. (Gercpek) delilerde 
ise bu durum temelden yoktur. Yine abdallar, (akil yoniinden) bu hal iizere yaratilmi$lar- 
dir ve kiigikluklerinden itibaren bu $ekildedirler. Deliler ise, hayatlannm belli bir done- 
minde, bedenlerinde ortaya gkan tabii rahatsizliklar sebebiyle bu hale gelmi§lerdir. Evet, 
onlarda bu rahatsizliklar ortaya gkinca insani nefisleri bozulmu? ve hiisrana ugrami$lar- 
dir. Yine abdallar, insanlar arasinda iyilik veya kottiliikte 90k fazla tasarrufta bulunurlar. 
Qiinkii bir $ey yapmalari, teklife muhatap olmadiklan ign, izin almaya bagli degildir. De- 
liler ise her hangi bir tasarrufta bulunmazlar. 

Bu konuda soyleyeceklerimiz bunlardir. Dogruyu gosterici olan Allah’tir. 
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Bazilari, maddi algilardan soyutlanmadan da gaybi bilgilere ula$ilabilecegini iddia 
ediyorlar. Bunlardan bir grubu, yildizlarin gokyiiziindeki (yorungelerindeki) durumlari- 
na bakarak konu$an muneccimler olu$turuyor. Buna gore yildizlarin yoriingelerinde ha- 
reket ederken aldiklan konumlardan, varliklar iizerindeki etkilerinden ve birbirleri kar- 
$isindaki durumlarindan bir miza; olu;makta ve bu havaya kari;maktadir. Ancak mii- 
neccimlerin yaptiklarinm gaybtan haber vermekle hi<j ilgisi yoktur. Onlarin biitiin yap- 
tiklari, yildizlarin etkilerinden ve onlardan havaya yayilan miza<;tan hareketle, ve Ptole- 
mee’nin de dedigi gibi, biraz da kainatin aynntih bir $ekilde incelenmesinden kaynakla- 
nan sezgi giiciiyle tahminlerde bulunmaktir. Biz yeri geldiginde in$allah bunun ge^ersiz- 
ligini apklayacagiz. $ayet onlarin dedigi gibi, bu §ekilde sonuca ula$ilsa bile bunun daya- 
nagi bizim iizerinde durdugumuz $eyler degil, sezgi ve tahmindir. 

Avam tabakasindan olan bir ba$ka grup ise, yine gaybtan haber vermek i<jin “Hat- 
tu’l-Reml” (Kum Qizgisi) adini verdikleri bir ba;ka $ey icat etmi$lerdir. Yaptiklan i$e bu 
ismi vermelerinin sebebi ise, gaybtan haber vermek i;in icra ettikleri ;eyleri kum iizerin- 
de yapmalaridir. Bu i$in esasi $oyledir: Noktalardan dort dereceli §ekiller yaparlar. Bu $e- 
killer noktalarm tekli ya da cpftli olmasina gore ve yine e$it olup olmamasina gore farkli- 
la$ir. Bu §ekiller on alti tanedir. (^iinkii bunlarin hepsi tekli veya hepsi <; i ft 1 i ise iki $ekil; 
eger tekli sadece bir derecede mevcut ise dort §ekil; tekli iki derecede mevcut ise alti $e- 
kil; ii<; derecede mevcut ise dort §ekil vardir. Toplam on alti $ekil etmektedir ve -yildiz- 
larda oldugu gibi- bunlan da isim ve turlerine gore ugurlu veya ugursuz olarak aynma 
tabi tutmu$lardir. Yine bunlar i<;in -iddialarma gore tabii olan- on alti hane tahsis etmi$- 
lerdir. Sanki bu on alti hane yoriingedeki on iki bun; ve dort ana menzile 68 gibidir.. Her 
bir $ekil i;in de belirli varliklara i;aret eden ve onlara ozel olan haneler, ;izgiler ve i;aret- 
ler tespit etmi;lerdir. I$te boylece miineccimlige benzeyen bir $ey icat etmi;lerdir. 

Ancak miineccimligin esaslari, Ptolemee’nin iddia ettigi gibi, tabii durumlara da- 
yanmaktadir. Bu ise, keyfi hiikiim ve tespitlere dayanmakta olup, hi;bir delil iizerine bi- 
na edilmemi;tir. Biitiin uydurma i;lerde oldugu gibi bunun aslimn da, eski peygamber- 
lere dayandigim iddia etmi;lerdir. Anla;ilan bunu Danyal veya Idris -Allah’in selami on- 
larin iizerine olsun- peygamberlere nispet ediyorlardir ve Hz. Peygamber’in ;u soziine 
dayanarak da bu i$in me;ru oldugunu iddia ediyorlar: “Bir peygamber ;izgi ;iziyordu. 
Kimin ^izgisi onunkine uyarsa, bu o ;izgidir”. Ancak bu hadiste, ilmi olmayan bazi kim- 
selerin iddia ettigi gibi, “Hattu’l-Reml” i;inin me;ru oldugunu gosteren herhangi bir ;ey 
yoktur. C^iinkii bu hadisin manasi, bir peygamberin ;izgi ;izmesi ve ;izgi <;izdigi o zaman 
kendisine vahiy gelmesidir. Bu durumun bazi peygamberlerin adeti olmasim imkansiz 
kilan bir $ey yoktur. Kimin ;izgisi o peygamberin ;izgisine uyarsa, bu o ;izgidir. Yani bu 
<;izgi, o peygamberin adeti olan ve ;izdigi zaman vahiy gelen dogru ;izgidir. Yoksa bura- 
daki uygunlugun sadece ;izgide aranmasi, vahyin o <;izgiye e;lik etmesinin bir kenara bi- 
rakilmasi, i;te bu ge;ersiz bir anlayi;tir. Hadisin ger;ek manasi budur. Allah en iyisini bi- 
lir. 


Bu insanlar, iddialarmca gaybla ilgili bir §eyi bilmek istediklerinde bir kagit, kum 
veya un iizerine, dort derecenin sayisina gore satirlar halinde noktalar koyarlar. Sonra bu- 


68 El-Evtadui-Erbaa (Dort kazik veya dort ana menzile): On iki burp arasindaki ana menzilelerdir. Bunlar: Yukselen, algalan, 
gdkyuzu ve yeryuzu menzileleri. 
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nu dort kere tekrarlarlar ve toplan on alti satir eder. Sonra noktalan ^ifter olarak pkanr- 
lar ve her satirdan geriye kalan cpiftli veya tekli noktalan tertipteki derecesine koyarlar. 
Boylece dort §ekil elde edilir ve onlari bir sonraki satira koyarlar. Sonra bu ?ekillerden, 
her derecenin kar?isindaki ?ekle enlemesine gelecek ?ekilde dort ?ekil daha olu?tururlar. 
Bu iki gruptaki tekliler ve cpftliler bir araya geldiginde, her satira sekiz ?ekil konmu? olur. 
Sonra her iki ?ekilden, onlarin altina gelecek ?ekilde bir §ekil daha olu?turulur. Bu olu?- 
turulan §ekil, yine iki ?eklin her bir derecesinde toplanan tekli ve pftli noktalardan olu- 
?ur. Boylece onlarin (her iki ?eklin) altinda da dort ?ekil olu?mu? olur. Sonra bu dort ?e- 
kilden, onlarin altina gelecek ?ekilde iki §ekil daha olu?tururlar. Sonra da o iki ?ekilden, 
onlarin altina gelecek ?ekilde bir §ekil olu?tururlar. l§te bu on be? ?ekil ile ilk ?eklin top- 
lami on alti ?ekil eder. Sonra bu cpzgiye (?ekle) bir biitiin olarak bakarlar ve onun ugur 
anlamina mi yoksa ugursuzluk anlamina mi geldigine hiikmederler. 

Bu usulde, bakmak, tahlil etmek, birbirine kari?mak, varliklarin gruplarina i?aret 
etmek ve bunlar gibi 90k garip ?eyler vardir. Bu usul toplumlarda 90k yaygindir ve bu- 
nunla ilgili pek 90k eser kaleme almmi?tir. Yine eskilerden ve yenilerden bu sahada 90k 
me?hur olmu? sembol isimler vardir. Oysa goriildiigii gibi bu usulle ortaya 9ikan tek ?ey 
(baglayici hkpbir delile dayanmayan) keyfi hiikiimlerdir. 

Gaybi bilmek konusunda temel dii?iincen ?u olsun: Gaybin, bu tiir sanatlarla id- 
rak edilip bilinmesi asla mumkiin degildir. Gaybtan bir ?eyler idrak etmek, ancak bazi 
insanlardaki fitri ozellik olarak ortaya 9ikan, maddi alemden ge9ici ?ekilde soyutlamp ru- 
hani aleme ge9me yetenegiyle mumkiindur. Onun i9in miineccimler bu grubun tamami- 
m Ziihre yildizina (Veniis gezegeni) nispet ederek “Ztihriler” olarak isimlendirmi?lerdir. 
C^iinkii iddialarina gore, dogduklari andaki yildizi Ziihre yildizi olanlar gaybi idrak ede- 
bilirler. 


Kum 9izgisi veya buna benzer ?eylere bakanlar, eger maddi algilardan soyutlanma 
fitratina sahip ki?ilerse ve bu 9izgiye veya benzeri ?eylere bakmaktaki ama9lari da maddi 
algilarim me?gul ederek nefsin bir lahza da olsa ruhani aleme ge9mesine yonelikse, o za- 
man bu ki?ilerin durumu -daha once bahsetmi? oldugumuz- hayvanlarin kalplerine ve- 
ya ayna gibi ?effaf ?eylere bakanlarin durumuyla aym olur. Eger bu ?ekilde degillerse ve 
bu gibi sanatlarla gaybi bilmeye yonelmi?lerse, yaptiklan ve soyledikleri ?eyler bo? ve sa9- 
ma ?eyler olacaktir. Allah diledigini dogru yola eri?tirir. 

Gaybi idrak etme fitratina sahip olanlarin bazi alametleri vardir. Gaybi ?eyleri bil- 
meye yoneldiklerinde, esneme, gerinme ve etrafindaki ?eylere duyarsiz kalma tiiriinden, 
tabii hallerinin di?ina 9ikma belirtileri sergilemeleri gibi. . . Bu halier, onlardaki sbz ko- 
nusu fitratin giiciine bagli olarak daha zayif veya kuvvetli olabilmektedir. Kendisinde bu 
gibi alametler olmayan kimsenin gaybtan her hangi bir ?ey idrak etmesi soz konusu de- 
gildir. Bu kimseler sadece yalanlarmm reva9 bulmasimn pe?inde ko?maktadirlar. 

* * 

Gaybi idrak etmek i9in kurallar koyan bir grup daha vardir. Bunlar ne ruhani ne- 
fisleriyle gaybi idrak edenlerden, ne yildizlarm etkilerine dayali olarak sezgileriyle hare- 
ket edenlerden ve ne de arraflar gibi zan ve tahminlerle sonuca ula?maya yali^nlardan- 
dir. Bunlann biitiin kurallari, akillari zayif kimseleri avlamak i^in kullandildan bir aldat- 
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macadir. Aslinda bunlardan uzun uzadiya soz edecek de degilim. Sadece bazi miiellifle- 
rin ozellikle zikrettikleri §eylerden bahsedecegim. Bu kurallardan biri, “Nim Hesabi” ola- 
rak isimlendirilen bir ^e$it hesaptir ve Aristo’ya nispet edilen “Siyaset” kitabimn son kis- 
minda yer almi§tir. Buna gore sava§an iki hiikiimdardan hangisinin galip gelecegi, han- 
gisinin maglup olacagi onceden bilinebilir. Bunun i^in de o iki hiikiimdardan birinin is- 
minin harfleri, “Hurufu Ebced” usuliinde “Ciimmel Hesabi” olarak bilinen hesaba gore 
birden bine kadar, birer, onar, yiizer ve biner olarak hesaplanir. Birinin ismindeki harder 
bu $ekilde hesaplanip bir rakam elde edildikten sonra, aym $ekilde digerinin isminin 
harfleri de hesaplanir. Sonra elde edilen her iki rakamdan, dokuzar dokuzar ^lkartma i$- 
lemi yapilir ve (artik dokuzdan kii^iik olan) geriye kalan sayilara bakilir. Eger geriye ka- 
lan sayi biiyiikliik ve kii^iikliikte farkli, ancak tek veya <^ift olmada aym ise, kii^iik sayinin 
sahibi galip gelir. Ancak rakamlardan biri 9ft, digeri tek ise, biiyiik sayinin sahibi galip 
gelir. Eger geriye kalan rakamlar biiyukliik ve kiitpikliikte aym ve ikisi de <pift ise, kendisi- 
ne kar$i sava^ilan (digerinin saldirisina maruz kalan); ikisi de tekse digerine saldinp sa- 
va$i ba§latan galip gelir. 

Bununla ilgili insanlar arasinda yaygin olan iki misra vardir: 

Teklik veya giftlikte uyuptuklarmda ktifiik olan iisttin gelir 

Farkli olurlarsa galip gelecek olan buyuktur 

Uyupma giftlikte olursa saldirilan galip gelir 

Teklikte olursa galip gelecek olan saldirandir 

Isimlerdeki harflerin hesaplanmasiyla elde edilen sayidan dokuzar dokuzar 91- 
kartma yapildiktan sonra geriye kalan sayiyi bilmek i<;in, me§hur olan bir kural koymu§- 
lardir. Buna gore, bire i$aret eden harfleri dort derecede (basamakta) toplami$lardir. Bu 
harfler §unlardir: “A” (Elif), bire i$aret eder.“Y”, ona i$aret eder ve bu onlar basamaginda 
birdir. “K” (Kaf/kalin K), yiize i$aret eder, ^iinkii yiizler basamaginda birdir. ($in), bi- 
ne i$aret eder, <;iinkii yiizler basamaginda bindir. Binden sonra harflere i^aret eden sayi- 
lar yoktur. Qiinkii ebced harflerinin sonuncusudur. Bu harfleri derecelerine (basa- 
maklanna) gore siraya dizmi$ler ve bundan dort harfli “Ayk$” kelimesi olu$mu$tur. 

Sonra ikiye i§aret eden harfleri ti<; basamakta toplami§lardir. Binler basamagim 
dii§iirmii§lerdir, <;iinkii bin, ebced harflerinin son basamagidir. Onun i^in ii<; basamakta 
ii^e i$aret eden toplam ii<; harf vardir. Bu harfler §unlardir: “B”, birler basamaginda ikiye 
i$aret eder. “K” (Kef/ince K), onlar basamaginda ikiye, yani yirmiye i§aret eder. “R”, yiiz- 
ler basamaginda ikiye, yani iki yiize i§aret eder. Bu harflerden de basamaklarimn sirasina 
gore ii<; harfli “Bkr” kelimesi olu$mu§tur. 

Sonra ii^e i$aret eden harfler i^in de aym §eyi yapmi§lar ve bu harflerden “Cls” ke- 
limesi olu$mu$tur. Aym §ekilde ebced harflerinin sonuna kadar bu i§leme devam edil- 
mi$tir. Boylece birler basamagindaki harflerin sayisi kadar -ki bu dokuzdur- kelime olu$- 
mu$tur. Bu kelimeler $unlardir: Ayk$, Bkr, Cls, Dmt, Hns, Vsh, Zgd, Hfz, Tda. 69 Bu harf- 


69 Bu kelimelerdeki ortak gibi gorunen harflerin/seslerin Arapga soylenig ve yaziliglari farklidir. Ancak bu farkli sesler Turkge’de 
tek bir sesle kargilandiiji igin, biz de tek bir harfle ifadeettik. Ornegin Arapga’da ug farkli gekilde gikarilan “s", “h” ve “z” 
harflerinin/seslerinin Turkge’de tek bir kargilitji vardir. Ileriki bolumlerde “ebced harfleri” konusu daha ayrintili olarak ele ali- 
nacaktir. Orada bu harflerin Arapga orijinal yaziliglari da verilecektir. 
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ler sayilarina (basamaklarina) gore dizilmi$lerdir. Her kelimenin ba$indaki harf birler ba- 
samagina i§aret ediyor. Ornegin Ayk$’taki A “bir”e Bkr’deki B “iki”ye, Cls’deki C “ii9”e, 
Tda’daki T “dokuz’a i§aret eder. 

l§te harflerinin sayisini hesapladiklari bir isimden dokuzar dokuzar pkartma ya- 
pilirken, her bir harfin bu dokuz kelimeden hangisinin ipnde yer aldigina bakarlar ve o 
sayilari bu harflerin yerlerine koyarlar. Sonra bu sayilari toplarlar. Elde edilen sayi dokuz- 
dan fazla ise, sadece o fazlalik olan kismi, fazla degilse de oldugu gibi alirlar. Aym i$lemi 
diger isim i^in de yaparlar ve elde ettikleri sayilar iizerinden yukanda degindigimiz §ekil- 
de sonu^ ^lkarirlar. 

Bu usuliin sirri a<pktir: Dokuzun (,:ikartilmasiyla her basamakta geriye kalan sayi 
birdir. Yani sonu^ta her basamakta geriye kalan sayi, birler basamagindaki sayi olmakta- 
dir. Dolayasiyla iki ile yirmi, iki ytiz ve iki bin arasinda bir fark olmamakta, hepsi de iki- 
yi ifade etmektedir. Aym §ey 119, otuz, 119 ytiz ve 119 bin 19m de ge^erlidir ve bunlarin hep- 
si U9 anlamina gelmektedir. Onun i^in birbirini takip eden bu sayilar sadece basamakla- 
rin sayisina i§aret etmek i^in konmu$tur ve aym §ekilde harder de isimlerin birler, onlar, 
yiizler ve binler basamagindaki sayilarina i$aret etmek ipn konmu$tur. Boylece kelime 
i^in konulan sayi, ister birler basamaginda, ister onlar veya yiizler basamaginda olsun, o 
kelimenin harflerinin yerini tutarlar ve bu sayilar o harflerin karydigi olarak alimrlar. So- 
nata yukanda dedigimiz $ekilde toplamrlar. 

Bu, eskiden beri insanlar arasinda yaygin olarak dola$an bir usuldtir. Ustadlari- 
mizdan biri, bu usulde (Nim Hesabinda) dogru olan dokuz kelimenin, aslina yukanda 
i§aret edilen dokuz kelimeden farkli oldugunu soyledi. Dizili$leri ve dokuzar dokuzar 91- 
kartma i$lemindeki esas aym olan bu dokuz kelime $unlar: Erb, Yskk, Czlt, Mdvs, Hf, 
Thzn, A?, Hg ve Tdz. Her kelimenin kendi derecesini gosteren sayilari vardir. Bu kelime- 
ler arasinda (harf sayisi bakimindan) ii^erli, dorderli ve iki$erli olanlar vardir. Goriildii- 
gii gibi saglam bir esasa sahip degildir. Ancak ustadlarimiz bunu -simya, harflerin esran 
ve yildizlar konusu gibi- sozkonusu sahalann Magrib’teki piri olan Ebu Abbas bin Ben- 
na’dan nakletmi$lerdir. Yine ondan aktardiklanna gflre, Nim hesabim bu kelimelerle yap- 
mak diger kelimelerle yapmaktan daha dogrudur. Hangisinin dogru olacagim en iyi bi- 
len Allah’tir. 

Biittin bu usullerle gaybin idrak edilecegi (iddiasi), hi^bir delile ve esasa dayanma- 
maktadir. Saglam ara^tirmacilara gore, delilsiz ve tutarsiz gorii$lerin mevcut olmasindan 
dolayi, i^inde Nim hesabimn yer aldigi (“Siyaset” isimli) kitap Aristo’ya ait degildir. Eger 
ilimde saglam kifilerdensen, kitabi kari$tirdiginda buna sen de $ahit olabilirsin. 

Gaybi bilmek i<pn kullanilan suni usullerden biri de, Magrib’in btiytik mutasav- 
viflarmdan Ebu Abbas Seydi Ahmed Sebtf ye nispet edilen ve “Zayirecetii’l-Alem” olarak 
isimlendirilen usuldtir. Ebu Abbas, altinci ytizyihn sonlarmda, Muvahhidin hiikiimdar- 
larmdan Ebu Yakup Mansur zamamnda Merake§’de ya^ami^tir. Bu usuliin garip bir uy- 
gulamasi vardir. Se^kin killer, bu usuliin 90k kapali bilgi ve sembollerinden gaybi bilgi- 
ler elde etmeye 90k dii§kiindiirler ve bunun i9in sembollerini ve kapaliligini 9bziip ke$- 
fetmeye biiyiik gayret sarfederler. 

Bu usuliin uygulanma esasi $u §ekildedir: hpnde birbirine paralel olan ve yoriin- 
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gelerin, ruhani varliklarin, ilimlerin ve diger biitiin varlik gruplarinin sembolleri olan da- 
irelerin bulundugu biiyiik bir daire vardir. Her daire kendi yoriingesinin kisimlarina go- 
re kisimlara aynlmi$tir. Her kismin ^izgileri merkezden ge(;er ve “evtar” 70 olarak isimlen- 
dirilir. Her vetr ^izgisi uzerine konulmu§ birbirini takip eden harder vardir. Bu harfler- 
den bir kismi ^agimizda da Magrib’teki defterdarlar ve katipler taraftndan, sayilarin (ra- 
kamlarin) sembolii olarak kullanilan ve “bir$um’z-zimar” olarak isimlendirilen harfler- 
dir. Bir kismi ise Zayirce dairesinin iqnde yer alan ve “bir?dmu’l-gubar” olarak isimlen- 
dirilen harflerdir. 

Daireler arasinda varliklarin isimleri ve varliklarin konumlan vardir. Dairelerin 
di?mda enine ve boyuna birbirini kesen 90k sayida hanenin bulundugu cetveller vardir. 
Cetveller enine elli be?, boyuna ise yiiz otur bir hanelidir. Bu hanelerden bazilan sayilar, 
bazilan da harflerle doldurulmu?, diger bazilan ise bo? birakilmi?tir. Ancak hanelerdeki 
sayilarin neye nispet edildigi ve aym ?ekilde neye gore hanelerin dolu veya bo? oldugu bi- 
linmiyor. 

Zayirce dairesinin etrafinda, azurdaki “bahr-i tavil” ol^iisune ve “lamu’l-mansub” 
(fetheli lam) kafiyesine gore yazilmi? olan ve istenilenin elde edilmesi i^in ne yapilmasi 
gerektigini anlatan beyitler vardir. Ancak bunlar da ne dedikleri a<pk olmayan ve anla?il- 
mayan 90k kapali ?eylerdir. Yine Zayirce’nin bir tarafmda, Magrib’teki nakil alimlerinin 
biiyiiklerinden olan Lemtuniye Devleti’nde ya?ami? olan Malik bin Vuheyb’in ?u beyti 
yer alir: 


Apklanmasi zor olan biiyiik bir soruyla kar$ila$tm 
O halde garip fiiphelere dalmaktan sakin 


Bu beyit, Zayirce usulii ile (gaybi) sorularin cevabim bulmaya 9ali$anlar arasinda 
yaygin olarak soylenmektedir. 

Zayirce usulunde, sorulan bir sorunun cevabim elde etmek isteyenler, soruyu ya- 
zarlar ve onu harflere ayinrlar. Sonra o vaktin yukselen burcunu ve derecesini alirlar. 
Sonra Zayirce dairesine, sonra o daire i9inde yukselen burcun ba$ tarafindan merkeze ge- 
9en vetr 9izgisine ve sonra da yukselen burcun kar$isindaki daireye yonelirler. C^izgi iize- 
rinde -ba$indan sonuna kadar- yer alan butun harfleri ve sayilan alirlar. Sayilan Cum- 
mel hesabina gore harflere 9evirirler. Sonra bu i?in gerektirdigi kurala uygun olarak bir- 
ler basamagindaki harfleri onlar basamagina, onlar basamagindakileri yuzler basamagi- 
na aktanrlar ve aym ?eyi tersten yaparlar. Sonra bu harfleri, sorudaki harflerin yanina ko- 
yarlar ve ikisinin toplamina, yukselen burca gore U9iincii bur9tan ge9en vetr 9izgisinin 
-ba$indan sadece merkeze kadar olan kismi- uzerinde yer alan harfleri ve sayilan ekler- 
ler. Sayilan birincide oldugu gibi harflere 9evirirler. Sonra i$in asil kurali ve temeli olan, 
hanelerdeki harflerin par9alara aynlmasi a^amasina gelinir. Harfler par9alara aynldiktan 
sonra (daire uzerinde) bir tarafa konulur. Sonra esas yerindeki (ussundeki) yukselen bur- 
cun derecesini 9arparlar. Onlara gore burcun iissii, hesap uzmanlarmm (astronomi il- 
miyle ugra$anlarin) aksine, burcun en son derecesinden olan uzakhgidir. Hesap uzman- 

70 Evtar (tekili vetr): Dlk aginin kargi kenan , ip, galgi teli gibi anlamlara gelir 
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larina gore ise burcun iissii, ilk derecesinden olan uzakligidir. Sonra elde edilen toplami, 
“en biiyiik iis” ve “asli devir” olarak isimlendirdikleri bir ba$ka sayi ile ^arparlar. Sonra 
biitiin bunlardan elde edilen sonucu, bilinen kurallara, zikredilen i$lere ve sinirli devirle- 
re gore cetvelin hanelerine yerle$tirirler. Sonra oradan bazi harfleri <pkanp alirlar ve ba- 
zilarmi da du^urtirler. Hanedeki harflerden bazilarini soru harflerine ve bu harflerin ya- 
mndaki diger harflere katarlar. Sonra bu harfleri “edvar” (devirler) olarak isimlendirdik- 
leri sayilardan c^ikarirlar. Her devirde, devir hangi harfte bitiyorsa o harfi pkarirlar. Belir- 
li bir sayiya kadar bu $ekilde devretmeye devam ederler. Sonundageriyehurufu’l-mukat- 
ta (birbirinden bagimsiz ve kesik harfler) kalir ve bu harflerden Malik bin Vuheyb’in bey- 
tinin kafiyesine uyan bir beyitte bir araya getirilmi? kelimeler olu$turulur. Biitiin bunla- 
ra, ilimler faslinda, Zayirce’nin nasil icra edildiginden bahsederken deginecegiz. 

Se^kin kimselerden pek ^ogunun bu usulle gaybi bilgiler elde etmeye yoneldikle- 
rini goriiyoruz. Sorulan bir soruyla, bu usule gore elde ettikleri cevabin birbirine uygun 
olmasim, cevabin genpege de uygun oldugunun delili saniyorlar. Oysa bu dogru degildir. 
Qiinkii daha once soylendigi gibi, bu tiir suni usullerle gaybin idrak edilmesi kesinlikle 
miimkiin degildir. Soru ve cevabin birbirine uygun olinasi, anlayi§larin ve kar$ilikli ko- 
nu$mamn birbiriyle ortti^mesinden kaynaklanmaktadir. Bu usul ile bunun ger^ekle^me- 
si, soruda ve vetr ^izgilerinde toplanmi? harflerin kirilmasindan ileri gelir. Bu harflerin, 
farazi rakamlarin ^arpmuyla elde edilen sayilarla birlikte Zayirce dairesindeki cetvellere 
girmesi, sonra bu cetvellerden bir kisim harflerin ahnip bir kisim harflerin gkarilmasi, 
yine belirli sayidaki devirle buna devam edilmesi, sonra biitiin bunlarin birbirini takip 
edecek §ekilde beytin harfleriyle kar§ilanmasi inkar edilmeyecek bir $eydir. Bazi zeki kim- 
seler, bu $eyler arasinda bir uyu§ma ve mutabakat yakaliyorlar ve me^hul olan $eylerin 
bilgisi onlara malum oluyor. I$te e$yalar arasindaki bu uyum, nefsin bildigi bir $eyden ha- 
reketle me^huliin bilinmesinin sebebi gibi goriiniiyor. $iiphesiz ki bunu elde etmedeki 
yol, nefislerini terbiye edenlerin yoludur. Qiinkii bu gibi i$lerle me$gul olmak, aklin kiyas 
ve du$iinme giiciinii kuwetlendirmektedir. Bunun nasil ger$ekle$tigi birka^ kez anlatil- 
di. I§te bu sebepten dolayi Zayirce iislubu genellikle nefis terbiyesiyle me$gul olan insan- 
lara nispet edilmektedir. 

Ben Selh bin Abdullah’a nispet edilen ba$ka bir Zayirce teknigi gordiim. Yemin ol- 
sun ki bu teknikte yapilanlar 90k garip ve son derece zahmetli $eylerdir. Bu teknikle elde 
edilen cevap ve bu cevabin elde edilmesindeki sir, bana goriildiigii kadanyla, Malik’in soz 
konusu beytindeki harflere kar$ihk gelen harflerle yazilmi? bir manzumdur (§iirdir). 
Onun i<pin bu manzumun vezni ve kafiyesi de onunkiyle aymdir. Yeri geldiginde goriile- 
cegi gibi, bu i$le ugra$anlardan bazilarimn, Malik’in beytindeki harflere kar$ilik gelen 
harfleri dii§iirdiikleri (kullanmadiklari) zaman, qkan cevabin manzum ($iir $eklinde) ol- 
mamasi, soyledigimizin dogruluguna i$aret ediyor. 

Pek 90k insan, bu gibi i$lerin gii^lii bir zeka gerektiren yontemleri oldugunu gor- 
mekten ve bu $ekilde istenilen cevaplara ula$ilabilecegini idrak etmekten aciz kahyor. 
Onun iifin boyle yontemlerin dogrulugunu inkar ediyor ve bunlarin yalmzca hayal ve ve- 
himlerden ibaret oldugunu samyor. Bu i§le ugra$an bir kimse, yazdigi bir beylin harfle- 
rini, sorudaki ve vetr ^izgileri iizerindeki harfler arasina diledigi gibi yerle$»iriyor ve son- 
ra herhangi bir ol^ii ve kurala riayet etmeden bu teknikleri uyguluyor. Sonra ortaya bir 
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beyit qktiginda, bu if in kuralina gore icra edildigini saniyor. Oysa boyle sanmasi, varlik- 
lar ve yokluklar arasindaki uyum ve mutabakati, idrakler ve akillar arasindaki farkhlaf- 
mayi bilmemesinden kaynaklanan bozuk bir vehimden bafka bir fey degildir. Her akil, 
giiciinun yetmedigi ve idrak edemedigi feyleri inkar eder. Ancakbu inkarci anlayifi red- 
detmek i^in, bu usullerin icra edilmesini ve kesin sezgiyi goriiyor olmamiz bize yeter. 
Gii^lii bir zeka ve sezgiye sahip olanlar, bu usulleri dogru olarak ve kuralina uygun bir fe- 
kilde icra etmektedirler. 

Neye nispet edildiklerinin bilinmemesi ve belirsizliklerinden dolayi, en a^ik konu- 
lar olan sayilarin anlafilmasi bile akla son derece zor geliyorsa, acaba boylesine belirsiz ve 
garip olan bir meselenin anlafilmasi nasil olur? $imdi soylenilen bir sozden hi^bir fey an- 
lafilmamasiyla ilgili bir ornek vererek meseleye a^iklik getirelim: Sana dense ki, birka^ ta- 
ne dirhem (giimiif para) al ve her birinin karfisina 119 tane fulus (bakir para) koy. Sonra 
biitiin fuluslari toplayarak bir kuf satin al. Sonra dirhemlerin tamamiyla da, o kufun fi- 
yatina kuf lar satin al. Acaba dirhemlerin ve fuluslarin toplamiyla satin alinan kuflarin sa- 
yisi ka^tir? Buna verecegin cevap dokuzdur. f^iinkii sen biliyorsun ki bir dirhem, yirmi 
dort fulus ediyor. U9 fulus ise bir dirhemin sekizde biri yapiyor. Birka^ tane sekizde bir, 
sekiz yapiyor. Dirhemin sekizde birini, bafka bir sekizde birle topladiginda, bir kuf fiya- 
ti yapiyor. Sekiz kuf, bir 90k sekizde bire karfilik geliyor. Bu sekiz kufa ilk aldigin fulus- 
larla satin aldigin kufu da eklediginde dokuz kuf yapiyor. Gordiigiin gibi, sorudaki sayi- 
lar arasindaki uyumun sirriyla, bilinmeyecek durumda olan gizli cevap nasil ortaya 91k- 
ti. 

Bu ve bunun gibi meseleler ilk soylendiginde, sanki bilinmesi miimkun olmayan 
gaybi bir mesele gibi algilanir. Ancak meselenin (problemin) kendi i9indeki uyumu saye- 
sinde, bilinenlerinden bilinmeyenlere ulafihr. Ama bu sadece mevcut olan feyler hakkin- 
da veya ilim sahasinda olan bir durumdur. Gelecek ile ilgili meseleler ise, meydana gelme 
sebepleri bilinmiyorsa veya onlar hakkinda giivenilir bir haber gelmemifse gaybi bir me- 
seledir ve onu bilmek miimkun degildir. Bu husus a9ikhga kavuftuktan sonra, Zayirce 
usulii ile yapilan feylerin tamaminin ger9ekte cevabin sorudan 9ikartilmasi 9ahfmasi 
oldugu anlafihr. (^iinkii goriildiigii gibi bu usulde yapilan, aym harflerin (sorudaki harf- 
lerin) farkh fekildeki diziliflerinden cevap harflerini 9ikarmaktir. Bunun sirn ise, bazi 
kimselerin keffettigi bazilannm da keffedemedigi, ikisi arasindaki uyum ve mutabakat- 
tir. Bu uyum ve mutabakati bilen kimse i9in, Zayirce usuliiniin kurallariyla istenilen ce- 
vabin elde edilmesi kolaylafir. Cevap, lafizlan ve lafizlarimn dizilifi a9isindan, sorunun 
olumlu olarak mi yoksa olumsuz olarak mi ge^eklefecegine ifaret eder. Ancak bu gaybi 
meselelerde ge9erli degildir. Bu tiir usullerle gaybin bilinmesine imkan yoktur. (Jlunkii 
gayb, insanlar i9in tamamen gizlidir. Allah gaybi sadece kendi ilminde tutmuftur. “Allah 
bilir, siz bilmezsiniz” (Bakara Suresi, 216 ). 



iKlNCl BOLUM 


BEDEVILERDE, iLKEL TOPLUMLARDA 
VE KABiLELERDE TOPLUMSAL 
YA$AM VE BU YA§AYI$TA GORULEN 
HALLER HAKKINDA 
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BlRtNCt FASIL 


Bedevi Ve Kentsel Ya§amin 
Tabii Bir Hal Oldugu Hakkinda 


Toplumlarin hayat tarzlarmin farkh olmasi, ya^amlarim siirdtirmek ve ge^imleri- 
ni saglamak i^in tuttuklari yollarin farkh olmasindan kaynaklamr. Insanlarin bir araya 
gelmeleri, ikinci derecedeki ve liiks ihtiya^larindan 90k, temel ve zaruri ihtiya^larini kar- 
§ilamak i^in yardimla§ma amacina yoneliktir. 

Ge^imlerini saglayip ya^amlarim surdiirmek 19111 insan topluluklarindan bazilari 
ziraat ve ekinle ve bazilari da iiriinlerinden yararlanmak i9in koyun, sigir, ke9i, an ve ipek 
bocegi gibi hayvancilikla me§gul olurlar. l§te ge9imlerini ziraat ve hayvancilikla saglayan- 
lar mecburen badiyelere (bedevilik hayatina) yonelirler. (^iinkii ekebilecekleri ve hayvan- 
larim otlatabilecekleri geni§ alanlan kentlerde degil ancak badiyelerde bulabilirler. Dola- 
yisiyla bu insanlarin badiyelerde ya§amasi onlar i9in ka9imlmaz bir durumdur ve bir ara- 
ya gelip yardimla?malari da sadece ge9imlerini saglayip ya$amlarim siirdiirebilecek oran- 
da gida, barinak ve isinma ihtiya9larim kar$ilamaya yoneliktir. 

Ge9imlerini bu §ekilde siirdiirenlerin durumlan diizelir ve zaruri ihtiya9larinin 
iizerinde bir bolluga ve ref ah seviyesine ula$irlarsa, bu durum onlari yerle$ik dtizene ge9- 
meye, kentsel hayatin ozellikleri olan beslenmede, giyim ku$amda daha iyisini elde etmek 
i9in yardimla^maya, geni$ evlerde oturmaya ve ?ehir ve kentler olu§turmaya yoneltir. 
Sonra bolluk ve imkanlar daha da arttiginda en leziz yemekleri yemeye, saf ipekten ya- 
pilmi§ en kaliteli elbiseleri giymeye, yiiksek binalar ve konaklar in$a etmeye ve bunlan en 
giizel §ekilde siislemeye bavarian G119 ve imkanlari zirveye ula$tiginda ise ^lerinde sula- 
rin aktigi, yiiksek saraylar ve ko$kler in§a edip a$iriya ka9acak ?ekilde buralari siislerler ve 
yine bu liiks ya$ama uygun elbiseler, yataklar, kap-kacak ve diger e§yalari kullamrlar. 

4 te bunlar medeni insanlardir. Medeni insanlara kastettigimiz, §ehirlerde ve kent- 
lerde ya§ayanlardir. Bu insanlardan bazilari ge9imlerini sanayi ile, bazilari da ticaretle ug- 
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ra$arak saglarlar. Bunlarin kazan^lari ve ya^amlari b&diyelerde ya^ayanlardan daha yiik- 
sek ve konforludur. Qiinkii kazan^lari zaruri ihtiya^larini kar$ilama derecesinin iistiinde- 
dir ve kazan^larina gore de bir ya$am standardina sahiptirler. 

Biitiin bunlardan da anla$ihyor ki bedevi ve kentsel ya§am, kaqnilmaz olarak 
mevcut bulunan tabii birer durumdur. 



iKlNCl FASIL 


Araplarm, Giindelik Ya^antilarmda 
Tabii Bir Durumda Olu^lari Hakkinda 


Bir onceki fasilda, bedevilerin ge^imlerini ziraat ve hayvancilik gibi tabii yollardan 
sagladiklarim soyledik. Onlar bu $ekilde ancak zaruri olan beslenme, gi yinm e, barinak ve 
diger ihtiya^larim kar^ilarlar. Zaruret derecesinin iizerindeki tamamlayici ve liiks ihtiyaq:- 
larini ise kar$ilamaktan uzaktirlar. Genel olarak meskenleri havvan derilerinden yapilmi$ 
^adirlar, kami§tan, topraktan ya da tartan yapilmi? ama yiiksek olmayan evler §eklinde- 
dir. Sadece ^lerinde golgelenmeyi ve barinak ihtiya^larini karyilamayi hedeflerler. Yine 
barinak ihtiya^larini kar$ilamak i^in kayalar arasindaki ve daglardaki ovuk ve magarala- 
ra sigindiklari da olur. Yiyecekleri ise 90k sade ve basit olup, bunlari ya hiq; lslah edip pi- 
$irmeden ya da sadece ate$e tutarak yerler. 

Geipmlerini ziraat ve ekinle saglayanlarm belirgin vasfi, go^ebelikten 90k mukim- 
liktir. Daha 90k daglarda ve koylerde 9amurdan yapilmi? evlerde vasarlar. Berberilerin ve 
acemlerin 9ogunlugu bu §ekildedir. 

Ge9imlerini koyun ve sigir gibi hayvanlar ile saglayanlar ise daha 90k g09ebelik 
hayati ya$arlar. C^unkii hayvanlarina otlak ve su bulabilmek i9in dolasmak zorundadirlar. 
Bunlar ge9imlerini koyun ve sigirlardan sagladiklari i9in “surii sahibi” anlamina gelen 
“$aviyye” olarak isimlendirilirler. Ancak tabii otlaklar olmadigi i9in sahralarin i9 kisim- 
larina 90k fazla dalmazlar. Ge9imlerini bu $ekilde saglayanlar Berberiler ve Tiirkler ile 
onlarin karde^leri olan Tiirkmenler ve Saklabilerdir. 

Ge9imlerini deve ile saglayanlar ise en fazla dola$an g09ebelerdir ve bunlar sahra- 
larin derinliklerinde de dola^irlar. Qunkii develerinin ya$amlarinisurdurecek kivamda 
beslenmeleri i9in tepeliklerin otlaklari ve aga9lari yeterli olmaz. Develer sahralarin aga9~ 
larina, otlarina ve tuzlu su kaynaklarina ihtiya9 duyarlar. Yine ki$ mevsiminde tepelerin 
soguklarindan 9ollerin sicaklarina ka9maya ihtiya9lari vardir. (^ollerin sicaklarina duy- 
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duklari ihtiyai;, dogumdaki zorluklarmin hafiflemesi iqn de ge^erlidir. C^iinku deve en 
zor doguran ve bunun ipn sicaga en <;ok ihtiya<j duyan hayvandir. Bu yiizden ge«;imini 
develer ile saglayanlar <;ollerin derinliklerinde dola§maya mecburdurlar. Belki bunda, te- 
pelikleri ellerinde bulunduranlarin onlan buralardan pkartip uzakla$tirmalarmin da et- 
kisi olabilir. Onlar da bu tiir a^agilamalardan ka<;mak i<jin <;ollerin derinliklerine daliyor- 
lar. Bu §ekilde <jollerin derinliklerinde dola$malarindan ve ya$amalarindan dolayi insan- 
larin en yabanisidirler. Kentlerde ya$ayanlara gore, kiyas kabul etmeyecek ol^iide, sanki 
konu$amayan yirtici hayvanlar gibi yabani ve vah$idirler. 

Ya$amlarim bu $ekilde siirdiirenler Araplar ile Magrib’te onlar gibi ^ollerin derin- 
liklerinde dola$an Berberiler ve Zeneteler, doguda da Kiirtler, Turkmenler ve Tiirklerdir. 
Ancak bunlar ii;inde en fazla dola$anlar ve fazla bedevilik ozelliklerine sahip olanlar 
Araplardir. (^iinkii ge<;imlerini sadece deve ile saglarlar. Digerleri ise devenin yanisira ko- 
yunlar ve sigirlara da sahiptirler. 

Bu soylediklerimiz ile Araplarin toplumsal hayatlarinda tabii bir halde olduklari 
apkliga kavu$mu§ oldu. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah en iyisini bilir. 



UgUNCli FASIL 

Bedeviligin Kentsel Ya§amdan Daha Eski 
Ve Oncelikli 01u§u Ve Badiyelerin Toplumsal 
Ya§amin Temeli, §ehirlerin Ise Onun Uzantilan 

01u§u Hakkinda 


Bedevi hayat ya$ayanlarin sadece zaruri ihtiya^larim kar§ilayacak durumda ol- 
duklarindan, bunun iizerinde bir §eye sahip olmadiklarindan bahsettik. Aym §ekilde §e- 
hirlerde medeni hayat ya$ayanlarin ise, zaruri ihtiya^lann otesinde tamamlayici ve liiks 
ihtiya^larim da kar$ilayabilecek durumda oldugunu soyledik. 

Zaruri ihtiya^lann, tamamlayici ve liiks ihtiyacjlardan daha eski ve oncelikli oldu- 
guna $iiphe yoktur. giinkii zaruret kok, tamamlayicihk ise bu kokten ^lkmi? bir daldir. 
Bu bakimdan badiyeler ve bedevilik de $ehirler ve $ehir hayatindan once gelir ve onlarin 
temelini te§kil eder. giinkii insanin talep edecegi ilk §ey, zaruri ihtiyacjlaridir. Zaruri ihti- 
ya^larim elde ettikten sonra tamamlayici ihtiya^lara ve liikse yonelir. Bedeviligin kabali- 
gi, medeniligin kibarhgmdan tarihsel olarak once gelir. Onun i^in de §ehirle$menin be- 
deviligin geli^iminden dogan ka^milmaz bir sonu^ oldugunu goriiyoruz. 

Ne zaman ki insanin ya$aminda ekonomik bir rahathk olu$ur, bolluk ve liiks or- 
taya i^ikar, ancak o zamandan sonra i^inde bir “§ehre yonelme arzusu” dogar. Biitiin be- 
devi kabilelerin ya§adiklari siirec^ bu ^ekildedir. $ehirli ise badiyeye gitmesini gerektirecek 
bir zaruret hali sozkonusu olmadik^a veya §ehir halkimn ya$adigi gibi ya$amaktan aciz 
kalmadik^a (yoksulla^madik^a) badiyeye gitmek istemez. 

Herhangi bir §ehrin halkimn ge^mi^ine goz atmak, bedeviligin ^ehirlerin temeli 
oldugu ve onlardan daha once geldigi ger^egini teyit etmek i^in yeterli olacaktir. Boyle bir 
ara§tirma yaptigimizda da o §ehir halkimn <;ogunun, §ehrin etrafindaki badiyelerden ve 
koylerden gelmi$ olduklarim goriiriiz. gtinkii bu insanlar ancak belli bir zenginlige ula$- 
tiktan sonra §ehre yerle$mi§, §ehir ya$aminm liiks ve konforuna -kendilerini ekonomik 
aipdan hazir hissettiklerinde- dalmi§lardir. Bu da a^ik^a gosteriyor ki $ehir ya$ami, poller 
ve kirsal kesimdeki bedevice ya§amdan ve o ya$am tarzimn adim adim geli§iminden dog- 
maktadir. Bunu iyi bil. 
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Diger taraftan bedevi ya$ami ve §ehir ya^ami da kendi i^lerinde farkh farklidir. Bir 
mahalle bir digerinden, bir kabile bir ba$ka kabileden daha biiyiik olabilir. Aym jekilde 
bir $ehir de bir ba$ka $ehirden 90k daha geni$ ve kalabalik olabilir. 

Boylece, zaruri ihtiya^larin afilip bolluk ve liiks ya$am imkanlarina ula^ildiktan 
sonra $ehir ya^amina ge^ildigi, bolluk ve liiks ya$am imkanlarinm ise zaruri ihtiya^larin 
kar^ilanmasindan sonra geldigi, dolayisiyla bedeviligin $ehir ya$amindan daha eski bir 
tarih^esi oldugu konulari aqkliga kavu^mu? oldu. En iyisini bilen Allah’tir. 



dgrdonco fasil 


Bedevilerin Hayir Ve lyilige §ehirlilerden 
Daha Yakin Olmalan Hakkinda 


Bunu sebebi ise insan nefsinin, ilk fitrati iizeri olmaya devam ettigi stirece, (bo- 
zulmami? bu ilk) fitratinm iyi ve kotli olarak bilip ali$tigi §eyleri kabule hazir olu$udur. 
Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “Her dogan, (Islam) fitrati uzere dogar. Sonra ana- ba- 
basi onu Yahudile§tirir veya Hiristiyanla$tirir veya Mecusilejtirir Nefsin iki ahlaktan 
(iyilik ve kotiiliikten) birine yakla$masi oraninda digerinden uzakla$ir ve arfck onu elde 
etmesi zorla^ir. Ki$inin nefsi, iyilige ve hayra gotiirecek $eylere ah§ip yonelirse ve bu hal 
onda bir meleke haline gelirse, kotiiliiklerden uzakla^ir ve onun ic^in kotiiliige gotiirecek 
yollar zorla^ir. Kotiiliige ali^ip yonelenler i^in de aym $ey ge^erlidir. 

$ehirliler bu diinyamn nimetlerine a$iri meylettiklerinden, zevk ve eglencelerle 
90k me^gul olduklanndan ve §ehvetlerini tatmin etmeye yoneldflderinden zamanla ne- 
fisleri kirlenmi§ ve bu ldrlilik oranmda da iyi ve hayirh $eylerden uzakla^m 1 §lardir. Hat- 
ta utanma duygulari bile gitmi$tir. Bir $ogunun meclislerde, biiyuklerinin arasinda ve 
mahremlerinin yaninda son derece firkin kiifiirler ettigini ve utanma duygusunun on- 
lari artik bu gibi firkin davrani$lardan alikoyamadigmi gorursiin. Qiinkii sozlii ve fiili 
olarak yapageldikleri firkin ve kotii $eyler onlan buna iyice ali$tirmi$tir. 

Her ne kadar bedeviler de diinyaya ybneliyorlarsa da, bu, $ehirliler gibi bolluk ve 
liiks iqnde ya$ayip zevklerini ve §ehvetlerini tatmin edecekleri imkanlari elde etmek itpin 
degil, zaruri ihtiya^lanm karfilayacaklan oranda olmaktadir. l^lerindeki ve muamelele- 
rindeki ali$kanliklar da yine bu orana gore olmaktadir. Dolayisiyla onlardaki kotiiliikler 
ve sevilmeyen ali^kanliklar $ehirlilere gore 90k daha az olmaktadir. Bunun bir sonucu 
olarak bedeviler (bozulmami?) ilk fitratlarma daha yakmdirlar ve kotii ve firkin feylerin 
90k fazla i§lenmesiyle olu$an, kotiiliigiin giderek bir “meleke” haline gelmesi durumun- 
dan da uzaktirlar. Yine, kotii ali$kanhklardan kurtulmalari da fehirlilere gore daha kolay 
olmaktadir. Bu husus 90k a^iktir. 
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Biitiin bu soylenenler ile, $ehir ya§aminm toplumsal ya$amin son noktasi -ve ar- 
tik bozulmaya dondiigii yer- oldugu, yani kotiiliigiin nihai noktasi ve iyilige en uzak nok- 
ta oldugu ger^egi de a^ikliga kavu§mu$ oldu. Aym $ekilde, bu a^iklamalarimizdan, bede- 
vilerin iyilige $ehirlilerden 90k daha yakin olduklari sonucunu da tpkartiyoruz. Allah 
miittakileri (emirlerine ve yasaklarina riayet edenleri) sever. 

Bu soylediklerimize Sahih-i Buhari’de yer alan Haccac’m, Seleme bin El-Ekva’ya 
soyledigi $u sozle itiraz edilemez: “Ey Ibn-i Ekva! Sen gerisin geriye dininden dondiin. 
Medine’yi birakip bedevilerle ya$adin (miirted oldun ve oliim hak ettin)”. 7 i tbn-i Ekva 
da ona §6yle demi§tir: “Hayir (ben hicret ettigim Medine’den ytiz <;evirmedim). Fakat Hz. 
Peygamber bana badiyede oturmama izin verdi”. Bil ki, Islam’in ba§langicinda Mekkeli- 
lere hicretin farz kilinmasi, onlarin Hz. Peygamber ’in yamnda bulunmasi ve Islam’i teb- 
lig etmede Hz. Peygamber’e yardim etmeleri ve onu korumalari i^indir. Ancak (Hz. Pey- 
gamber’in yanina, Medine’ye) hicret etmek badiyelerde ya§ayan bedevilere farz kilinma- 
mi$ti. (^iinkii Mekkelilerin, Hz. Peygamber’le olan asabiyet (yakmlik, kan) baglari, badi- 
yelerde ya§ayan Araplardan farkli olarak, onlari Hz. Peygamber’e yardim etmeye ve onu 
korumaya mecbur birakiyordu. Bu yiizden muhacirler, kendilerine hicret farz kilmmayan 
badiyelerde ya§ayanlardan biri olmaktan Allah’a sigmiyorlardi. Hz. Peygamber Sa’d bin 
Ebu Vakkas Mekke’de hasta iken §oyle demi$ti: “Allah’im! Sahabelerimin hicretini tama- 
mina erdir ve onlari gerisin geriye dondiirme”. Yani onlari Medine’de sabit kil ve oradan 
yiiz 9evirtme. Ba$lami$ olduklari hicretten geri dondiirme. 

Bu durumun, Mekke’nin fethinden oncesi i^in ge^erli oldugu soylenmi$tir. (^iin- 
kii Miisliimanlarin sayalarmin az olmasi, (biitiin Miisliimanlarin Medine’te toplamp bir 
gti<9 olu$turmasi i^iin) Medine’ye hicret etmelerini gerektiriyordu. Ama Mekke’nin fethin- 
den, Miisliimanlarimn sayilarimn artip gii^lenmelerinden ve Allah’in Hz. Peygamber’i 
korumayi kendi iizerine almasindan sonra, Hz. Peygamber ’in §u soziiniin de ifade ettigi 
gibi hicret etme farziyeti dii$mii$tiir. “Fetihten sonra hicret yoktur”. Bazilari da hicretin 
farziyetinin, fetihten once Miisliiman olup hicret edenler i^in dii$mii§ oldugunu soyler- 
ler. Ancak herkes Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine’ye hicret etmenin farziyeti- 
nin dii$mii$ oldugu hususunda gorti§ birligi i^indedir. C^unkii bu tarihten sonra sahabe- 
ler Islam cografyasimn degigik yerlerine dagilmi$lardir. Dolayisiyla Medine’de ikamet et- 
menin iistiinliigii, sadece hicretin farz oldugu o zamana ozgii kalmi$tir. 

l$te Haccac’in, badiyeye yerle$mi$ olmasindan dolayi Seleme’ye soylemi? oldugu 
“sen gerisin geriye dondiin ve badiyelerde ya$ayan bedevilerden oldun” soziinde, Hz. Pey- 
gamber’in etmi$ oldugu o duaya bir gonderme vardir. Yani “Allah’im! Onlari gerisin ge- 
riye dondiirme” duasina. “Badiyelerde yagayan bedevilerden oldun” sozti ile ise, onun 
hicret etmeyen bedeviler gibi olduguna i$aret etmi$tir. Seleme ise Haccac’m soziindeki 

71 Seleme bin EI-EkvS, §ecere-i Ridvan (Ridvan agaci) altinda Hz. Peygamber’e biat etrni; sahabelerdendir. Yedi sava§ta Hz. Pey- 
gamberie birlikte olmugtur. Yine Hz. Peygamber'in gonderdiiji birliklerde pek 50 k savaga katilmigtir. Kendisinden 77 hadis ri- 
vayet edilmi§tir. Hz. Osmanin gehit edilmesinden sonra Medine'den ayrilip Medine civarindaki bir badiye olan Rebze’ye yer- 
le§mi§tir. Kirk yil orada ikamet ettikten sonra, olumunden be; on gun once (seksen yaginda) Medine’ye gelmig ve orada vefat 
etmigtir. Medine’ye geldiginde Haccac, Hicaz valisiydi ve olur olmaz bahanelerle Hz. Peygamber’in sahabelerini yildirmaya ga- 
ligiyordu. Seleme bin El-Ekva'ya “sen miirtedsin (dinden giktin), badiyeden Medine’ye hicret ettikten sonra, tekrar doniip ba- 
diyeye gitmigsin” derken, Abdullah bin Mesud’tan rivayet edilen bir hadise igaret ediyordu. "Allah, taiz mall yiyen kigiye lanet 
etsin” diye baglayan bu hadiste “Medine'ye hicret ettikten sonra badiye hayatina donen ki§i de murteddir” deniliyor. Igte Ibn- 
i Haldun bu hadiste boyle denmesinin hikmetine deQiniyor. 
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her iki hukmii de inkar ederek, Hz. Peygamber’in kendisine badiyede oturma izni verdi- 
gini soylemi$tir. Bu izin sadece ona ozeldir. Tipki Huzeyme’nin §ahitligi ve Ebu Biir- 
de’nin bir yilim doldurmami? kec^iyi kurban olarak kesmesi gibi. 7 - 

Haccac, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hicret etme zorunlulugunun du$tti- 
giinii bildigi iq:in Seleme’yi sadece Medine’den ayrilmakla suglami$tir. Seleme ise, Hz. 
Peygamber’in iznine sahip olmamn daha evla ve iistiin oldugu $eklinde cevap vermi$tir. 
(^iinkii bu ozel izin Hz. Peygamber’in, Seleme’de gordiigii bir degere dayanmaktadir. Her 
halukarda “badiyelerde ya§ayan bedevilerden oldun” soziinde bedeviligin yerildigini gos- 
teren bir delil yoktur. (^iinku, goriildiigu gibi, hicretin amaci Hz. Peygamber’i destekle- 
mek ve korumaktir; yoksa bedeviligin yerilmesi degil. Bedeviler gibi badiyelerde ikamet 
etmeksuretiyle hicretin terk edilmesinin kinanmasi, bizzat bedeviligin kinanmi? olmasi- 
na delil degildir. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah en ivi bilendir ve ba§ari da 
O’ndandir. 


72 Hz. Peygamber Huzeyme'nin §ahitliginin iki adamin gahitliijinin yerine tutacaijini bildirmt^br Bu durum sadece Huzeyme'ye 
ozeldir. Yine, keginin kurban olarak kesilmesi igin mutlaka bir ya§im tamamlami; olmasi gerelar Ancak Hz. Peygamber, ozel 
izinle, Ebu Burde’nin bir yilim doldurmami; kegiyi kurban olarak kesmesine cevaz vermijtir. 




BE$lNCl FASIL 

Bedevilerin §ehirlilerden Daha Cesur 
Olduklari Hakkinda 


Bunun sebebi, ?ehirlilerin rahata ve liikse ah$mi? olmalari, bolluk ve nimetler 
i^inde ya§amalari, canlarinin ve mallarmin giivenligini ise kendilerini yoneten idarecile- 
re tevdi etmi? olmalaridir. $ehirliler, ya^adiklari §ehri (jevirip onlari ba^kalarindan koru- 
yan surlarin ipnde, hi<;bir korku ve endive duymadan, giiven iqnde rahat rahat uyurlar. 
Silah ta^imayi bile birakmi$lardir. Hatta silah ta$imamalari birka^ nesil devam edince, 
giivenliklerini ev reisinin sagladigi kadinlar ve <;ocuklarin durumuna dii§mti§lerdir. Bu 
durum onlarda tabii bir hal $ekline d6nii$mii$tiir. 

Bedeviler ise toplumdan ayri olduklari, ?ehirlerin di$indaki alanlarda yalmzlik 
i^inde ya$adiklari ve kendilerini giivenlik i^inde ve emin hissedecekleri surlardan da 
mahrum bulunduklari i^in kendilerini ve sevdiklerini koruma i$ini bizzat kendileri yeri- 
ne getirirler. Bu i$i ba$kalarina tevdi etmedikleri gibi, bu hususta ba$kalarina da giiven- 
mezler. Her zaman silah tabular ve siirekli etraflarini gozetip kontrol ederler. Derin ve ra- 
hat bir uykuya dalmazlar. Meclislerinde ya da bineklerinin iizerinde hep tetikte ve hafif 
bir uyku uyurlar. Kisik veya korkum; biitiin seslere kulak kabartirlar. Sadece kendi gti<j ve 
kuvvetlerine giivenip dayanarak (jollerde yalmz olarak dola$irlar. Cesaret, onlar i<;in ge- 
rektigi an ba$vuracaklari bir ahlak ve tabiat haline gelmi^tir. 

$ehirliler her ne kadar badiyelerde ve yolculuklarda onlarla beraber olurlarsa da, 
giivenlikleriyle ilgili her ?eyi onlara havale ederler. Biitiin bunlar goriiliip $ahit olunan 
$eylerdir. Hatta ^evrenin ve su kaynaklarinm bilinmesi konularinda bile en biiyiik daya- 
naklari bedevilerdir. $ehirlilerdeki bu acziyetin sebebi ise yukanda aqklami? oldugumuz 
ger^eklerdir. Bunun temelinde de insanin tabiati ve mizacimn degil, “imkanlan ve ali§- 
kanhklanmn ki§isi” olmasi yatar. Insanin ali^tigi bir durum, giderek onun tabii karak- 
terinin yerini tutmaya ba$layan bir ahlak, meleke ve adet haline gelir. Eger insanlar iize- 
rinde yeterli gozlemde bulunursan, bunun 90k dogru bir tespit oldugunu goriirsiin. Al- 
lah diledigini yaratir. 



ALTINCI FASIL 


§ehirlilerin, Yoneticilerin (Zorbaca) 
Yonetimlerine Katlanmak Zorunda 
Kalmalarimn, Onlardaki Cesaret, Kuwet 
Ve Izzeti Bozacagi Hakkinda 


Herkesin kendi idaresi kendi elinde degildir. tnsanlann idaresini ellerinde bulun- 
duran emirlerin ve yoneticilerin sayisi diger insanlara gore azdir. Genel olarak insan ba?- 
kasinin idaresi altindadir ve bu ka^inilmazdir. Eger yonetidkr yumu?ak ve adil olurlar- 
sa, insanlarin katlanmak zorunda kalacaklari (haksiz) hukumler ve yasaklar olmayacagi 
i<;in, o yonetim altindakiler, bir baskiya maruz kalmayacaklanna guvenerek kendi ki?ilik- 
lerindeki cesaretlerini veya korkakltklarim muhafaza ederler. Boyle bir durumda ciiret ve 
cesaret tabiatlarimn bir par^asi olur ve bunun di?indaki bir duyguyu da tammazlar. 

Ancak yoneticiler ve yonetimleri baskiya, boyun egdirrncye ve korkuya dayamyor- 
sa, i?te o zaman, sebebini ileride agklayacagimiz gibi, zulme ugrarm? insanlann nefisle- 
rinde ba? gosteren atalet ve tembellikten dolayi, insanlann gu<^uluk ve ctsaretkri kirdir. 
Nitekim Hz. Omer de, (Farslara kar?i sava?an Islam ordusunun komutam olan) Sa’d bin 
Ebu Vakkas’i boyle bir davrani?tan sakindirmi?ti. Islam ordusu askerierinden Zuhre bin 
Ceviyye, Kadisiye Sava?i’nda (Fars ordusu komutanlanndan) CaJinos’u takip etmi? ve 
onu oldiirerek yetmi? be? bin altin (para) degerindeki e?yalanm ganimet olarak almi$nr. 
Komutan Sa’d bin Ebu Vakkas ise bu ganimetleri ondan alarak ?oyle demiydr “Onun pe- 
?ine du?iip takip etmek i<;in iznimi alman gerekirdi”. Sonra durumu Hz. Omer’e yazdi ve 
(yaptigi ?ey i<;in) ondan izin istedi. Hz. Omer de ona ?oyle yazdr “Zuhre gibi birine bu- 
nu mu yapiyorsun? O kendisini tehlikeye atarak bu i?i yapmi?tir. Ve sana da sava?tan ge- 
riye kalan kalmi?tir. Ona bu ?ekilde davranmakla, onun okunun gezini kiriyorsun ve kal- 
bini bozuyorsun (yani cesaret ve ?evkini kiriyorsun)”. Hz. Omer, aynca Sa’d’a Zuhre’den 
aldiklarini aynen iade etmesini de emretti. 

Yonetimler cezalandirma (zuliim) esasina dayamrlarsa, bu durumda insanlarm 
cesaretleri biisbiitiin ortadan kalkar. (Jiinkii insanlarin zulme maruz kalmalan ve zuliim 
kar?isinda kendilerini savunamamalan, onlari cesaretlerini ve gii<;lu ki?iliklerini yitire- 
cekleri zelil bir duruma dii?uriir. Ancak yonetimler cezalandirma yerine, yola getirme ve 
ogreticiligi esas alirlarsa ve erken donemlerden itibaren bu usulii benimserlerse, yine kor- 
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ku ve itaat iizere yeti?meye bir miktar etkisi olur, ancak kendine giiveni ortadan kaldir- 
maz. 

I$te biitiin bu sebeplerden dolayi, badiyelerde toplumdan uzak ya$ayan bedevi 
Araplar, §ehirlerde idarecilerin yonetimleri altinda ya$ayanlardan 90k daha cesur ve ken- 
dilerine giivenen kimseler olmaktadirlar. Aym $ekilde ilim ve meslek ogreniminde mii- 
rebbilerin denetim ve idaresi altinda bulunanlarin da cesaretlerinden 90k $ey kaybettik- 
lerini ve neredeyse herhangi bir $ekilde kendilerini savunamayacak bir hale geldiklerine 
$ahit olmaktayiz. Biiyiik iistadlarin ve imamlarin vakar ve heybet dolu meclislerinde egi- 
tim goren ve ilim ogrenen talebelerin durumu boyledir. 

Bu ger^ek, dinin hiikumlerini Hz. Peygamber’den ogrenen, buna ragmen cesaret 
ve yigitliklerinden de hitjbir ?ey kaybetmeyen, bilakis insanlann en cesurlari ve yigitleri 
olan sahabelerin durumuna bakilarak inkar edilemez. Qiinkii Miisliimanlar Hz. Pey- 
gamber’den dinlerini ogrenirlerken, Hz. Peygamber onlara okumu? oldugu te$vik edici 
ve korkutucu Kur’an ayetleriyle cesaret ve yigitligi onlarin kalplerine bizzat kendisi a§ili- 
yordu. Onun egitim ve ogretimi yapay degildi. Ogrendikleri, dogrudan Allah’tan alinan 
dinin hukiimleri ve adabi olup, bunlarla inan^larim sarsilmaz bir $ekilde ki^iliklerine yer- 
le$tiriyorlardi. Boylece cesaretleri ve yigitlikleri, egitiliyor ve idare altinda bulunuyor ol- 
malarimn penrpeleri arasinda porsiimeden ve eksilmeden, oldugu gibi aynen devam edi- 
yordu. Hz. Omer $oyle diyor: “$eriatin edeplendirmedigini, Allah edeplendirmemi$tir”. 
Onun boyle soylemesinin sebebi, herkesin kendi nefsinin diizelticisi olmasindaki hirsi ve 
$eriat koyucunun kullarm faydasina olan ?eyleri en iyi bilen oldugu hususundaki kesin 
inanciydi. 

Din (dini ya$am ve dini bilgiler) insanlar arasinda gerileyip, $er’i ilimler talim ve 
terbiye ile ogrenilen bir meslek haline gelince; yine insanlar yonetimlere itaat edilip boyun 
egildigi $ehir hayatina yonelince, biitiin bunlar onlardaki cesaret ve yigitligi azalttilar. 

Bu soylenenlerden, yoneticilerin ve egitmenlerin idaresi altinda olmamn insanlar- 
daki cesaret ve yigitligi bozdugu sonucu ortaya qkiyor. C^iinkii bu durumlarda yaptirim- 
ci giir; haricidir (insamn di$indadir). Oysa (suni olmayan) $er’i egitim, bu hasletleri boz- 
maz; ^iinkii bu durumda yaptirimci gii^ zatidir. 

Dolayisiyla $ehirlerde, ^ocukluktan itibaren yoneticilerin ve egitmenlerin idaresi 
altinda bulunmak, nefislerdeki gii^liiliik ve ?evkin kirilip zayiflamasinda etkili oluyor. 
Bundan dolayi Muhammed bin Ebu Zeyd “Ahkamu’l-Muallimin Ve’l-Mutallimin” (Og- 
retmenlerin Ve Ogrencilerin Uyacagi Kurallar) isimli kitabinda, ?oyle diyor: “Egitmenle- 
rin, ogretimde, hi^bir ^ocuga iiq: kamgdan fazla vurmamasi gerekir”. Muhammed bin 
Ebu Zeyd bu sozii Kadi $urayh’tan naklediyor. Bazilari bu sozde yer alan ogrenciye en 
fazla ii£ kere vurulabilecegine, vahyin ba$langicinda Cebrail’in Hz. Peygamber’i lir; kere 
sikmasmi 73 delil gosteriyorlar. Ki bu zayif bir gorii^tiir. (JXinku Cebrail’in bu $ekilde Hz. 
Peygamber’i sikmasi hadisesi ile klasik ogretimin birbirlerinden 90k farkli olmasindan 
dolayi, buradaki sikmamn ogrenciye vurmaya delil olmasi da sok konusu degildir. Allah 
hikmet sahibi ve her §eyi bilendir. 


73 Hz. Peygamber Hira Dafji'nda inzivada iken, Cebrail kendisine ilk deta geimig ve “Oku!” demigtir. Hz. Peygamber’in “Ben okuma 
bilmem" demesi uzerine, neredeyse nefesi kesilip cani gikincaya kadar onu sikmigtir ve bu hal iig kere tekrar etmigtir. 




YEDlNCl FASIL 


Badiyelerde Ancak Gii$ 

Ve Kuwet (Asabiyet) Sahibi Kabilelerin 
Ya§ayabilecegi Hakkinda 


Bil ki, biitiin eksikliklerden uzak olan Allah, insan tabiatuu hayir ve $er (iyilik ve 
kotiiliik) hasletleriyle donatmi^tir. Allah Teala §oyle buyuruyor: “Ona (insana) iki yolu 
(hayn ve $erri) gostermedik mi?” (Beled Suresi, 10). Yine $6yie buyuruyor: “Sonra da 
ona (insan nefsine) hem kotiiliigii, hem de (ondan) sakuunayi ilham edeneyemin olsun 
ki...” (§ems Suresi, 8). Eger gerekli tedbirler ahnmazsa ve dinin ol^ulerine uyulmazsa, 
kotiiliik insana daha yakindir ve Allah’in kotiiliiklerden uzak kalmava muvafFak kildigi 
(az sayidaki) kimseler haric;, insanlarin 90k biiyiik bir <;ogunlugu kotiiliik ve $er iizeredir- 
ler. Insanlarin birbirlerine haksizhk yapmalari ve zulinetmeleri, onlann ahlak ve tabiat- 
larindandir. Birinin gozii karde§inin malina eri$tiginde, onu engellevecek biri bulunma- 
digi takdirde, o mail aimak i<;in eli de ona uzanir. $airin dedigi gibi: 


Zuliim, nefislerin tabiatmdandir. Eger (zulmetmeyen) 
lffetli birini gdriirseti bir sebepten dolayi zulmetmiyordur. 

§ehir ve kentlerde insanlarin birbirlerine dii$manhk etmelerine ve zulmetmeleri- 
ne yoneticiler ve devlet engel olmaktadir. Onlari birbirlerine zulmetmekten devletin gii- 
cii ve otoritesi frenleyip alikoyar. Tabii eger bizzat yonetimin kendisi zalim degilse. §ehir 
ve kentlere, geceleyin ansizin veya giindiiz kendilerini savunmaktan adz olduklan za- 
manlarda, di§aridan gelecek dii$manhklara ise §ehirlerin surlari ve kaleleri engel olur. Ve- 
ya di$ardan gelen dii§manhklara, hazirhkh olundugu takdirde devletin askerleri tarafin- 
dan engel olunur. 

Bedevi kabileleri iqnde ise, bazilarinin diger bazilanna zulmetmelerine, herkesin 
saygi duyup hiirmet ettigi ve soziinii dinledigi kabilenin ileri gelenleri ve biiyiikleri engel 
olur. Kabilelere di§aridan gelecek dii§manhklari da kabilelerin yigit ve cesur gen^leri en- 
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gel olur. Ancak bunlarin (di'iardan gelecek dii^manliklara) karf 1 kendilerini savunabilme- 
leri, gu<p ve kuvvet sahibi olmalari aym nesepten (gelmeleriyle) miimkiin olur. (^iinkii Al- 
lah insanlarm kalplerine yakinlarina ve akrabalanna kar$i fefkatli olma ve yardun etme 
duygularini yerleftirmiftir. I$te bu duygu sayesinde dayani'ima ve yardimla$ma olmakta 
ve dufmanlarinm onlardan korkmasi saglanmaktadir. Kur’an’da Hz. Yusuf’un karde$le- 
rinin, babalarina foyle demeleri buna bir ornektir: “Biz gii<p ve kuvvet sahibi (usbetun) 
bir topluluk iken, eger onu kurt yerse, o zaman biz ger^ekten aciz himseler sayilinz” 
(Yusuf Suresi, 14). Bunun anlami ise $udur. Eger aym soydan gelen insanlar dayam$ma 
i^inde olur ve gii^lii bir topluluga donii$meyi ba^arirlarsa, dii$manca bir hareketin onla- 
ra yonelmesi hii; de kolay olmaz. 

Eger bir topluluk farkh soylardan olursa, i^lerinden birinin yardim ^agrilarina ge- 
rekli cevabi bulmasi azahr. Sava$ zamamnda $iddet ve felaket ortahgi kapladiginda, her- 
kes tek ba$ina ve yardimsiz kalmak korkusuyla kendi canmi kurtarmaya bakar. l$te boy- 
le bir topluluk ba^kalarina yem olacagi i^in, badiyelerde (sahralarda) ya$amalari miim- 
kiin degildir. 

Sahralarda ya$amak i<;in (aym soydan gelmeye dayali) boyle bir giice (ve dayanif- 
maya) ihtiya<p duyuldugu gibi, peygamberlik, hiikiimdarlik ve davet gibi diger biitiin rae- 
selelerde de aym giice ihtiyaf duyulur. Qiinkii isyan etmek ve kar$i £ikmak insanlarm ta- 
biatlarimn bir geregi oldugu i^in, bu gibi i$lerde hedefe ula^mak ancak sava$makla miim- 
kiin olur. Sava^mak i<pin de, soyledigimiz gibi, aym soydan gelmeye dayali bir giice ihti- 
yai; vardir. Bu hususu, a$agida soyleyeceklerimiz i^in de bir esaskabul et. Dogruya ula$- 
tiran Allah’tir. 



SEKtZlNCt FASIL 


Asabiyetin (Gii^lii Ve Kenetlenmi§ 

Bir Topluluk Olmanin) Ancak Nesep Bagi 
He Veya Bu Anlama Gelecek Bir Bag lie 
Mumkiin Olacagi Hakkinda 


Nesep ve akrabalik baglari, 90k az kimsenin di$inda, insanlar i<;in tabii bir durum- 
dur. Zulme ugrayan veya bir felaketle kar$i kar$iya kalan birinin akrabalanni yardima 9a- 
girmasi bu bagm bir sonucudur. Bir kimse akrabasinm (ya da irkda$inm, soyda$inm) 
zulme ugramasi kar^isinda, kendi i9inde bir zillet ve a§agilanmi$lik hissi duyar ve buna 
engel olmak ister. Bu, ba$langi9tan beri biitiin insanhk i9in ge9erli olan tabii ve fitri bir 
durumdur. 

Eger yardimla$anlar arasindaki akrabalik bagi, (list ku$aklardaki birle? me itibariy- 
le) ger9ekten 90k yakin ve 891k ise, sadece bu yakmlik yardimla$mayi saglar. Ama akraba- 
lik bagi biraz uzaksa, belki de (akrabalik silsilesinin) bir kismi unutulmu? ve geriye (aym 
soydan gelmenin) $ohreti ve bilinmi$ligi kalmi$sa, i$te bu durumda yardimiajma (sade- 
ce akrabaliktan kaynaklanan bir refleks ile degil), bir fekilde kendisiyle akrabalik baglari 
bulunan birilerine kar$i yapilan zuliim sebebiyle, kendi duyacagi utan9 ve zilletten kur- 
tulmak ^in yapilir. 

Azad edilmi$ (ve aileden/kabileden biri gibi kabul edilen) koleler ve himaye alti- 
na alinan kimseler ile bunlari azad eden ve himaye altina alanlar arasmda ki bag da bir 
nevi nesep bagi gibi kabul edilir. Onun i9in bunlarin yardimina ko$mak da akrabanm ve- 
ya aralarinda nesep bagi olanlarin yardimina ko$mak gibidir. Boylece Hz. Peygamber’in 
“neseplerinizden silayi rahimde bulunacaklarimzi (iyilik ve ili$ki i9inde bulunacagmiz 
yakm akrabalarimzi) ogrenin” hadisinin manasi da anla$ilmi§ olur. Hadisin ifade ettigi 
anlam $udur: Nesebin faydasi, yardimla$mayi saglayacak olan (yakm ve bilinen) akraba- 
lik bagidir. Bunun daha otesinde bir faydasi yoktur. 

Qiinkii nesep (bagi), aslinda hakikati olmayan, vehmi bir feydir. Faydasi da sade- 
ce (insanlar arasmdaki) birle$meyi saglamasidir. Ve soyledigimiz gibi eger bu bag 90k 
891k (ve yakm) olursa nefisler tabiatlari geregi yardima ko§ar. Ancak bu bag, 90k uzun ri- 
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vayetlere dayamyorsa (yani ortada 90k uzak bir akrabalik varsa), bu vehmi bag zayiflar, 
faydasi ortadan kalkar ve eglenceli §eyieri birakip bu uzak nesep bagi ile me$gul olmak 
saflik olur. 

Nesep hakkinda soylenen §u soziin anlami da budur: Nesep (soy bilgisi), bilinme- 
si fayda, bilinmemesi de zarar vermeyen bir ilimdir. Yani nesep (soy ve akrabalik bagla- 
ri), 90k a9ik (yakin) olmaktan 9ikar ve bir ilim haline donu^tirse (ancak ara$tirmalar sa- 
yesinde bilinecek duruma gelirse), nefislerdeki vehmi faydasi ortadan kalkar, yakinlari 
harekete ge9iren yardim 9agrisi anlamsizla$ir ve kendisinde hi9bir fayda olmayan bir $ey 
olur. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah en iyi bilendir. 



DOKUZUNCU FASIL 


Sadece Diger Insanlardan Uzak 
Bir §ekilde Sahrada Ya§ayan Araplarin Ve 
Onlar Gibi Olanlann Kari§mami§ (Saf) 
Bir Nesebe Sahip Olacaklan Hakkinda 


Verimsiz ve kotii yurtlarda 90k zor $artlar altinda ya§amak zorunda olmalan, sah- 
ra Araplarina boyle bir ozellik kazandirmi§tir. C^tinku onlar ge«;imlerini develer ile sagla- 
maktadirlar. Develer ise, daha once bahsedildigi gibi, <;ollerin aga<;lariyla beslenmek ve 
kumlannin sicakhgi ile dogumlarini kolayla$tirmak iqn onlari tenha cohere siirukler. 
(Roller ise zorluk, <pile ve a«;lik mekanlaridir. Ancak bu hayat tarzi nesillerden beri onlar 
i<;in bir ali$kanlik ve adet haline gelmi§; hatta karakterlerinin bir par<;asi haline donii§- 
mii$tur. 

I$te, onlarin boylesine zor §artlarda ya§amalarmdan dolayi, diger insanlardan hi<p 
kimse onlarin arasina kari§ip bu hayati onlarla payla^mak istemez ve nesillerden beri de 
kimse buna yana$mami§tir. Onlardan hie; kimse de bu hayattan ka<;ip kurtulma imkani 
bulsa bile geleneksel ya$am <;evresini terk etmez. Bu yiizden onlarin neseplerinin ba§ka- 
lanyla kari^ip bozulmadigindan ve safliklanni korudugundan emin olunur. Nesepleri bu 
<;agda da bozulmami$hgmi ve safhgim hala koruyor. 

Bu durum, Mudar soyundan gelen Kurey$, Kinane, Saklf, Ben-i Esed, Hiizeyl ve 
bunlara kom§u olan Huzaa kabilelerine bakilarak da anla$ilabilir. $am ve Irak’in ekilip 
bidden verimli topraklarindan uzaklarda, bitkisi olmayan ve ekin ekilmeyen verimsiz 
topraklarda zor $artlar altinda ya§ayan bu kabilelerin nesepleri de hi^bir kari$ma ve bo- 
zulmaya ugramami$ ve safliklanni korumu$tur. 

Oysa Himyer ve Kihlan gibi verimli topraklarda ya§ayan Lahm, CiLz&m, Gassan, 
Tayyi, Kudaa ve lyad gibi kabilelerin ise nesepleri ba$kalariyla kari$mi$ ve safli klanni kay- 
betmi$tir. Neseplerinin safliklanni kaybetmesi acemlerin gelip onlarla kan$masindan 
kaynaklanmi^tir. Qiinkii (acemler) neseplerini (neseplerinin safliklanni) korumaya 
onem vermezler. Bu ozellik sadece Araplara aittir. Hz. Omer $oyle diyor: “Nesepleri og- 
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renin. Sevadlilar (Basra ve Kufe arasindaki yerlerde ya$ayanlar) gibi olmayin. Onlara as- 
li (nesebi) soruldugunda, $u koydenim der”. I$te, bu giizel ve verimli topraklarda ya$ayan 
Araplar, oralara gelen insanlarla 90k fazla i^ i<je girmi^ler ve nesepleri kari§mi§tir. 

Islam’in ilk donemlerinde insanlar kendilerini (fethettikleri) yerlere gore tamtma- 
ya ba$Iami$ti. $oyle deniyordu: “Kinnesrin askeri”, “Dime$k askeri” ve “Avasim askeri” gi- 
bi. Enduliis’iin fethinden sonra, bu uygulama oraya da intikal etti. Bu uygulamayia Arap- 
lar nesep i$ine onem vermeyi bir kenara birakmami$Iardi. Sadece fethettikleri yerlerle ta- 
ninmak iq:in kendilerini oralara nispet ediyorlardi. Bu nispet onlar iipn, emirlerinin ya- 
ninda taninmak i<jin neseplerine ek olarak bir alamet degeri ta$iyordu. 

Daha sonra $ehirlerde ve merkezi yerlerde acemlerle digerleri birbirine kari$ti ve 
neseplerin safligi tamamen bozuldu. Bu bozulma ile birlikte, bozulmami§ ve saf nesep 
baglarina dayali ve onun bir semeresi olan giicflu ve birbirine kenetlenmi$ topluluk da 
(asabiyet de) kayboldu. Sonra kabileler kaybolmaya yiiz tuttu ve yava$ yava$ izleri tama- 
men silindi. Buna bagli olarak asabiyetin de izleri tamamen silinip yok oldu. Sadece ba- 
diyelerdeki bedeviler eskisi gibi kaldilar. 



ONUNCU FASIL 


Neseplerin Nasil Kari§tigi Hakkmda 


Bil ki, bir nesebe mensup olan biri, yakm olu^undan, bir anla$madan veya dost- 
luktan dolayi ya da kendi kavmi ipnde ipedigi bir supin cezasmdan kapnak ipin ba$ka 
bir nesebe mensup olanlarin yanma giderse, artik gittigi o kavmin nesebi ile ijagnlacagi, 
onlardan biri olarak kabul edilecegi ve bunun bir sonucu olarak yardim, intikam, diyet 
ve bunlar gibi diger hususlarda onlarla aym kaderi payla$acagi apktir. O nesebe bagh ol- 
manm sonuparimn bu kip ipn de ge<;erli olmasi, sanki onun bu nesepten biri olarak ka- 
bul edildiginin alametidir. Qunkii birinin o nesepten ya da bu nesepten olmasi, ancak on- 
lar ipn ge^erli olan hal ve §artlara tabi olmakla bir anlam ifade eder. 

Sonra, aradan uzun bir zamanm ge^mesi ve bunu bilenlerin yok olup gitmesiyle 
belki de bu kipnin ilk nesebi insanlarm ^oguna gizli kalir. Hem cahilrye doneminde hem 
de Islam geldikten sonra, Araplar ve acemler arasmda, insanlar bir kabileden bir ba$ka 
kabileye giderek onlarla biitiinlepp onlardan biri olmaya devam etmipir. Insanlann 
Munzir kabilesinin ve digerlerinin nesepleri hakkindaki anlapnazliklanna dikkat eder- 
sen, bu husus senin ipn biraz aydmhga kavupir. 

Bunun orneklerinden biri de, Becile kabilesinin, Arcefe bin Herseme ile ilgili tu- 
tumudur. Hz. Omer, Arcefe’yi onlara emir tayin etmek isteyince onlar Arcefe’nin aslen 
kendi neseplerinden olmadigmi, kendilerine sonradan katildigmi soylemiper ve onun 
yerine Cerir’i emir tayin etmesini istemiperdir. Hz. Omer durumu Arcefe’den sormu$ ve 
o da $oyle demipir: “Dogru soyliiyorlar ey Mii’minlerin Emiri. Ben esasen Ezd kabilesin- 
denim. Kendi kabilem ipnde bir cinayet ipedim ve bunlara katddim.” 

Arcefe’nin Becile kabilesine nasil karipigina ve onlann bapcanligina aday olacak 
ol^iide nasil onlann ozelliklerine biiriinup onlarin nesebi ile ^agnldigina dikkat et. $ayet 
daha uzun bir zaman ge<;m4 olsaydi ve onun bu kabileye sonradan kablma biri oldugu- 
nu bilenler mevcut olmasaydi ba$kanliga da gelirdi. Allah’m yarattiklanndaki sirn dikkat 
et ve iizerinde dii§iin. Nimeti, liitfu ve keremi ile dogruya ula$tiran Allah’tir. 



ON BtRtNCt FASIL 


Ba§kanligin Siirekli Olarak Asabiyet 
(GU9 Ve Niifuz) Sahibi Bir Grubun (Sulalenin, 
A§iretin) Elinde Olacagi Hakkinda 


Bil ki, kabileler i^indeki her a$iret ve boy, ortak nesepleri itibariyle bir tek toplu- 
lugu te$kil ediyor olsalar da, o topluluk iqnde de genel nesebe gore birbirine daha ozel ve 
daha sikibaglarla bagli olan asabiyetler (gruplar) vardir. A$iret, ev haJki veya tek bir ba- 
banin <;ocuklari olan karde$ler gibi... Bunlarin durumu amca ^ocuklarinm ve uzak akra- 
balarm durumundan farklidir. Bir taraftan daha yakm akrabalik baglariyla birbirlerine 
bagli olduklari gibi, diger taraftan da oteki asabiyetlerle birlikte genel nesebe i$tirak et- 
mektedirler. Dolayisiyla hem ozel nesepleri hem de genel nesepleri yoniinden akrabah- 
gin yardim ve korunmasmdan yararlamrlar. Ancak akrabalik bagimn daha siki olu§u a<p- 
sindan bu yararlanma ozel nesep yoniinden daha gii^ludiir. 

Genel neseple birbirine bagli olan topluluk i^inde ba$kanhk, herkese degil, sade- 
ce onlarm i^indeki bir gruba aittir. Ba$kanhk ancak kuvvet ve galebe (iistiin ve galip gel- 
mek) ile olacagina gore, ba$kanhga sahip olacak grubun digerlerinden daha gii^lii ve nii- 
fuz sahibi olmasi gerekir. Qiinkii digerlerine iistiin gelip ba$kanhgi elde etmek ancak bu 
§ekilde miimkiin olur. Durum boyle olduguna gore, ba$kanligin, digerlerine iistiin gelen 
bu grubun elinde kalmaya devam edecegi de anla$ilmi$ oluyor. C^iinkii eger ba^kanhk 
bunlardan qkip, kendilerinden daha gii^siiz olan ve kendilerine iistiinliik saglayamaya- 
cak gruplarin eline ge<;se, ger^ek anlamda ba$kanhga sahip olamami$ olurlar. 

Bu yiizden ba$kanhk ancak bu grup (siilale, a$iret) i^inde bir koldan diger kola ge- 
<;er. Ama soyledigimiz sebepten dolayi mutlaka en gii^lii kola ge^er. Qiinkii bir araya gel- 
mek ve toplum halinde olmak, varhklann meydana gelmesindeki kari^ima benzer. Eger 
biitiin maddeler (elementler) e$it olursa, varligi meydana getirecek saglam bir kari$im 
ortaya qkmaz. Bir maddenin (elementin) mutlaka galip gelmesi gerekir; aksi takdirde or- 
taya bir olu$um <pkmaz. I§te asabiyet (gii<; ve niifuz) bakimindan iistiinliik $artinm aran- 
masmdaki sir da aym sebepten kaynaklamr. Yine ba$kanhgin aym grup elinde devam 
edecek olmasimn hikmeti de aynidir. 



ON IKINCI FASIL 


Bir Topluluga, Onlarin Neseplerinden Olmayan 
Birinin Ba§kanlik Edemeyecegi Hakkinda 


Bunun sebebi ise daha once de soyledigimiz gibi, ba$kanhgin ancak (digerlerine) 
iistiin ve galip gelmek ile, iistiinliik ve galip gelmenin ise ancak gii<; ve niifuz sahibi bir 
gruba (asabiyete) sahip olmak ile miimkiin olmasidir. Onun ipn bir topluluga ba$kan 
olacak birinin kendi asabiyetinin, tek tek diger biitiin asabiyetlerden daha giicplii ve iistiin 
olmasi gerekir. Qiinkii diger asabiyetler, ba$kanm asabiyetinin kendilerinden daha gii^lii 
ve iistiin oldugunu hissederlerse ona itaat edip boyun egerler. 

Bir topluma sonradan katilan ve artik onlarin nesebinden kabul edflen birinin, yi- 
ne de o toplum i<;inde nesebe dayali bir asabiyeti (giic; ve niifuz sahibi grup ve taraftarla- 
ri) yoktur. Qiinkii o, onlarin arasina sonradan girmi$tir ve onlar arasindaki biitiin giicii 
dostluk ve himaye esasina dayanmaktadir. Bu ise hi^bir zaman ona, digerlerine galip ve 
iistiin gelme imkam vermez. Eger onun, o topluma iyice kari$ip eklemlendigini, ilk nese- 
binin unutuldugunu, tamamen onlardan biri kabul edildigini ve onlann nesebiyle pagrrl- 
digim kabul etsek bile, bu katilimdan once onun veya seleflerinden birinin ba$kan ola- 
bilmesi nasil miimkiin olabilir? Qiinkii ba§kanlik, gii^lii bir asabiyetin varligina dayana- 
rak tayin olunduktan sonra aym kok i^inde intikal ederek devam eder. Bir topluma son- 
radan katilan birinin, bu durumu ilk katildigi donemde $iiphe gotiirmez bir $ekilde bi- 
lindigi i<;in, ba$kan olmasi miimkiin degildir. Oyleyse boyle birinden ba^kanligin intikal 
etmi§ olmasi da miimkiin degildir. Oysa soyledigimiz gibi, ba$kanhk gti^lii bir asabiyete 
sahip olmasindan dolayi onu elde etmi§ birinden intikal eder. 

Kabilelerin ve topluluklarin ba§kanlarindan pek <;ogu, her hangi bir nesebe men- 
sup olanlarm comertlikleri ve cesaretleriyle tanmmi§ olmasindan dolayi, kendileri de bu 
sifatlardan yararlanmak it^in kendilerini bu neseplere nispet ediyorlar. Ancak bu iddiala- 
ri ile nasil bir qkmaza dii$tiiklerinin, ba$kanliklarma ve $ereflerine nasil dil uzatildiginin 
farkinda degillerdir. Qagimizda da boyle yapan insanlar yoktur. 

Bunun orneklerinden biri (Berberilerden olan) Zenatelerin Arap olduklarmi id- 
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dia etmeleridir. Y ine Hicaziyyin (Hicazlilar) olarak bilinen Rebabeogullari’nm, Zugbe ka- 
bilesinin kollarindan biri olan Amirogullari’ndan olduklarini iddia etmeleri de buna or- 
nektir. Oysa Rebabeogullari Suleym kabilesindendir. Tabut yapan bir marangoz olan ata- 
lari Amirogullari’na katilmi$, onlarla kari$ip onlarin neseplerini almi$ ve sonunda onla- 
ra ba$kan olmu$tur. Amirogullari onu Hicazi (Hicazli) olarak isimlendirmislerdir. 

Yine bu orneklerden bir digeri Tucin oglu Abbas oglu Abdulkaviyogullari’mn, 
(Hz. Peygamber’in amcasi olan) Abdulmuttalip oglu Abbas’m soyundan olduklarini id- 
dia etmeleridir. Bu iddialariyla bu soyun asaletinden yararlanmayi hedeflemi$lerdir. Oy- 
sa Abdulkaviyogullari Magrib’tedir ve Abbasilerden hi*; kimsenin oraya gittigi (ve oraya 
yerle$tigi) duyulmami§tir. Qunkii Magrib, Abbasi Devleti’nin ba$langicindan itibaren, 
du^manlari olan ve Alevilige davet eden Edarise ve Ubeydilerin merkezidir. Acaba Hz. 
Abbas’in soyundan gelenlerden biri nasil Alevi taraftari olabilir? 

Abdulvahid ogullarindan gelen ve Tilmisan hiikiimdarlari olan Zeyyaneogulla- 
ri’nin, $ohretlerinde yararlanmak i;in Kasim bin Idris soyundan geldiklerini iddia etme- 
leri de buna bir ba$ka ornektir. Onlar kendi dillerinde Zennati Ent Kasim yani Kasimo- 
gullari diyorlar. Sonra da bu Kasim’in, Kasim bin Idris veya Kasim bin Muhammed bin 
Idris oldugunu iddia ediyorlar. Bu iddianm dogru oldugunu kabul edersek, Kasim’in 
kendi devletinin topraklanndan ka;arak onlara katilmi$ olmasi gerekiyor. Bu durumda 
acaba onlarin badiyelerinde onlara ba$kan olmasi nasil miimkun olabildi? Hayir, burada 
sadece Kasim isminin kari$tirilmasina dayali bir yanli$ var. Edariselerde Kasim ismi ;ok 
yaygindir ve onlar da kendi Kasim’larinm bu nesepten geldigini vehmetmislerdir. Zaten 
onlar boyle bir $eye muhta; degillerdir. Hiikumdarhklari, sadece ve sadece taraftarlari ve 
toplumsal gii;leri (asabiyetleri) sayesindedir. Yoksa Alevilerden veya Abbasilerden veya 
herhangi bir nesepten gelme iddiasi sayesinde degil. Esasen bu iddialari bu hukiimdarla- 
ra yaranmak ve yakla$mak isteyen kimseler pkartiyor. Sonra da iddialar yayilip me$hur 
olunca reddetmesi zorla$iyor. Bana ula$tigina gore, Zenatalar hukumdarligim iyice yer- 
le§tirip saglamla$tiran Yagmarasin bin Zeyyan’a bu iddia soylendiginde o bunu reddet- 
mi? ve Zenatiye diliyle §u anlama gelecek $eyler soylemi^tir: “Dunya hayatindaki bu gii;, 
iktidar ve hukumdarliga, bu nesep sayesinde degil kili;larimiz sayesinde ula$tik. Bunun 
ahiretteki faydasi ise Allah’a kalmi§tir”. Boylece, bu gibi iddialarla kendisine yakla$mak is- 
teyenlere yiiz vermemi^tir. 

Yine Zugbe kabilesinin Yezidogullari boyunun reisleri olan Sa’dogullari’nm Hz. 
Ebu Bekir’in soyundan geldigini; Tucin kabilesinin Yedleltunogullari boyunun reisleri 
olan Selameogullari’nm Suleym kabilesinden olduklarini; Riyah’in reisleri olan Zevavid- 
lerin ve aym §ekilde dogudaki Tayyi emirleri olan Miihennaogullari’nin Bermekilerin so- 
yundan geldiklerini iddia etmeleri de buna ili§kin orneklerden bazilaridir. Farkli toplu- 
luklar i;inde benzer nitelikte daha pek ;ok ornek gormemiz mumkundiir. 

Ancak soyledigimiz gibi, i;inde ya^adiklari kavimlere ba§kan olmu§ olmalan, on- 
larin bu iddialarimn dogruluguna engel te$kil etmektedir. Iddialarimn aksine onlarin 
i;inde ya^adiklari kavim ve kabilelerin, bozulmami$lik yonunden en saf ve asabiyet (gu; 
ve niifuz) yonunden de en kuvvetli neseplerine sahip olmalari gerekir. Biittin bu husus- 
lara dikkat et ve yanh$lardan sakin. 
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Muvahhidlerin lideri Mehdi’nin Alevi nesebine (Hz. Ali’nin soyuna) nispet edil- 
mesini ise bu yanli$lardan biri sanma. Qiinku Mehdi (aslen onlann nesebinden olmadi- 
gi halde) i^inde ya^adigi toplumun (Masamidelerin) reisligine, ilim ve takvasi ile me'ihur 
olduktan sonra ve bu ozellikleri ve $ohretinden dolayi onlari kendi davasina davet etme- 
sinin bir sonucu olarak geldi. Bununla birlikte Mehdi, onlar arasinda orta dereceli bir ye- 
re sahipti. Goriinen ve gorunmeyen alemleri bilen Allah’tir. 



uguNco Fxstt 

Asil Ve §ani Yiice Olmamn Asaletli Bir Soydan 
Gelmekle Olacagi Ve Bu Sifatlarin, Asabiyet 
(Gii^, Niifuz, Reislik) Sahipleri I^in Ger^ek, 
Digerleri I^in Mecaz Ve Benzetme Anlaminda 
Kullanilacagi Hakkinda 


Asil ve f am yiice olmak ancak bazi hasletler ile miimkiin olur. Asaletli bir soydan 
gelmenin anlami, o ki$inin atalarimn kavmi ipnde yiiksek bir yere sahip olmalari, $an ve 
§ohretleriyle zikredilip anilmalari ve bu ki$i i<pn de onlann soyundan gelmenin ve onla- 
rm nesebine mensup olmamn kavmi i^inde ona bir biiyiikliik kazandirmasidir. Bu bii- 
yiikliigiin temeli ise, atalarimn bu insanlarin kalplerinde sahip olduklari biiyiikliik ve yii- 
celiktir. 

Insanlar yeti$meleri ve nesilleri itibariyle madenler gibi <^e$it ^e§ittir. Hz. Peygam- 
ber §oyle buyuruyor: “Insanlar madenler gibidir. Cahiliye devrinde hayirli olanlari, 1s- 
lam’da da hayirli olur”. Asillik, nesepten kaynaklanan bir vasiftir. Bir nesebe mensup ol- 
mamn semeresinin ve faydasmin, o nesebe bagli olanlarin olufturacagi gii^ ile yardimla§- 
ma ve dayam$mamn saglanmasi oldugunu aqkladik. Bu olu$an gii^ (di$ariya kar$i) ne 
kadar korkutucu ve caydirici olursa, i^eride de ne kadar koruyucu ve samimi olursa, ne- 
sebin faydasi o ol^iide artar. O nesep iqndeki asil atalarm ^oklugu ise o nesebe mensup 
olmaktaki faydayi daha da artirir. 

Nesebin semeresinin varligi i^in, asabiyet (gii£, kuvvet ve niifuz) sahiplerindeki 
asalet ve yiiceligin koklii olmasi gerekir. Siilalelerin $eref ve iistiinliikte farkli derecelerde 
olmasi, asabiyetlerinin (gii^, kuvvet ve niifuzlanmn) farkhla$masindan kaynaklamr. 
C^iinkii farkhla$mamn sirri bundadir. 

$ehirlerdeki miinferit kifiler i<pn asillik ve yiice $anlilik ancak mecazi olarak var- 
dir. Eger $ehirliler kendilerinde boyle bir $ey vehmediyorsa, bu giizel ve parlak (ama bo§) 
bir iddiadir. $ehirlilerdeki asilligin anlami, bir ki$inin hayirli §eylerde onde giden ve gii- 
ciiniin yettigi kadar ailesini iist seviyedekiler arasina katarak afiyet i^inde ya$atan atalari- 
m saymasidir. Oysa bu, atalarla oviinmenin ve nesebin semeresi olan asabiyetten (gii 9 ve 
niifuz sahibi olmaktan) farkli bir §eydir. l$te bu yiizden ^ehirlilerin asillik, $an ve §eref id- 
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diasi ger^ek anlamda degil, mecazidir. Ikisi arasindaki ortak nokta, atalarin hayir ve iis- 
tunliikleri ile sayilmasidir. Eger asillik, §an ve $eref kelimelerinin her iki grup i$in de ger- 
9ek anlamda kullanildigi sabit olsa bile, bu durumda bu kelimeler birden fazla ger^ek an- 
lamda kullamliyor demektir. 

Onceleri asabiyetin (gli^ ve niifuzun) e§lik ettigi ger^ek anlamda asil ve §anli olan 
bir siilale, §ehre yerle$ip asabiyetlerini kaybedince asillik ve §anlarmi da kaybederler. An- 
cak i^lerinde asil olduklari vesvesesi kalir ve kendilerini asil siilalelerden biri sayarlar. Oy- 
sa asabiyetleri yok olup gittigi kpn, asillikleri de tamamen yok olup gitmi$tir. $ehirlere 
yerle$en Arap ve acem siilalelerinden ^ogu ilk donemlerde hep bu vesveseyle avunmu$- 
lardir. Bu vesvesenin kalplerinde en koklli $ekilde yerle^tigi kimseler ise Israilogullari’dir. 
Qiinkii bir zamanlar diinyamn en asil ve §anli milletlerinden biriydiler. Bunda bir 90k et- 
ken vardi: 

Ilk olarak neseplerindeki atalari iqnde Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’mn da aralarin- 
da bulundugu 90k sayida peygamber bulunuyordu ve aynca da biiyuk bir gi^leri (asabi- 
yetleri) vardi. Ikinci olarak ise Allah onlara vermeyi vaat ettigi biiyiik bir hukiimdarhk ve 
saltanat bah$etmi$ti. Ancak daha sonra biitiin bunlar onlardan 9el«lip alindi ve zillet, ha- 
kirlik ve a$agilanma i9ine dii$tiirler. Sonra binlercesi yurtlanndan 9ikarilarak yeryiiziin- 
de siirgiin hayati ya$adilar ve kafirlerin koleleri oldular. Bu avuntunun hala onlara e$lik 
ettigi ve konu§malarinda $oyle dedikleri gbriiliiyor: “Bunun atasi Harun’dur,bu Yu§a’nm 
neslinden, §u Kalib’in soyundan, §u da Yahuda’nm soyundan ...” Oysa 90k uzun zaman- 
dan beri asabiyetlerini kaybetmi$ler ve zillet ferine iyice yerle$miytir. Nesepleri asabiyet- 
ten soyutlanmi§ ^ehirlilerden pek 9ogu da aym hezeyanlan sayiklamaktadir. 

Ebu Velid Ibn-i Rii§d, “El-Hitabetu Min Talhisi Kitabi’l-Muallimi’l-Evver 74 isim- 
li kitapta asillikten bahsederken bu hususu kari$tirmi$tir. Orada joyle diyor: “Asillik, bir 
kavmin $ehre eskiden yerle$mi$ olmasindan gelir.” Kendisi, bizim burada soylediklerimi- 
ze ise hi9 deginmemi$tir. Acaba du$manlarim korkutabilecekleri ve kendilerini ba^kalari- 
na kabul ettirecekleri bir gi^leri olmazsa, §ehre onceden gelip yerle$mi§ olmalannm ken- 
dilerine ne gibi bir faydasi dokunabilir? Ebu Velid Ibn-i Rii$d, asilligi adeta yalmzca ad- 
lari sayilacak atalarin 9okluguna baglami^tir. Oysa (ele aldigi konu olan) “hitabet” (ba$- 
takinin), kendi dii$uncesine 9ekilmeleri onemli olan ehl-i hal ve’l-akd’i ($ura meclisi iiye- 
lerini) etkileme sanatidir. Halbuki hi9bir giicii olmayan birine kimse doniip bakmaz, o 
da kimseyi kendi gdru§iine 9ekmeye gri9 yettiremez. $ehirlerde ya^ayanlar i$te bu durum- 
dadir. Ancak Ibn-i Rii§d, asabiyetin olmadigi ve asabiyetle ilgili durumlarin bilinip uygu- 
lanmadigi bir 9agda ve yerde ya§adigindan, asilligi de sadece atalarin sayilmasi olarak 
gdrmii$tur. Bu hususta asabiyetin hakikatini ve insanlar ^indeki sirrmi ise W9 goz dniin- 
de tu t marmot 1 r. Allah her $eyi bilir. 


74 “Birinci Muallim’in Kitabindan Ozetle Hitabet". Burada “birinci muallim" ile kastedilen Aristo’dur. (Farabi'ye de ikinci muallim 
deniliyor). 




ON DORDONCO fasil 


Bir Nesebe (Azad Edilmi§ Koleler Gibi) 
Sonradan Katilanlarin, Asillik Ve 
§anlarmi Kendi Neseplerinden Degil, 
Onlari Kabul Edenin Nesebinden 
Alacaklari Hakkinda 


Yukanda soyledigimiz gibi asillik, asaletli bir nesepten gelmekle ve sadece asabiyet 
sahipleri i<jin soz konusu olur. Asabiyet sahibi bir kavim, esasen kendi neseplerinden ol- 
mayan bir toplulugu kendi i^lerine alip neseplerine dahil eder veya kolelerini azad ede- 
rek kendilerinden kabul ederse, bu ki$iler de tamamen onlarin neseplerine buriinur ve 
onlarin asabiyetleri i^inde yer alirlar. Hz. Peygamber §oyle diyor: “Bir kavmin mevlasi 
(dost ve yardimcilari), o kavimdendir”. Bu dost ve yardimcilar ister azad edilmi$ koleler 
olsun, ister di$aridan kendi i^lerine aldiklari ki$iler olsun aynidir. Artik bu ki§ilerin do- 
gumla kazandiklari (ger^ek) nesepleri, dahil olduklari o topluluk i^inde onlara bir fayda 
saglamaz. Qiinkii o nesepleri, dahil olduklari bu yeni neseplerinden farkhdir ve esasen ye- 
ni nesebe dahil olmakla, ger^ek neseplerindeki asabiyet de kaybolmu$tur. Onun ign ta- 
mamen bunlardan biri haline gelirler ve bunlardan biri olarak kabul edilirler. 

Bu $ekilde bir ba$ka nesebe katilmi$ insanlar da onlara hizmet etmi$ ve yardimci 
olmu$ atalarinin ^okluguyla bir asalete sahip olurlar. Ancak bunlarm asaleti hi^bir §ekil- 
de neseplerine dahil olduklari ki$ilerinkinden daha iistiin olamaz. Bilakis her durumda 
onlardan daha du$iiktiir. l$te bir devlete di$aridan katilan ve ona hizmet eden dost ve yar- 
dimcilarinin durumu da tamamen boyledir. Bunlarm o devlet ignde asillik, §an ve $ere- 
fe nail olmalari, ancak yaptiklarihizmetlerle ve yine aym hizmeti yapan atalarinin giklu- 
guyla mumkiin olur. 

Turklerin ve onlardan once de (aslen Fars kokenli olan) Bermekilerin ve Nevbah- 
togullan’nm Abbasi Devleti’ne yaptiklan hizmetler ve bu sayede elde etmi$ olduklari asil- 
lik, $an ve §eref buna ornektir. Biiyiik bir asalete, §an ve $erefe nail olan Bermekilerden 
Cafer bin Yahya bin Halid, bu konumunu kendi nesebi ile degil, Harun Re$id’in ve kav- 
minin nesebine intisap etmesiyle elde etmi$ti. 

Aym §ekilde bir devlete hizmet eden biitiin dostlarmin ve yardimcilarmin duru- 
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mudaboyledir. Sahip olduklan asaleti, (kufaklar boyunca) deviet hizmetinde kokleferek 
elde ederler. Bunlarm eski nesepleri ise kaybolup s ilinir ve elde ettikleri asillik, fan ve fe- 
refte hi^bir etkisi olmaz. Bu hususta sadece dahil olduklan nesep ve o nesep ipndeki hiz- 
metleri etkili olur. Qiinkti asillik, fan ve ferefin kaynagi olan asabiyetin kuvvet ve 
niifuz sahibi olmanin) sirn buradadir. Sahip oldugu fan ve feref, neseplerine katildiklan 
ve hizmet ettikleri kifilerin fan ve f ereflerinin bir tiirevidir. 

Kifi, ilk nesebiyle kendi toplumu ve devleti iqnde onemli bir yere sahip olabilir; 
ancak bafka bir nesebe intisap edip onlarin hizmetine girdikten sonra ilk nesebindeki 
asabiyeti ortadan kalkar ve bu ilk nesebinin kendisine arfck hi^bir faydasi olmaz. Berme- 
kilerin durumu da boyledir. Soylendigine gore, Mecusilerin kutsal mekam olan atef gah- 
larin koruyuculari ve bekifileri olduklan i^in Fars toplumu iq’nde biiyuk bir asalet ve yii- 
celige sahiptiler. Ancak Abbasilerin hizmetine girdikten sonra ilk nesepleri (ve ilk nesep- 
leri sayesinde sahip olduklan fan ve feref) hi$ dikkate alinmamif , bundan sonraki fan ve 
f ereflerinin kaynagim Abbasi devletine olan intisaplan ve hizmetleri tefkil etmif tir. §an 
ve feref konusunda, soylemif oldugumuz bu hususlann difindaki feyler, hi^bir ger^ekli- 
gi olmayan vehimler ve vesveselerdir. Yafananlar da soylediklerimizin dogruluguna ta- 
niklik etmektedir. “$iiphesiz ki Allah katinda en ustuniinuz, Cf ndan en 90 k korkammz- 
dir” (Hucurat Suresi, 13). Allah ve peygamberi en iyisini bilendir. 



ON BE§lNCl FASIL 

Asaletin Bir Nesil I^inde Dort Baba (Ku§ak) 
lie Son Bulacagi Hakkinda 


Bil ki, elementlerden olu^an maddi alem, kendi i<;inde ta$idigi ozelliklerden dola- 
yi, hem zatlar hem de hal ve durumlar yoniinden degi§ip bozulan bir yapidadir. Maden- 
ler, nebatlar ve insanlarin da i«;inde oldugu biitiin varhklar ve canlilar, gozlemlendigi gi- 
bi, degi^ip bozulmaya mahkumdur. I§te (varhklar gibi) hal ve durumlar da boyledir. 
Ozellikle de insanla ilgili olanlar. . . Ilimler once geli§ir, sonra da yok olup gider. Sanayi ve 
digerleri i^in de aym §ey ge<;erlidir. 

Asalet, §an ve $eref de insanlar i<;in soz konusu olan durumlardandir ve o da bir 
$ekilde mutlaka bozulup yok olacaktir. Insanlardan hi<; kimse i^in, ta Hz. Adem’den beri 
hi<; bozulmadan ve kesintisiz olarak atalardan devredip gelen bir asillik, $an ve §eref yok- 
tur. Bunun tek istisnasi, Allah’in bir ikrami ve gozettigi bir sirdan dolayi Hz. Peygam- 
ber’dir. Her asaletin, $an ve $erefin ba^langici -soylendigi gibi- haricidir (ki$ilerin zatla- 
rinda mevcut degil, sonradan kazamlmadir). Asalet, §an ve §eref, en yiiksek derecesine 
ula$mi§ oldugu ba$kanliktan itibaren giderek zayiflayarak geriler ve sonunda da tama- 
men yok olur. Biitiin yaratilmi$larda (sonradan ortaya <;ikmi$ olan §eylerde) oldugu gibi, 
asilligin yoklugu da varhgmdan once gelmektedir. 

Kazanilan asalet, §an ve $eref dort ku$ak sonra ortadan kalkar. C^tinkii bunlari ka- 
zanan, onlari kazanmak iqn nelere katlandigim bilir ve onu koruyup siirdiirmek i<;in ge- 
rekli sebeplere sarilir. Kendisinden sonra gelen oglu, bunlari kazanmi§ olan babasinm he- 
men arkasindan geldigi ve bunlarin kazanilmasi ic;in nelere katlamldigim babasindan 
duydugu i^in, o da bunlarin korunup devam ettirilmesine onem verir. Ancak bir §eyi du- 
yamn, o $eyi bizzat gorenden daha eksik olmasi gibi, (bunlarin korunmasi noktasinda) 
ogul da babadan daha gev$ektir. O^iincii ku§aga gelindiginde, onun yaptigi kendisinden 
oncekilere uymak ve onlari taklit etmektir. Mukallidin (taklit edenin), mii(;tehide gore 
daha eksik olmasi gibi, ii^iincii ku$ak da ikincisine gore daha eksik ve gev$ektir. 
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Dordiincii ku^aga gelindiginde ise, o , kendisinden oncekflerin yolundan tamamen 
ayrilir, sahip olduklari asalet, §an ve §erefi koruyup devam ettirecek her jeyi terk eder ve 
bunlari ku^iimser. Sahip olduklari bu mertebenin bir 90 k $eye katlamlarak elde edilmi§ 
bir kazamm degil, ba$langi<;tan beri hep var olan ve sadece nesebinden kaynaklanan, hie; 
yokolmayacak bir deger olduguna vehmeder. Onun hangi sebeplerle ve nasil kazamldigi- 
m bilmez; bunlarin tek kaynaginin soyu oldugu dii^uncesiyle avunur. Boylece kendisini, 
asabiyetinden (tabanindan ve taraftarlarindan) iistiin gorur. Onlann hep kendilerine ita- 
at ettigine bakarak, bu itaatin kendilerinde var olan ozel bir ustunlukten kaynaklandigi- 
ni du^iiniir. Oysa bu itaatin kar§iliginda kendisinin de tevazu gostermesi ve baglilarinin 
sevgisini kazanmak i^in araliksiz ^ali^masi gerektigini asla bflmez. Bu §ekilde onlari sii- 
rekli kii<;uk goriip a^agilar. Biitiin bunlardan dolayi baghlari da giderek tavir degi^tirme- 
ye ba$lar. O siilaleden veya o nesep iqndeki ba§ka koldan, yaptiklan $eylere bakarak razi 
ve ho§nut olduklari ba$ka birini destekleyip ona itaat ederler. Avm nesep iginde birini 
desteklemelerinin sebebi, daha once soyledigimiz gibi, o nesebin sahip oldugu asabiyet- 
tir (toplumsal taban ve taraftarlarinin giiciidiir). Boylece destekledikleri bu ikinci kol 
yiikselir ve birincisi zayiflayip kaybolur; asalet, §an ve ^erefleri yok olup gider. l$te hii- 
kumdarlarm genelikle ya$adiklari akibet budur. Aym §ekilde kabile reisleri, emirler ve di- 
ger asabiyet sahiplerinin durumu da boyledir. $ehirlerde de durum pek farkli degildir. Bi- 
rileri asalet, §an ve $ereflerini kaybederken bunlara zamanla baskalan sahip olmaktadir. 
“Eger Allah dilerse sizi ortadan kaldinp yepyeni bir halk getirir. Bu Allah’a gii<; degildir” 
(Ibrahim Suresi, 19-20). 

Asalet, §an ve $erefin dort ku$ak siirecegini soylememiz, tamk oldugumuz ornek- 
ler genel olarak boyle sonlandigi i^indir. Yoksa bunlarin dort kuyaktan once de yok olup 
gittigi veya bey-alti kuyak boyunca devam ettigi de oluyor. Ancak asabiyet bu kuyaklara 
ulayabildiginde mutlaka dii§ti§ ve yok olma ayamasina da girilmiy oluyor. Dort kuyak yu 
yekilde vasiflandirilir: “Kurucu kuyak” “(aynen kurucu gibi) yapilmasi gerekenleri yapan 
kuyak”, “mukallit (taklitiyi) kuyak” ve “yikici kuyak”... 

Asaletin bu yekilde dort kuyak boyunca siirmesi ovgiiye deger bir husus olarak go- 
rtilmiiytur. Hz. Peygamber Hz. Yusuf’tan bahsederken, onun asalet noktasinda en ust de- 
receye ulaymiy olduguna iyaret ederek yoyle diyor: “O, asil oglu asil ogju asil ogju asil 
olan Ibrahim oglu Ishak oglu Yakup oglu Yusuf’tur”. Yine Tevrat’ta avm anlama gelen 
(ve Hz. Musa’ya hitaben soylenmiy) yu ayet vardir: “Ben, her yeye gu; vetiren, kotulukle- 
re razi olmayan, babalarimn hatalarimn karyiligim ii;tincti, dordiincii kuyaga kadar ogul- 
lardan isteyen Rabbin Allah’im.” Bu nesep ve asaletteki nihai noktamn dort kuyak oldu- 
gunu gosteriyor. 

“El-Egani Fi Ahbari Azifi’l-Gavani” isimli kitapta anlatilan haberlerden biri yu- 
dur: Kisra, Arap emirlerinden Numan’a yoyle der: “Araplarda bir kabilenin bir bayka ka- 
bileye iistiinliigii var midir?” Numan: “Evet”. Kisra: “Bu iistiinliik ne ile olur?” Numan: 
“U<; atamn (biiyiik dede, dede ve babamn) pey peye reis olmalari ve dordunciiniin de on- 
lara katilarak silsilenin dorde tamamlanmasiyla. lyte bu kabile iiyinde kazamlmiy en bii- 
yiik yereftir”. Sonra bu yekilde olanlari araytirdi ve sadece yunlarin boyle bir yerefe nail ol- 
duklarim gordii: Kays kabilesinden Huzeyfe bin Bedr El-Fezari siilalesi, §eyben kabilesin- 
den Zii’l-Ceddeyn siilalesi, Kinde’den Ey’as bin Kays siilalesi, Hacib bin Ziirare siilalesi ve 
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Temim ogullarindan Kays bin Asim El-Menkariyy stilalesi. 

Kisra, muhataplanmn asalet iddialarimn ger^egini anlamak i^in, onlari a^iretle- 
riyle biraraya getirdigi biiyiik bir toplanti tertip etti. Ilk once Huzeyfe bin Bedr, ondan 
sonra da Numan’a olan yakinhgmdan dolayi E$’as bin Kays, ardindan Bistam bin $eyban, 
Hacib bin Ziirare ve son olarak da Kays bin Asim kalkti ve oradakilere hitap ederek ken- 
dilerinde olanlari (asalet ve ozelliklerini) apkladilar. Kisra onlan dinledikten sonra dedi 
ki: “Bunlann hepsi de asil ki$ilerdir ve bulunduklari yerlere layiktirlar”. 

Araplar arasinda bu siilaleler (asalet bakimindan) Ha$imogullari’ndan sonra zik- 
redilirler. Aym $ekilde, Haris bin Ka’b El-Yemeniogullari’mn bir kolu olan Ziibyanogul- 
lari da onlarla birlikte zikredilir. Yine biitiin bu hususlar da asalette dort ku$agin son 
noktaoldugunu gosteriyor. En iyisini bilen Allah’tir. 



ON ALTINCI FASIL 


(^ollerde Ilkel §artlarda Ya^ayan Kavimlerin 
Ustiin Ve Galip Gelmeye Diger Milletlerden 
Daha Muktedir Olduklari Hakkinda 


Bil ki, ii^uncii fasilda 7 5 degindigimiz gibi, bedevi ya$ami cesaretli olmanin bir se- 
bebi olduguna gore, bedevi kabilelerin digerlerinden 90k daha cesur olduklarina, galip 
gelmeye daha muktedir olduklarina ve bunun sonucunda da diger mflletierin ellerinde- 
ki $eyleri onlardan zorla alabileceklerine ku$ku yoktur. Hatta bu hususta avm kavmin de- 
gi$ik zamanlardaki durumu da farkh olmaktadir. 

Verimli topraklara yerle$ip bolluk iqnde ve liiks hayata alisan bedevi halklann, 
bedevilik ve ilkelliklerinin azaldigi ol<;ude cesaretlerinin de azaldigi goriilur. Bu husus, ya- 
banilikleri ortadan kalkip evcille$en ceylan, yaban sigiri ve eyegimn durumuna balalarak 
da anla$ilabilir. Insanlar arasina kari$arak daha uygun $artlarda vasayan bu havvanlar, yii- 
riiyu^une varincaya kadar biitiin hareketlerinde $iddet ve hirqnhktan uzakla$arak uvsal- 
la$irlar. 

(Medeni) toplum arasina kari$an ve bu hayata ah$an ilkel ve vahani insanlarm du- 
rumu da aymdir. Bunun sebebi, canlilarm tabiatlarmin ve karakterlerinin, ah$kanhklara 
ve imkanlara gore belirlenip $ekilleniyor olmasidir. Toplumlarin gahp gelmesi ve iistiin- 
liik saglamasi, cesaret, yigitlik ve goziikaralik sayesinde olduguna gore, sayilan ve giiqrleri 
birbirine yakin olan toplumlardan, bedevilik, ilkellik ve yabanilikte en ileri noktada olan- 
larimn galibiyete en yakin olacaklan da ayiktir. 

Bu hususta Mudar kabilesi ile, kendilerinden once devlet kurmu$ ve bolluga ka- 
vu$mu$ Himyer ve Kihlan kabileleri ve yine Irak’in verimli topraklanm yurt edinmi$ Re- 
bia kabilesinin durumuna bakilabilir. Mudar kabilesi iiyeleri bedeviliklerini ve bundan 
kaynaklanan koklii geleneklerini koruduklan halde, digerleri bolluk ve nimetler i^inde 


75 Doijrusu behind fasil. 
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ya^adiklari farkli bir toplumsal diizene ge^i^ yapmi^lardir. Ancak siki sikiya tutunduklari 
bedevilik Mudar kabilesinin yigitlik ve cesaretini siirekli biledigi i9in, bunlar digerleriyle 
aralarinda ya^anan ^ati^malarda siirekli galip gelmi^ler ve rakiplerinin ellerindeki her§e- 
yi almi^lardir. 

Tayyiogullari, Amir bin Sa’saa ogullari ve onlardan sonra da Siileym bin Mansu- 
rogullari’nm durumlari da aymdir. Bunlar bedeviliklerini Mudar ve Yemen’in diger kabi- 
lelerinden sonra da devam ettirmi^ler, rahat ve §atafatli bir ya§amin geleneklerine hi 9 bu- 
la§mami$lardir. Boylece liiks ya§amin zayiflatici etkisinden uzak kaldiklan gibi, bedevilik 
de onlardaki asabiyet (birbirine bagli ve kenetlenmi^ bir topluluk olma) giiciinii artirmi§ 
ve bunlar da sonunda digerlerine galip gelmi§lerdir. Bolluk i9inde liiks bir ya§ama ge9en 
diger biitiin Arap kabilelerinin durumu aymdir. Badiyelerde ya§amaya devam eden kabi- 
leler, sayilari ve gii9leri denk oldugu takdirde bunlara daima galip gelirler. Sava$, her ba- 
kimdan sikintili bir siire9tir ve bunun iistesinden de ancak daha dayamkh olan kabile ge- 
lebilir. Allah’in kullari i9in ge9erli olan kanunu budur. 



ON YEDlNCl FASIL 


Asabiyetin Yoneldigi Nihai Noktamn 
Hukiimdarlik (Devlet) Oldugu Hakkinda 


Daha once de soyledigimiz gibi korunma, savunma, hakkma sahip qkmak ve 
bunlar gibi diger biitiin i§ler, asabiyetle (birbirine kenetlenmi? olan gii^lii bir toplulukla) 
saglamr. Ve yine daha once soyledigimiz gibi, insamn tabiati geregj, toplu halde ya$anan 
her yerde insanlar arasindaki ili$kileri diizenleyecek ve onlarin birbirlerine zulmetmele- 
rine engel olacak bir yoneticiye ihtiya^ vardir. Bu ki$inin asabiveti (toplumsal taban ve ta- 
raftarlari) itibariyle digerlerinden 90k daha gii^lii olmasi gereldr. Aksi takdirde bir yone- 
ticiden beklenen gorevleri yerine getirmeye muktedir olamaz. 

t$te toplum i^inde bu gorevleri yerine getirmek, riyasetten (reislikten, ba$kanlik- 
tan) daha ileri bir $ey olan “hukumdarhk”tir. Qiinkii riyaset sonu^ta, sahibine (bir 9e?it 
gonulliilukle) tabl olunan ve kendisine tabl olanlara kar§i yonetimmi zora ba$vurarak 
icra edebilecek giicii bulunmayan bir makamdir. Hukiimdarlik ise galip gelmeye ve zor 
kullanmaya day all bir makamdir. Reis de kendisine olan baglihgm galip gelmeye ve (yo- 
netimde) zor kullanacagi bir boyuta ula$tigim goriirse bunu yapmaktan geri kalmaz; 
9iinku bu bizatihi talep edilen bir $eydir. Ancak reisin buna muktedir olmasi, kendisine 
tab! olunmayi da saglayacak olan asabiyetle ger^ekle^ir. Asabiyetin nihai hedefi ise, goriil- 
diigii gibi hiikumdarhktir. 

Bir kabile iqnde dagimk siilaleler (ajiretler) ve bir 90k asabiyet varsa, bu durum- 
da digerlerinin hepsinden daha gi^lii olan bir asabiyetin olmasi gerekir. Bu asabiyet di- 
gerlerine galip gelecek ve onlari kendisine tabi kilarak kendi etrafinda birle$tirip kenetle- 
yecektir. Sanki boylece ortaya 90k daha biiyiik ve tek bir asabiyet 9ikacaktir. Bu saglan- 
madigi takdirde, anla$mazhklara ve 9eki$melere sahne olacak bir dagmiklik hali sozko- 
nusu olur. “Eger Allah insanlardan bir kismi ile digerlerini savup hizaya getirmeseydi, 
muhakkakyeryiizii (yeryiiziinun diizeni) bozulurdu” (Bakara Suresi, 251). 
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Bir asabiyet kendi kavmi iijinde galip gelip iistiinliik kurunca, tabiati geregi, ken- 
disinden daha uzakta olan bir ba§ka asabiyetin sahiplerine de galip gelmek ve onlar iize- 
rinde de iistiinluk kurmak isteyecektir. Eger iizerinde iistiinliik kurmak istedigi onlara 
denk olur ve kendini savunarak onlara bu firsati vermezse, bu durumda, diinyadaki da- 
gmik bir §ekilde ya§ayan diger kabile ve halklar gibi, her iki asabiyet de sadece kendi ka- 
vimleri ve bolgeleri iijinde galip ve iistiin olmaya devam ederler. Fakat eger o asabiyete 
galip gelir ve onu da bunyesine dahil ederse, bu durumda giiciine gii<; katmi§ olur ve bi- 
rincisinden daha yiiksek bir iistiinliik ve hakimiyete yonelir. Bu biiyiime ve geni$leme 
egilimi, devlet olma giiciinii ele ge^irene kadar devam eder. 

Devlet olma giiciine eri§tiklerinde, kendisini savunacak asabiyeti olan, ama artik 
ihtiyarlik (<;6kii$) donemine ula§mi§ bir devletle kar$ila§irlarsa onu hirsla ele ge^irip bu 
devlete sahip olurlar. Fakat devlet olma giiciine eri$tiklerinde, ihtiyarlik donemine gelmi$ 
(artik tehlike qanlari <;alan) bir devletle degil de, daha ziyade asabiyet sahibi kimselerin 
yardimina ve destegine ihtiyai; duyan, bu asabiyet sahiplerini yardimcilari (idarecileri) 
arasina katmaya istekli bir devletle kar§ila§irlarsa, o zaman da maslahatlarina uygun ola- 
rak bu devlete yardim edip destek olurlar. Bu destekleri sayesinde devlette sahip olacak- 
lari idarecilik, tek bir hiikiimdarin bulundugu hiikiimdarlik §eklinden daha dii§iik olsa 
da, sonu<;ta bu da bir <;e§it hiikiimdarlik sayilir. Tiirklerin Abbasiler i<;indeki; Sinhace ve 
Zenatilerin Kiitameler i^indeki; ve Hamedanogullari’mn §ii hiikiimdarhklari ve Abbasi- 
ler i^indeki durumlari boyledir. 

Boylece hiikiimdarhgin (devletin), asabiyetin nihai noktasi oldugu a^ikhga kavu§- 
mu? oldu. Asabiyet bu noktaya ula§tiginda, artik kabile hiikiimdarhga (devlete) sahip 
olur. Bu, o giice ula§tigindaki duruma gore ya tek ba§ina hiikiimdarlik ya da bir devlete 
yardim edip desteklemek suretiyle elde ettigi hiikiimdarlik (koalisyon) $eklinde olur. Bi- 
raz sonra aqklayacagimiz gibi, eger bazi engellerden dolayi asabiyet bu nihai noktaya ula- 
§amazsa, Allah’in onun hakkinda verecegi kesin hiikme kadar oldugu hal iizere kalir. 



ON SEKlZlNCl FASIL 


Kabilelerin Devlet Olmalarimn Oniindeki 
Engelin Liikse Ve Sefahata Dalmalari 
Oldugu Hakkinda 


Bu durumun en temel sebebi $udur: Bir kabile asabiyeti sayesinde ve asabiyetiyle 
orantili olarak, bolluk ve liiks i^inde ya$ayanlar iizerinde hakimiyet kurarsa, onlarin ni- 
metlerine ve refahma da ortak olur. Veya bu tiir nimetlere ortak olmasi, bir ba$ka devle- 
te verdigi destek ve yardimlar sayesinde de miimkiindiir. Eger bu devlet, kimsenin onu 
ele.ge<prmeye veya iktidara ortak olmaya heveslenemeyecegi kadar gu<;lu olursa (asabiyet 
sahibi ve geli$mekte olan) kabile, ona tab! olmakla elde edecegi nimederle yetinerek o 
devlete itaat eder ve himayesine girer. Boyle bir durumda, devleti ele geprmek i^in hi^- 
bir emele sahip olmazlar. Du§iindiikleri tek §ey o devletin golgesi altinda rahat bir $ekil- 
de ve ula$abilecekleri en list derecede bolluk ve liiks iqnde yafamak, giizel evlerde otu- 
rup gtizel elbiseler giymektir. Bu jekilde bedeviliklerinden kaynakianan ha§inlik ve kaba- 
bklari gider, asabiyetleri ve cesaretleri de zaman i^inde zayiflar. 

Onlarin ^ocuklari ve torunlari da bu bolluk i^inde ya^arlar ve asabiyetlerini koru- 
mak i<fin yapilmasi gerekli i$lerle ilgilenmezler. Oyle ki bu onlarda artik yeni bir tiir ah- 
14k ve tabiat haline gelir. Birbirini takip eden ku$aklarla birlikte asabiyetleri, cesaret ve yi- 
gitlikleri daha da zayiflar ve nihayet, iqne daldiklari liiks ve sefahatin derecesine gore, hii- 
kiimdarlik (devlet olma) emelleriyle birlikte bu ozelliklerinin de yok olup gitmesine se- 
yirci kalirlar. Evet, liiks ve sefahat i^inde ya$amak, iistiinliik ve galibiyeti sagjayacak olan 
asabiyeti ortadan kaldirir. Asabiyet yok olunca da, bir kabile, ula$mak istedigi hedefleri- 
ne ulajamamasi bir yana, kendisini korumaktan da adz kalir ve ba$kalan onu kendisine 
tibi kilar. 

Boylece liiks ve sefahatin devlet olmaya giden yolun oniindeki engellerden biri ol- 
dugu anla$ilmi$ oldu. Allah miilkiinii diledigine verir. 



ON DOKUZUNCU FASIL 


Bir Kabilenin Du§kiinle§ip Zelille§mesinin 
Ve Ba§kalarina Boyun Egmesinin, 
Onlarin Devlet Olmasimn Oniindeki 
Engellerden Biri Olmasi Hakkinda 


Bunun sebebi dii$kunle$ip zelil olmanin ve ba$kalarina boyun egmenin asabiyeti 
ve asabiyetin §iddetini kirmasidir. Zaten ba$kalarina boyun egip zelil olmak, bunlarin 
kaybedildiginin bir delilidir. Zilleti kabullenen kendisini savunmaktan da aciz kalir. Ken- 
disini savunmaktan aciz olan ise bir §eyi elde etme miicadelesini hit; yapamaz. 

Bu husus, Israilogullari’nm durumuna bakilarak daha iyi anla^ilabilir. Hz. Musa 
onlara, Allah’in $am’in 76 hukiimranligim kendilerine takdir ettigini haber verip bunun 
i<pn miicadele etmelerini isteyince, onlar acizlik gosterip $oyle dediler: “Ey Musa! Orada 
zorba (azgjn) bir topluluk var; onlar oradan qkmadikija biz oraya asla girmeyecegiz” 
(Maide Suresi, 22). Yani, Hz. Musa’ya ortiilii olarak dedikleri §uydu: “Ey Musa! Allah 
kendi kudretiyle onlari ^arpip oradan qkarsin ve bu da senin mucizen olsun”. Hz. Musa, 
oraya girmeleri i$in israr edince onlar da inatlarinda devam edip asi oldular ve $oyle de- 
diler: “Ey Musa! Orada onlar bulunduklari miiddet<;e biz oraya asla girmeyiz. Artik sen 
ve Rabbin gidip sava$in; biz burada oturacagiz” (Maide Suresi, 24). 

Onlarin boyle iirkek bir tavir sergilemelerinin sebebi, ayetlerin aqklamasinm da 
gosterdigi gibi, ku$aklar boyunca (Misir’da) Kiptilere boyun egmeleri ve onlar kar$isin- 
da zillet i^inde bulunmalari nedeniyle, haklarini elde etmek i<pn mucadele etmekten aciz 
olu^laridir. Oyle ki ku$aklar boyu siiren bu zillet nedeniyle asabiyetleri tamamen yok 
olup gitmi$tir. Bununla birlikte $am’a girip hakkiyla mucadele etmemelerinin bir diger 
sebebi de, Hz. Musa’nm haber vermi§ oldugu, Allah’in takdiriyle $am’in kendilerinin ol- 
dugu ve orada bulunan Amalikelerin kendileri i<pn bir av oldugu ger^egine tarn olarak 
iman etmemeleridir. t§te biitiin bu sebeplerden dolayi zillet onlarin tabiatlarmin bir par- 
^asi haline gelmi$, haklarini elde etmek i<pn mucadele etmekten aciz kalmi$lar ve pey- 
gamberlerinin kendilerine haber verdigi ve yapmalarim emrettigi $eye kar$i gelmi$lerdir. 
Boyle yapmalarindan dolayi Allah da onlari cezalandirmi§ ve Kur’an’in anlattigi gibi kirk 
yil Misir ile $am arasindaki Tih ^oliinde hi^bir toplumun arasina kari$amadan ba$ibo§ 
dola$mi$lardir. Misir’da Kiptiler, $am’da da Amalikalar bulundugu ve iddialarinca onla- 


76 Bugunku Urdiin, Filistin, Suriye ve Lubnan’i igine alan bolge. 
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ra kar$i kendilerini savunmaktan da aciz olduklari i<;in, ne Misir’a ve ne de $am’a girebil- 
mi§lerdir. 

Bir biitiin olarak bu ayetlerden anla§ilan, Israilogullan’mn kolelikten kurtulduk- 
tan sonra kirk yil 0lde dola§malarinin bir hikmeti oldugudur. O da $udur: Ku$aklar bo- 
yunca zillet i^inde kalmi§ ve asabiyetleri yokolmu$ neslin ^olde kalinacak siire i^inde or- 
tadan kalkmalari ve orada koleligi ve zilleti tanimayan yeni bir neslin yeti^mesidir. Bu ne- 
sil sahip olacaklari asabiyetleri sayesinde, haklarini elde etroeye ve galip gelmeye gti«j ye- 
tirebilecektir. Anla§ilacagi iizere kirk yil, bir ku^agin yok olup, yeni bir ku$agin yeti^mesi 
i$in ihtiyac; duyulacak en az siiredir. Her §eyi hikmetle takdir eden ve her $eyi bilen Allah 
biitiin eksikliklerden uzaktir. 

Israilogullari’nin bu durumu asabiyetin onemi; kendilerini savunmak ve haklari- 
ni elde etmek i$in miicadele etmenin ancak asabiyetle miimkiin olacagi ve asabiyetini 
kaybedenlerin biitiin bunlan yapmaktan aciz kalacaklari hususundaki en a$ik delili te$- 
kil etmektedir. 

Bir kabilenin zillet icpnde oldugunu gosteren ^eylerden bin de onlarin vergi ve ha- 
ra<; odemesidir. Bir kabilenin birilerine vergi vermesi, o konuda zillete razi olmasi de- 
mektir. (^iinkii ba$kalarina vergi ve hara<; vermekte nefislerin kabullenemeyecegi bir zil- 
let vardir ve buna ancak oliimden ve yok olmaktan kurtulmak i<pn katlamlabilir. Bu du- 
rum ise asabiyetin zayif oldugunu ve kendilerini savunabilmeklen adz oldugunu goster- 
mektedir. Kendilerine yapilan haksizligi engellemeye gii $ yetiremeyip ba$kalanna boyun 
egen ve zillete dii$enlerin, (kendilerini savunmanin da otesinde) bir $eyler elde etmek 
i$in miicadele edemeyecekleri aqktir. l$te bu yiizden acziyet ve zillet, daha once de soy- 
lendigi gibi, devlet olmamn oniindeki engellerden biridir. 

Hz. Peygamber, ensardan bazilannin evinde ^ift^ilikte kullamlan sapan goriince 
§oyle demi^tir: “Bu sapan bir kavmin evlerine girince, onunla biiiikte oraya mutlaka zil- 
let de girer” (Qiinkii ziraatla me§gul olanlar genellikle devlete haraq verirler). Bu, hara g 
vermenin zilleti gerektireceginin a<;ik bir delilidir. Ayrica harac^ baskryia alinaaogi i<;in, bu 
baskiya muhatap olanlar, zillete dii^melerinin yanisira (baskiya ugnaalannin dogal bir 
sonucu olarak) hileci ve entrikaci bir karaktere de sahip olacaklardir. Eger bir kabilenin 
baski ve zillet i^inde hara$ verdigini goriirsen, artik sonsuza kadar onlann devlet olacak- 
larim bekleme. 

Bu soylenenler i$iginda, bazilarimn, Magrib’deki Zenatelerin (devlet kurmadan 
once) hayvancilikla ugra^tiklarini ve donemin hiikiimdarlarina hara$ verdiklerini iddia 
etmelerinin yanli$ligi da a^iga <;ikmi$ oluyor. Evet, goriildiigii gibi bu 90k fahi$ bir yan- 
li§tir. (^iinkii §ayet boyle bir §ey ger^ekle^mi^ olsaydi, bir hiikiimdarliga ve devlete sahip 
olmalari asla miimkiin olmazdi. El-Bab hiikiimdari §ehriberaz’in, kendisini yenen Ab- 
durrahman bin Rebia’dan aman dilerken soylediklerine dikkat edilsin. $ehriberaz $oyle 
diyor: “Bugiin sizden biriyim; elim elinizdedir ve yiiziin size dbnmii$tiir (size itaat ediyo- 
rum). Allah, (bu durumu) bize ve size bereketli kilsin. Size verecegimiz cizye, (giiciimiiz- 
le) size yardim etmek ve sevdiginiz §eyleri yerine getirmek olsun. (Mallarimizdan verece- 
gimiz ger^ek) cizye ile bizi zelil kilip da dii^manlariniz kar$isinda zayif dii$iirmeyin”. Soy- 
lediklerimizin delili olarak bu sozler yeter. 



YlRMlNCl FASIL 


Giizel §eylerde^ari§manin, Hiikumdarligin 
(Devlet Olmamn); Kotiiliikleri I^lemenin 
Ise Hiikumdarligin Elden Gideceginin 
Alametlerinden Biri Oldugu Hakkinda 


Yukarida soyledigimiz gibi, insamn tabiatmdan kaynaklanan toplu halde ya$ama 
ozelliginden dolayi, devlet insan ya$ammda tabii bir olgudur ve insan, fitratinm temeli ve 
dii$iinme giicii sayesinde hayirli $eylere kotii $eylerden daha yakindir. (^iinkii kotiiliikler, 
ancak onda mevcut olan hayvani kuvvetlerinden kaynaklanir. Ama madem ki o once in- 
sandir, o halde iyilige ve iyiliklere daha yakindir. Insan if in devlet ve siyaset, insan olu- 
$undan dolayi vardir. Qinkii bu kurumlar hayvanlarla ilgisi olmayan, sadece insana oz- 
gii kurumlardir. Dolayisiyla siyaset ve hiikiimdarlikla uyumlu olacak§ey, iyilik ve iyi olan 
$eylerdir. 

Daha once de soylendigi gibi, hiikumdarligin (devletin) iizerine bina edildigi te- 
mel, asalet, $an ve ululuktur. Qiinkii devletin hakikati olan asabiyet, bununla (asalet, $an 
ve ululukla) gerfekle^ir. Devletin varligim tamamlayan ve onu miikemmelle$tiren ise iyi 
ve giizel $eylerdir. (^iinkii devletin, onu tamamlayan unsurlarmdan eksik olarak var ol- 
masi, organlari olmayan veya insanlar arasmda fiplak olan bir insamn durumu gibidir. 
Sadece asabiyete sahip olup, iyilik ve giizelliklerden mahrum olmak (niifuz sahibi) siila- 
lelerin asillikleri ve biiyiikliikleri ifin bir eksikliktir. Siilaleler ifin durum boyle olduguna 
gore, acaba biitiin asillik ve yiiceliklerin nihai hedefi olan hiikiimdarlik sahipleri if in du- 
rum nasil olur? 

Aym $ekilde siyaset ve devlet, insanlann (giiven ifinde) varliklanni devam ettir- 
melerinin garantisi ve Allah’in hiikiimlerini insanlar arasmda uygulamak noktasinda da 
Allah’m halifeligidir. Allah’in yarattiklari ve kullan ifin koydugu hiikiimler, kullarin fay- 
dasi ifin konulmu$ ve onlann hayrina olan iyi ve giizel hiikiimlerdir. Insanlann koymu$ 
oldugu htikiimlerin kaynagi ise, Allah’m kudreti ve kaderinden farkli olarak, cehalet ve 
$eytandir. Qinkii hayrin ve $errin tek yaraticisi ve takdir edicisi, kendisinden ba$ka bir 
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yaratici olmayan Allah’tir. Devlet olabilecek bir asabiyete ve bu asabiyetle birlikte kullar 
arasinda Allah’in hiikiimlerini uygulamak iqn gereken iyi ve giizel vasiflara sahip olan bi- 
ri, insanlar arasinda Allah’in halifeligine ve insanlann giiven i^inde ya§amlarim siirdiir- 
melerini garanti altina almaya hazir hale gelmi§ ve buna salahiyetli olur. 

Bu delil, birincisinden daha saglam ve dogrudur. Asabiyet sahiplerinden devlete 
ula§mi$ olanlardaki hayirli ve giizel $eyler buna tamklik etmektedir. Asabiyet sahibi olup 
pek 90 k bolgeye ve halklara hakim olan kimselere baktigumzda, bu ki§ilerin comert ol- 
ma, hatalan bagi§lama, gii<; yetiremeyenlerin yuklerini hafifletme, misafirlere ikramda 
bulunma, yoksullara yardim etme, ho§a gitmeyen §eylere sabretme, verilen sozlere sadik 
kalma, korunmasi gerekenleri koruma, §eriati ve §eriatin ta$iyicilari olan alimleri yiicelt- 
mek i<;in harcamalarda bulunma, alimlerin yapilmasi ve yapilmamasmi soyledikleri si- 
mrlar i^inde hareket etme ve onlar hakkinda olumlu du^iinme, yine onla«» inamp onlar- 
la bereket dileme ve onlardan dua isteme, ileri gelenlerden ve yashlardan haya edip onla- 
ra saygi ve hiirmet gosterme, hakka sarilip teslim olma, zayiflara kar§i insafli olma ve on- 
lara infakta bulunma, yoksullara kar$i miitevazi olma, yardim isteyenlerin dertlerini din- 
leme, $er’i hiikiimlere riayet edip ibadetleri yerine getirme ve ihanetten, hileden verdigi 
sozleri bozmaktan uzak kalma gibi iyi ve giizel §eylerde birbirteriyie yan^tiklarini gorii- 
yoruz. 

Evet, onlarin bu (giizel) siyasi ahlaka sahip olduklanm ve bu hasletler nedeniyle 
idareleri altinda olanlan -veya genel olarak biitiin insanlari- yonetmeye layik olduklari- 
m biliyoruz. Bu, asabiyetlerinden ve galip geldiklerinden dolayi Allah’in onlara vermi$ ol- 
dugu bir hayirdir. Yoksa gereksiz yere ve hak etmedikleri halde verilmi$ bir $ey degildir. 
Hiikiimdarhk, asabiyetlerine en uygun olan mertebe ve hayirdir. l$te bundan dolayi bili- 
yoruz ki, Allah onlarin hiikiimdarligma (yonetici olmalanna) izin vermi^ ve bunu onla- 
ra nasip etmi§tir. 

Bunun aksine, eger Allah bir toplumun elindeki hiikiimdarhgin <;dkii$iinii irade 
ederse, onlari kotiiliiklere ve kotiiliikleri i$lemeye yoneltir. Bos’iece onlardaki siyasi fazi- 
letler ve hasletler hiikiimdarhk ellerinden (;ikana kadar zayiflayip eksilir ve nihayet tama- 
men kaybolup gider. I§te bu durumda ba$kalari (bir zamanlar sahip olduklan iyilikten 
dolayi) Allah’in onlara verdigi hiikiimdarhgi ellerinden olmak i<;in onlara kar§i harekete 
ge^er ve hiikiimdarhk bir hayir olarak onlara verilir: “Bir memleketi hdak etmek istedi- 
gimizde, o memleketin zenginliksebebiyle §imarmi$larina (iyilikleri) emrederiz; bunlar 
ise kotiiliikleri fierier. Boylece oramn iizerine soz (helak olmak) hak olur; biz de orayi 
yerle bir ederiz” (Isra Siiresi, 16). Ge^mi$ toplumlar iizerinde bir inceleme yaparsan, soy- 
lediklerimize pek <;ok ornek bulursun. Allah diledigini yaratir ve se^er. 

Bil ki, asabiyet sahibi kabilelerin, yari$ i^ine girdikleri -ve onlann hiikiimdarligi- 
na tamklik eden- tamamlayici iyiliklerden biri de alimlere, salih ld$ilere, asil ve soylulara, 
tiiccarlara ve gariplere saygi ve hiirmette bulunmak, herkese kendi derecelerine gore mu- 
amele etmektir. C^iinkii asabiyet sahibi kabilelerin, yine kendileri gibi asalet ve iistiinliik- 
te yari$an, niifuzlarim ve etkilerini geni$letmeye <;ali§an kabilelere savgi ve hiirmette bu- 
lunmalan zaten dogal bir durumdur ve daha ziyade ikramda bulunulan toplulugun kor- 
kusundan emin olmak veya onlar sayesinde etki sahibi olmak amacindan kaynaklamr. 
Oysa yukarida saymi$ oldugumuz insanlarin, korkulacak ve korunmayi gerektirecek bir 
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asabiyetleri olmadigi gibi, fayda limit edilecek bir etkileri de yoktur. Dolayisiyla bunlara 
gosterilen saygi ve hiirmetin hi<; bir menfaat $iiphesi ta$imadigi, sadece ve sadece onlari 
yiiceltmek itpin yapildigi ve tamamen siyasetin tamamlayici unsuru olan giizelliklerin bir 
parijasi oldugu anla$ilir. (Jmnkii saygi ve hiirmetin, e$it veya benzer durumdaki kabilele- 
re gosterilmesi, o kabileler arasinda yiiriitiilen ozel siyaset geregi bir zorunluluk iken, fa- 
zilet sahibi ve ozellikleri olan ki$ilere gosterilmesi ise genel siyasette tamamlayici ve gii- 
zelle$tirici bir unsurdur. Salih kimselere dindarliklari, alimlere $eriat hiikiimlerinin uygu- 
lanmasinda kendilerine ba$vuruldugu, tiiccarlara onlari te$vik edip ellerindeki $eylerin 
faydasimn genele yayilmasi ve gariplere de giizel ahlakin bir geregi olarak saygi, hiirmet 
ve ikramda bulunulur. Insanlara, kendi derecelerine gore muamelede bulunmak da ada- 
letin bir par^asidir. 

Asabiyet sahiplerinde bu ozelliklerin bulunmasindan, onlarin genel siyaset, yani 
hiikiimdarlik sahibi olduklari anla$ilir. Allah, bu kimselerin htikumdarliklarina, alamet- 
lerini ta$idiklari i<jin miisaade etmi$tir. I§te, bu yiizden, eger Allah bir topluluktan iktidar 
ve saltanatlarmin <;ekilip alinmasim dilerse, bu toplulugun ilk terk edecegi $ey yukanda 
saydigimiz insanlara saygi ve hiirmet gosterileri olacaktir. Onun itpin herhangi bir toplu- 
lukta bu hasletin ortadan kalktigim goriirsen bil ki, orada faziletler kaybolmaya ba$lami$- 
tir ve artik hiikiimdarligin son bulacagim gozleyebilirsin. “Allah (emirlerinden yiiz $evi- 
ren) bir topluma bir kotiiliik dileyince, artik onu geri ^evirecek yoktur” (Ra’d Suresi, 
11). Allah her $eyi en iyi bilendir. 



YlRMl BlRlNCt FASIL 


Go^ebe Ve Ilkel Bir Toplulugun Devletinin 
Sinirlanmn Daha Geni§ Olacagi Hakkinda 


Bunun sebebi, daha once soyledigimiz gibi, boyle bir toplulugun, diger topluluk- 
lardan daha sava^i bir karakteri bulunmasi, onlara galip gelmeve ve onlar iizerinde ha- 
kimiyet kurmaya daha muktedir olmasidir. C^iinkii onlar evcil hayvanlara kiyasla vah$i 
hayvanlar gibidir. Araplar, Zenaneteler ve bunlar gibi olan Kurtler, Turkmenler ve Sinha- 
celerden Lisamlar boyle topluluklardir. Bu go^ebe kavimlerin, ^ift^ilik edecekleri ve sii- 
rekli olarak iizerinde ya$ayacaklari veya sigmacaklari bir vatanlan voktur. Her yer onlar 
iq:in aynidir. Bu yiizden hakimiyetinde olan yerlerle ve bunlann etrafindaki bolgelerle ye- 
tinmezler. Yine her hangi bir sinirda durmazlar. Aksine hakim olduklan yerlerden 90k 
uzak yerlere uzamrlar ve 90k uzaklardaki halklari hakimiyetleri altina ahriar. 

Bu hususta Hz. Omer’den nakledilen sozlere dikkat eL Hz. Omer kendisine biat 
edilince ayaga kalkmi$ ve Miislumanlari Irak’a cihada gitmeye tejvik ederken $unlan soy- 
lemi§tir: Hicaz, sizin i<jin sadece hayvanlarmiza beslenecekleri otlaklar arayarak (go^ebe 
olarak) ya§ayacagmiz bir yerdir. Buramn halki ancak bu $ekilde yayayabilir. AHah’in lrita- 
bmi okuyan muhacirler, Allah’in vaadini okumuyorlar mi? Allah’in, kitabinda sizi vans 
kilacagim vaat ettigi yerlere yiiruyiin. Allah §oyle buyuruyor: “O, mujrikier ho^Lanmasa 
da (kendi) dinini biittin dinlere iisttin kilmak iqn Resuliinti hidavet ve hak din ile gon- 
derendir” (Tevbe Suresi, 33). 

Yine bu hususta Tebabia ve Himyer gibi, Araplarm onceki hallerini gozonune ge- 
tir. Yemen’den ^lkip bazen ta Magribe ve bazen de Irak’a ve Hind’e gidiyorlardi. Bu, Arap- 
lardan ba§ka hi^bir toplulukta g6riilmemi§ bir durumdur. Magrib’teki Mulesseminlerin 
durumu da boyledir. Hiikumdarhk kurmaya yoneldiklerinde, birinci ku$aktan, Sudan’in 
gevresindeki g6(;ebe olarak ya^adiklari yerlerden ^lkip, dorduncu ve behind ku$aktaki 
Endiiltis topraklarma ge^mi^lerdir. 

I§te gogebe kavimlerin bu ozelliklerinden dolayi devletlerinin simrlari da 90k ge- 
ni§ oluyor ve iktidarlari merkezlerinden 90k uzaklara kadar uzamyor. “Geceyi ve giindii- 
zti takdir eden Allah’tir” (Mtizemmil Suresi, 20). Allah tektir ve her jeye galip olandir. 



YlRMl iKtNCl FASIL 


Hukumdarligin Bir Kavim I<pndeki 
Bir Toplulugun Elinden (Jakmasi Durumunda, 
Asabiyetleri Devam Ettigi Siirece 
O Kavim I^indeki Ba§ka Bir Toplulugun 
Eline Ge^ecegi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Bir kavim iqn hiikiimdarlik, ancak onlarin galip gelmeleri 
ve ba^kalarmin onlara boyun egmeleri ile miimkiin olur. Sonra onlardan birileri iktida- 
ra sahip olurlar ve yonetimi ele alirlar. (^iinkii bu makam, onu elde etmek i<pn miicade- 
le edenlerin 90k olufundan dolayi, hepsinin birden elde edecegi bir konum degildir. 

Iktidari ele geqrenler ise nimetler iqnde yiiziip liiks ve sefahata dalarlar. Kendi 
nesillerinden olan karde$lerini kolele$tirirler ve onlari devlet idaresinden uzakla$tirirlar. 
Bir grup ise iktidara ortak olamamak ve yonetime katilamamakla birlikte, iktidardakile- 
re nesepte ortak olmalarindan dolayi, bir taraftan devletin nimetlerinin golgesinde bulu- 
nurlar ve diger taraftan da liiks ve sefahattan uzak bulunduklari icjin, (iktidardakilerin 
girdikleri) ihtiyarlik ve ^okii^ siirecine girmekten korunurlar. 

Zamanin iktidardakileri eskitmesi, ihtiyarlik (^okii?) siirecinin kuvvet ve canlihk- 
lanm gotiirmesi, iqne daldiklari liiks ve sefahatin ba^langi^taki ideallerini ortadan kal- 
dirmasiyla, onlar da biitiin insan medeniyetlerinin ve siyasi hakimiyetlerin tabiati geregi 
son noktalarina ula$mi$ olurlar. Tipki $airin ifadesiyle: 


Ipek boceginin kozasim ormesi ve i$in bitirip 
Kozasim kapatinca da merkezde yok olmasi gibi 

l§te yonetimi elinde bulunduranlar bu a$amaya geldiklerinde, yine onlarla aym 
nesilden olan ve ancak onlarin asabiyetleri ve iistiinliikleri yiiziinden hiikiimdarliktan 
mahrum olanlar sonunda iistiinliigii ele gecprirler ve hiikiimdarlik emellerine ula$irlar. 
Qiinkii bunlar liiks ve sefahattan uzak olmalari sebebiyle asabiyetlerini ve hiikiimdarlik 
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emellerini muhafaza etmiflerdir. Sonra aym feyler iktidarin yeni sahipleri ile onlarla ay- 
m nesilden olan ve iktidardan mahrum birakilanlar irpn de ge<;erli olur. Ifte bu fekilde bir 
toplum iqnde hiikiimdarlik, o toplumun asabiyeti (bir biitiin olarak) yok oluncaya veya 
toplum i<;indeki afiretler (ve bu afiretlerin asabiyetleri) yok oluncaya kadar devam eder. 
Bu, Allah’in dtinya hayati i<;in ge^erli olan kanunudur: “Ahiret (nimetleri) ise, Rabbinin 
katinda muttakilere (Allah’in emir ve yasaklanna riayet edenlere) aittir” (Zuhruf Sure- 
si, 35). 

Bu husus, Araplann durumuna bakilarak da anlafilabilir. Ad Hiikiimdarhgi’nm 
yikilmasindan sonra, onlarin kardef leri olan Semud Hiikiimdarligi, onlarin yikihf indan 
sonra Amalika Hukiimdarligi, onlarin yikihf indan sonra Himyer Hiikiimdarligi, onlarin 
yikilifindan sonra yine Himyer’in bir kolu olan Tebibia Hukiimdarligi, onlarin yikilifin- 
dan sonra da Ezva Hiikiimdarligi kurulmuftur. Daha sonra ise Mudar Devleti kurulmuf- 
tur. 

Farslar iqn de aym fey ge^erlidir. Kiyaniler Hiikiimdarligi’nin yikilmasindan son- 
ra Sasani Hiikiimdarligi kurulmuf ve bu durum Islam’in gelip hepsinin ortadan kalkma- 
sina kadar devam etmiftir. Aym fey Yunanlilar iqn de ge<;erlidir. Devletleri yikihnca hii- 
kiimdarlik kardefleri olan Rumlara ge^miftir. Magrib’teki Berberilerin durumu da farkli 
degildir. Magreve ve Kutame gibi eski hiikiimdarliklan yikihnca, onlann yerini once Sin- 
hace, sonra Miilessemin, sonra Mesamide ve daha sonra da Zenate hiikiimdarliklan al- 
mif ve bu durum boyle siiriip gitmif tir. Bu, Allah’in kullari ve yarattildan i<;in ge<;erli olan 
kanunudur. 

Boyle olmasinin temeli, iktidara sahip olmamn asabiyete (birbirine kenetlenmif 
toplumsal giice) dayaniyor olmasuhr. Asabiyet ise kufaklara gore degifmektedir. Liikse 
dalmak, af agida deginecegimiz gibi 77 hiikiimdarligi yipratmakta ve sonunda yikmuna se- 
bep olmaktadir. Bir devlet yikildiginda aslinda degifen fey sadece iktidarin yine o kavim 
i<;inde bir bafka asabiyet sahibinin eline gepnesidir. Ancak bu asabiyet sahibi, diger asa- 
biyet sahiplerinin hepsine iistiin ve galip gelen ve onlarin da bu yiizden kendilerine tes- 
lim olup itaat ettigi bir gii<;te olmalidir. Ifte bu fekilde, iktidar degifiklikleri sadece nesep- 
leri birbirine yakin olanlar arasinda vuku bulur. C^tinkii kufaklara gore farkhlafan asabi- 
yetler, birbirlerine yakin veya uzak olsunlar hep aym nesep i<;inde yer alan asabiyetlerdir. 

Aym nesep iqnde ger^eklefen iktidar degifiklikleri, bir milletin veya bir toplumun 
ortadan kalkmasi ya da Allah’in takdir edecegi bafka bir olay gibi diinyada vuku bulacak 
biiyiik degifimlere kadar devam eder. Ifte bu biiyiik degifimlerde hiikiimdarlik, (aym ka- 
vim i<;inde olanlardan birine degil), bir toplumdan bafka bir topluma ge^er. Mudar or- 
negindeoldugu gibi. Mudarhlar, kufaklar boyunca hiikiimdarliktan mahrum birakildik- 
tan sonra bir 90 k millete ve devlete galip gelmif ve hiikiimdarligi onlarin ellerinden al- 
miftir. 


77 Ibn-i Haldfln bu hususa on altmci ve on sekizinci fasillarda deQinmi§tir. Belki bu iki fasil kitaba verdigi ilk sekilde bu (yirmi 
ikinci) fasildan daha sonra yer almaktaydi. 




YlRMl OQONCO FASIL 

Magluplarin, Hayat Tarzi, Giyimler, 
Adetler Ve Diger Hususlarda Her Zaman 
Galipleri Ornek Almaya Du§kiin 
Olduklari Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Nefis, her zaman, kendisine galip gelmi? ve boyun egdigi 
kimsede bir miikemmellik olduguna inamr. Bu, ya onu biiyiik gormesinden dolayi mii- 
kemmel olarak degerlendirmesinden, ya da boyun egmesinin siradan bir galip gelme do- 
layisiyla degil, galipteki miikemmellikten dolayi olduguna kendisini -yanh$ bir $ekilde- 
$artlandirdigi ipndir. Eger kendisini buna $artlandirir ve buna baglanirsa, artik bu onda 
bir inan^ haline gelir ve her $eyde galibi ornek ahp ona benzemeye ^alijir. Veya maglup, 
galibin kar^i konulamaz bir asabiyete ve giice sahip olujundan dolayi degil de, gelenek ve 
adetlerinden dolayi galip geldigi yanli? fikrine saplamr. Bu ise birinci sebep olarak soyle- 
digimiz, galibi biiyiik gormektir. Biitiin bu sebeplerden dolayi magluplarin her zaman, 
giyimlerinde, binitlerinde, silahlarmda, adetlerinde ve diger hususlarda galiplere benze- 
meye £ah$tiklari goriiltir. 

(^ocuklar ile babalari gozoniine getirdiginizde, ^ocuklarin nasil da siirekli babala- 
rina benzemeye ^ahjtiklan dikkatinizi ^ekecektir. Bunun tek sebebi, ^ocuklarin babalan- 
nin mtikemmel olduklarma dair o gti<;lii inan^laridir. Hangi iilkeye bakihrsa bakilsin, o 
iilkeyi koruyanlarin ve sultanm askerlerinin kiyafetlerinin genellikle o tilke halki tarafin- 
dan nasil ornek ahndiklari gozden kapnayacaktir. C^iinkii bu kimseler, halk iizerinde ga- 
lip olanlardir. 

Yine kom$u olan iki halktan biri digerine gore daha iistiin ise, burada da biiyiik 
bir oranda iistiin olam ornek ahp ona benzemeye ^ali^mak soz konusu olacaktir. Tipki 
^agimiz Endiiliis unde oldugu gibi. Endiiliisliilerin giyim ku$amda, hayat tarzinda, adet 
ve geleneklerde, hatta evlerin ve i$ yerlerinin duvarlarma resimler qzecek kadar pek 90k 
hususta Avrupah milletlere benzemeye ^ali^tiklari goriiltir. Hikmet goztiyle bakildiginda 
biitiin bunlarin istilanm alametleri oldugu hissedilir. Emir Allah’indir. 
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Bu hususta, $u sozdeki hikmeti ve sirri dunlin: “Halk, hiikumdarin dini iizeredir”. 
Bu soz de bizim soylediklerimizle aym kapiya pkmaktadir. (^iinku hiikumdar, idaresi al- 
tindakiler iizerinde galip ve onlara hakimdir. Halk, tipki ^ocuklarm babalarinda, ogren- 
cilerin de ogretmenlerinde var olduguna inandiklari mukemmellik gibi, hukiimdarlarin- 
da var olduguna inandiklari mukemmellik nedeniyle onu kendilerine ornek alirlar. Allah 
hikmet sahibi ve her §eyi bilendir. Ba§ari da biitun eksikliklerden uzak olan Allah’tandir. 



YlRMl DORDONCO FASIL 


Maglup Olup Ba§kalarinm Idaresi 
Altina Giren Bir Milletin Kisa Siirede Silinip 
Yok Olacagi Hakkinda 


Bunun sebebi ise -Allah en iyisini bilir- ba$kalarinin hakimiyeti altina girildigin- 
de insan nefsinin tembelle$mesi, giderek kolele^ip ba$kalarinm ileti haline gelmesi ve ge- 
qmini onlardan beklemesi, boylece (gelecegi ili$kin) emellerin, beklentilerin zayiflamasi 
ve nesillerin uremesinin eksilmesidir. Qiinkii ilerleme ve geli$im, ancak (ileriye doniik) 
emel ve beklentiler ve bu beklentilerin harekete gegrdigi hayvani duygulardaki heyecan 
ve canlilik sayesinde olur. Eger tembelle$me neticesinde emeller yok olur ve bu emellerin 
harekete geprdigi heyecan ve canlilik kaybolursa; buna paralel olarak maglup edilmek- 
ten dolayi o milletin asabiyeti de elden giderse, esir edilmi$ millet zayiflar, biitiin gepni? 
kazammlan ve <;ali$malari yok olur, sonunda da kendisini savunmaktan aciz kalir. Qiin- 
kii artik direnci kirilmi$ ve hiikiimdarliga ula§mi§ veya ula$mami$ (asabiyet sahibi) her 
topluluga yem haline gelmi$lerdir. 

Boyle olmasimn bir ba$ka sebebi de -Allah en iyisini bilir- $udur. Allah’m insam 
yeryuziiniin halifesi olarak yaratmi? 78 olmasimn dogal bir sonucu, insan tabiati geregi re- 
istir. Reis ise maglup olur ve reisligi elinden alimrsa, kamini doyuramayacak ve susuzlu- 
gunu gideremeyecek divide tembelle^ir. Evet, bu insanlarda mevcut olan bir tabiattir. 
Yirtici hayvanlar hakkinda da aym $ey soylenir: Eger bu hayvanlar insanlarm elinde tut- 
saksa, e^leriyle ili$kiye girmezler ve iiremezler. Egemenlik altina almmi$ bir kavim zayif- 
lar, eksilir ve nihayet yok olur. Baki kalmak sadece Allah’a mahsustur. 

Bu husus bir zamanlar ^okluklanyla iilkeleri dolduran Farslarin durumuna baki- 
larak da anla^ilabilir. Devletleri yikilip (Miisliiman) Araplarin hakimiyetlerine girdikle- 
rinde bile geriye 90k fazla bir niifuslari kalmi$ti. Soylendigine gore (Farslara kar$i cihad 


78 Allah Kur’an'da §oyle buyuruyor. “Hanl Rabbin malaklare; ban yaryuzunde (hukumlerimi yarlna getirecek) bir halifa ya- 
rataca jim, damiyli” (Bakara Surest, 30). 
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eden Islam ordusunun komutam) Sa’d bin Ebu Vakkas, Medain’in arka tarafina dii§en 
bolgelerdeki Farslan (erkekleri) saydirdiginda sayilanmn y iiz otuz yedi bin oldugu goriil- 
mii§tur. Bunlardan otuz yedi bini ise ailesi olan ev reisleridir. Ancak Araplarin egemen- 
liklerinde kalmaya devam edince, 90k az bir sayimn di§inda, sanki bir zamanlar hi<; mev- 
cut degillermi§ gibi silinip gitmi§lerdir. Bunun sebebinin onlara yapilan bir zulum ve 
dii§manlik oldugu samlmasin. Orada kurulan Islam! idarenin ne kadar adil oldugu her- 
kes<;e biliniyor. Bu sonu^, maglup olmu§ ve ba§kalarinin aleti haline gelmi§ olan insanla- 
rin tabiatlanmn bir geregidir. 

Bunun iqn genelde kolelige kolayca boyun egenler, daha once de soyledigimiz gi- 
bi, insani ozelliklerinin eksikliginden ve yabani ya§ayi§larindan dolayi siyahi halklar veya 
kolelik sonucunda bir riitbe, mal veya §eref kazanmayi iimit edenlerdir. Bunun ornekle- 
ri ise dogudaki Memluk (kolemen) Turkleri ve Endiilus’teki kafir Frenklerdir. Bunlar ge- 
nelde devletin se^kin askerleri ve hizmetlileri olarak se<;ildiklerinden, bu §ekilde makam 
ve riitbelere sahip olduklanndan koleliklerinden pek §ikayet<;i olmazlar. Butiin eksiklik- 
lerden uzak olan Allah en iyisini bilir ve ba§ari O’ndandir. 



YlRMl BE$tNCt FASIL 

Araplarm Ancak Diiz Bolgelere Hakim 
Olabilecekleri Hakkinda 


Qiinku Araplar vah$i tabiatlarinm bir sonucu olarak yagmaci ve bozguncudurlar. 
Ba$kalariyla mucadeleye girmeden ve kendilerini tehlikeye atmadan yagmalayabildikleri- 
ni yagmalarlar ve sonra da yurtlari olan (jollere ka<;arlar. Sadece kendilerini savunmak zo- 
runda kaldiklarmda sava§irlar. Kendilerine zor ve me$akkatli gelen $eyleri birakip kolay 
olanlara yonelirler. Bu yiizden sarp daglarda ya$ayanlar onlarin yagmalarmdan ve boz- 
gunculuklarindan kurtulurlar. Qiinku onlar kendilerini tehlikeye atmazlar, zorluklara 
katlanmazlar ve yagma i<;in yiiksek yerlere ve tepeler qkmazlar. 

Diiz yerler ise, koruyuculardan mahrum oldugu veya oradaki devletler zayif bu- 
lundugu takdirde, onlar i<;in yagmaya uygun bir hedef ve hazir lokmadir. Kolay olu§un- 
dan dolayi, siirekli boyle yerle$im merkezlerine saldirilar diizenleyip oralari yagmalarlar. 
Ta ki oralardaki halklar bunlara maglup ve esir olana kadar. Sonra uygarliklari yok olun- 
caya kadar onlan elden ele dola$tirirlar. Allah kullari iizerinde mutlak giic; sahibidir. O, 
tek ve her $eye galip olandir. 



YlRMl ALTINCI FASIL 


Araplann Hakim Olduklari Beldelerin 
Kisa Siirede Yikima Ugradiklari Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Onlar (diger toplumlardan uzak bir $ekilde ijollerde ya$a- 
yan) yabani bir topluluktur. Onlann bu ozellikleri ki$ iliklerinde iyice yerie^ip saglamla$- 
mi$, artik bir ahlik ve tabiat haline gelmi$tir. Birilerinin idaresi altinda olmamak ve bir 
yonetime itaat etmemek hosanna gider. Ancak onlann bu ozellikleri toplumsal hayata 
terstir ve onunla ^ati^maktadir. 

Onlann olagan hilleri surekli olarak hareket halinde bulunmak ve bir yerden ba$- 
ka bir yere intikal etmektir. Oysa bu durum, sosyal hayatin ihtiyai; duydugu siikun ve is- 
tikrara terstir ve onunla <;ati$maktadir. Ornegin Araplar ta^lara sadece teneerelerinin al- 
tina koymak i^in (ocak ta$ i olarak) ihtiya<; duyarlar ve bunun i^in binalan yikarak tala- 
ri ahp goturiirler. Aym $ekilde aga<; ve tahtalara da sadece (;adirlannin direkleri ve evleri- 
nin kaziklari i<;in ihtiya<; duyarlar ve bunun itpin evlerin tavanlanm yikarlar. Boylece var- 
hklannm tabiati, uygar toplumun temeli olan binayi (iman) ortadan kaldirmaktadir. Ge- 
nel olarak durumlan budur. 

Aym $ekilde, tabiatlannda olan bir ba$ka $ey de insanlann ellerinde olan $eyleri 
zorla almaktir (yagmalamaktir). Riziklari oklannin golgesindedir. Insanlann mallanni 
yagmalamak hususunda herhangi bir sinir da tammazlar. Gozlerinin ula$tigi her mah ve 
e$yayi yagmalarlar. Bir devlete sahip olmak suretiyle bu ifleri (yagmayi) tam olarak yapa- 
cak guce sahip olduklannda, siyasetin (yonetimin) insanlann mallanni koruyacagi esasi 
ge^ersiz olur ve toplum bozulup yikilir. 

Yine onlar ustalann, sanat ve meslek erbabinm eserlerini yiktiklan i^in, onlara hi^ 
kiymet vermezler ve boyie ustaliklari da hak ettikleri ucretlerden mahrum birakirlar. Oy- 
sa ileride bahsedecegimiz gibi, <;ah$ma hayati kazancin temelidir. Eger <;ali$ma hayati bo- 
zulur, bedelsiz ve kar$iliksiz hale gelirse, kazant; elde etmek emeli zayiflar, <;ali§maktan el 
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^ekilir, insanlar dagilir ve toplum bozulur. 

Yine onlar (toplumsal diizeni saglayacak) hiikiimlerin uygulanmasina onem ver- 
mezler, insanlari kotiiliiklerden sakindirmazlar ve onlarin birbirlerine zarar vermelerine 
engel olmazlar. Biitiin du$undiikleri yagma ve zuliimle insanlardan alacaklari mallardir. 
Bu hedeflerine ula$mi$larsa, artin bundan sonra insanlann hillerini diizeltmek, onlarin 
pkarlarim gozetip korumak ve insanlari kotiiliiklerden ahkoymak gibi $eylerle ilgilen- 
mezler. Hatta insanlann mallarini daha 90k ele geqrebilmek iqn mali cezalar (para ceza- 
lari) koyarlar. Bu cezalarin amaci kotiiliikleri onlemek ve insanlari kotiiliiklere bula$mak- 
tan sakindirmak degil, haksiz yere ve daha kolay olarak insanlann mallarini ele geqrmek- 
tir. Boylelikle halklar onlarin iilkelerinde, hi^bir diizenin olmadigi tam bir kaos ve karga- 
$a ortaminda ya$amak zorunda kalir. Oysa kaos, toplumu temelinden sarsan bir durum- 
dur. (^iinkii insanlann toplum halinde ve bir diizen i<;inde ya$amalari ancak (bu diizeni 
saglayacak) gii^lii bir devlet ile miimkiindtir. Bu meseleye (birinci boliimiin) birinci fas- 
linda deginmi$tik. 

Yine onlar riyaset (ba$kanhk) i$in rekabet ederler ve riyaseti -babalan, karde$leri 
veya a$iretlerinin ileri gelenleri de olsa- ba$kalarina biraktiklan ger<;ekten 90k az goriiliir 
ve bunu da istemeyerek ve utandiklan i<pin yaparlar. Onun i^in onlarda yonetici ve emir- 
lerin sayilan gereginden fazladir, vergi toplamak ve yonetmek i<pin halkin iizerinde pek 
90k otorite vardir. Biitiin bunlar da toplumsal diizenin bozulmasina ve yikilmasina yol 
a<;ar. Halife Abdulmelik, kendisine gelen bir bedeviye (vali) Haccac’in durumunu sordu- 
gunda, bedevi Haccac’i, onun siyasetini ve toplumsal durumu ovmek iqn $oyle demi$tir: 
“Tek ba§ina (sadece kendisi) zulmediyor”. 

Araplann ele geqrip hakimiyetleri altina aldiklan iilkelerdeki toplumsal hayatin 
^oktiigiine, oralarda ya$ayanlarin ^ollere go^ ettiklerine ve oralann degifip (bozulup) 
bamba$ka bir hale geldiklerine dikkat et! Ornegin merkezleri olan Yemen, az sayidaki $e- 
hirleri di$inda tamamen harap bir $ekildedir. Aym $ekilde bir zamanlar Farslann ya$adi- 
gi Arap Irak’indaki $ehirler de harap hale gelmi$tir. (^agimizda $am i^in de aym durum 
soz konusudur. Yine behind yiizyilin ba$larindan itibaren ii£ yiiz elli senedir Hilalogulla- 
n ve Stileymogullan’nin gidip geldikleri Afrika ve Magrib’in diizliik yerleri de tamamen 
harap hale gelmi$tir. Oysa Sudan (siyahlann ya$adigi bolgeler) ile Rum Denizi (Akdeniz) 
arasinda kalan bu yerler imar edilmi$ ?ehirlerle doluydu. Oralardaki kalintilar ve eserler 
buna taniklik etmektedir. Yery tiziiniin ve yeryiiziinde olanlann varisi Allah’tir ve O varis- 
lerin en hayirlisidir. 



YlRMl YEDlNCl FASIL 


Araplarin Ancak Peygamberlik, Velilik 
Veya Buyiik Bir Dini Yoneli§ Gibi Dinsel Saikler 
He Devlet Olabilecekleri Hakkinda 


Bunun sebebi, onlarin ^ollerde ba§larina buyruk ya§amalarimn kendilerinde bir 
tabiat haline gelmesinden dolayi, birilerine itaat etmesi en zor olan millet olmalaridir. Yi- 
ne bunda kabaliklarimn, kibirlerinin ve bafkanlik ipn biiyiik bir rekabet ipnde olmala- 
rimn da etkisi vardir. Onun i^in ortak bir gorii$ iizerinde birle§tikleri 90k azdir. Eger on- 
lara hiikmetmeye kalkifan otorite -yine aralarindan <;ikmi§ bir peygamber veya veli vasi- 
tasiyla- “din” olursa, o zaman kibirleri ve rekabetleri ortadan kalkar ve itaat edip bir ara- 
ya gelmeleri kolayla$ir. Bu da kabahklari ve kibiri tedavi eden, birbirini ^ekememeyi ve 
rekabeti yasaklayan dinsel inancm onlari ku$ atmasi sayesinde olur. 

Eger onlarin ipnde, Allah’in emrini yerine getirmek ipn gonderilmi$ bir peygam- 
ber veya veli olursa; i<;lerindeki kotii ahlaki ve diger olumsuz davram$ lari ortadan kaldi- 
rip onlara giizel ahlaki a$ilarsa; hakki ve dogruyu gostermek suretiyle onlari birle$ tirirse, 
i$te o zaman bir araya gelip birlik olmalari miimktin olur ve bu sayede gii^lenip bir dev- 
lete donii$ebilirler. Ancak Araplar, yukanda saydigimiz biitiin olumsuzluklarina ragmen, 
(kendilerine gelen) hakki ve hidayeti kabul etme hususunda da insanlarin en hizli olan- 
laridir. (^iinkii tabiatlari, ilkel ve go^ebe hayattan kaynaklanan olumsuzluklar difinda, 
(hukiimdarhgin bir sonucu olan) liiks hayatin <;arpikliklarindan ve kotii ahlakindan ko- 
runmu$ oldugundan, hayri kabul etmeye de yatkin ve hazirdir. Liiks hayatin firkin ali$- 
kanhklarindan uzak olduklari i^in, (bozulmami§) ilk fitratlari iizere kalmaya devam et- 
mi$lerdir. (^iinkii daha once degindigimiz bir hadiste de soylendigi gibi: “Her <;ocuk (bo- 
zulmami$ ve dogruyu kabule hazir) bir fitrat iizere dogar”. 



YlRMl SEKlZlNCl FASIL 


Araplann Devlet Idare Etmeye 
En Uzak Millet Olu^lari Hakkinda 


Bunun sebebi, Araplann diger milletlerden daha fazla bedevl olmalan, ba$kalarin- 
dan daha 90k 9ollerin derinliklerine dalmalan, zor ve $ iddetli ya$am §artlarina ali§kin ol- 
duklari i^in verimli topraklara ve oralarin iirunlerine ihtiyac; duymamalan, yine ba$ kala- 
rina muhta^ olmamalan ve baflanna buyrukolmaya alijtiklan ipn de birbirlerine boyun 
egip itaat etmelerinin 90k zor olmasidir. Kendilerini savunmak i9in gerekli olan asabiyet- 
ten dolayi, reisleri genellikle onlara muhta9tir ve asabiyetin dagilip yok olmamasi i9in on- 
lara giizellikle muamele eder ve siradan $eylerden kolayca kizip dfkelenmez. Aksi takdir- 
de asabiyet dagilir ve bu hem kendisinin hem de onlarin sonu olur. Oysa devleti idare (si- 
yaset) etmek, idarecinin gereginde zor kullanarak da idare etmesini gerektirmektedir. Ak- 
si takdirde diizenli ve istikrarh bir yonetim saglayamaz. 

Yine boyle olmalarmin bir ba$ka sebebi, yukarida degindigimiz gibi, sadece insan- 
larin ellerindeki mallan almayi du$iinmeleri ve bunun difinda insanlar arasinda duzeni 
saglamak ve insanlarin birbirlerine zulmetmelerine engel olmak gibi zahmetli i§lerle ilgi- 
lenmemeleridir. Herhangi bir milled yenip onlar uzerine egemen olduklarinda, bu ege- 
menliklerinin tek gayesini o insanlarin ellerinde bulunanlari aimak suretiyle bu nimet- 
lerden faydalanmak olarak belirlerler ve bunun di$indaki her ?eyi bo? verirler. Yine, i?le- 
nen su9lara bolca mikli cezalar (para cezalari) getirirler. Bunun sebebi ise o su9lara engel 
olmak degil, daha fazla gelir elde etmektir. Qiinkii para cezalari, SU9 i^leyen tarafindan o 
su9la elde etmek istedigi amacinaoranla hafif gorulecegi ve kii9umsenecegi i9in, belki de 
su9a te^vik edici bir etkene donii$mektedir. Boylece kbtiiliikler ve su9lar 9ogalmakta ve 
toplumun yikilmasina yol a9maktadir. Bu durumdaki bir toplum ise herkesin birbirine 
haksizlik ve zuliim ettigi tekinsiz bir yere doniijup anar^i ve kaos i9inde kalir, asla huzur 
ve istikrar bulamaz. Daha once de soyledigimiz gibi kisa siirede yok olup gider. 

Ifte biitiin bu sebeplerden dolayi Araplann tabiati, devlet idare etmekten 90k 
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uzaktir. Onlarin devlet idare edecek bir duruma gelmesi ancak dini bir yonelifin tabiat- 
larini degi§tirip onlan bu olumsuz ozelliklerden arindirmasi, onlari kendi kendilerinin 
hakimi yapmasi ve insanlarin birbirlerine zulmetmelerine engel olmaya sevk etmesiyle 
miimkiin olur. Islam’dan sonra kurduklari devletler buna omektir. Islam’in, feriat hii- 
kiimlerine gore ve toplumun goriinen ve goriinmeyen ipkarlarim gozeterek idare etme 
if ini onlarin arasinda nasil yeferttigi ger^egi ortadadir. Devleti bu fekilde yoneten halife- 
ler arka arkaya gelmif ve if te o zaman devletleri ve hakimiyetleri biiyiik bir giice ulaf mif- 
tir. (Kadisiye Savafi’nda Farslarin komutani olan) Rustem, Miisliimanlarin namaz kil- 
mak i^in toplandiklarmi gordiigiinde foyle demif tir: “Kopeklere edep ogreten Omer ci- 
gerimi yedi”. 

Daha sonra Araplardan bazilari devletten koptular, dini ihmal ettiler, siyaseti 
(devlet idare etmeyi) unuttular ve yaf amakta olduklari ^ollere geri dondiiler. Boylece idil 
olana itaat edip baglanmaktan uzaklaftiklari i^in, devlet idarecileriyle olan asabiyet du- 
rumlarim unuttular ve eskiden oldugu gibi ^ollerde baf larina buyruk yafamaya baf ladi- 
lar. Onlar i^in hiikumdarhk ve devlet (sahibi olmaktan) geriye, sadece halifelerle aym 
soydan olmaktan bafka bir fey kalmadi. Halifelik de ellerinden gidince, iktidarlari tama- 
men ortadan kalkti ve acemler onlara galip gelip hakim oldular. Boylece hiikumdarhk ve 
siyasetten habersiz, tekrar 0llerdeki bidiyelerinde ikamet etmeye baf ladilar. Hatti ^ogu, 
ge^mifte bir hukiimdarhga sahip olduklarim bile bilmeden yafamaktadir. Oysa hi^bir 
kavmin ge^mifinde, onlarin sahip oldugu gibi gii^lii devlet ve hiikumdarliklar yoktur. 
(Ge^mifte) Ad, Semud, Amilika, Himyer ve Tebabia Devletleri, Islam’dan sonra da Mu- 
dar, Emevi ve Abbasi Devletleri buna tamkhk etmektedir. Ancak dini boflayip siyasetten 
uzaklafinca, asillan olan bedevilige geri dondiiler. Yine de zaman zaman, ^agimizda Mag- 
rib’te oldugu gibi, zayif olan bazi devletleri yenip onlara hakim olmaktalar. Ancak bura- 
larda yaptiklari fey de daha once soyledigimiz gibi, tahrip ve yikimdir. “Allah miilkiinii 
(hiikiimranligi) diledigine verir” (Bakara Shresi, 247). 
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YlRMl DOKUZUNCU FASIL 

Bedevi Kabilelerin §ehirlilere 
Mahkum Olu^lan Hakkinda 


Bedevi toplumlarinm $ehir toplumlarina gore daha eksik ve yetersiz olu$lanni yu- 
karida ornekleriyle apklami$tik. Qiinkii toplumsal ya$am i<;in zorunlu olan ozelliklerin 
$ogu bedevilerde mevcut degildir. Ya$adiklari yerlerde sahip olduklan tek meslek $ift<p- 
liktir, ancak £ogu yine sanayinin eseri olan pftplikle ilgili ara^ ve gere^lere de sahip de- 
gillerdir. Bunlar arasindan, hem qriftqrilige hem de diger sahalara dayah birya$am i<;in zo- 
runlu ihtiya^lari tiretip saglayacak olan marangoz, terzi, demirci ve benzeri kalifiye mes- 
lek erbabi <;ikmaz. Aynca altin ve giimii$ para birikimine de sahip degillerdir. Sahip ol- 
duklari en belli ba$li $eyler ise bunlarin (altin ve giimii$ paralarin) kar$iligi olan ve $ehir- 
lilerin ihtiyac; duyduklan zirai iiriinler, canli hayvanlar, et, slit, yiin ve deri gibi hayvan- 
dan elde edilen tiriinlerdir. Bunlari ticaret esnasinda altin ve giimii§ paralarla takas eder- 
ler. 


Ancak bedeviler $ehirlilere zorunlu iiriinlerde, $ehirliler ise bedevilere (zorunlu 
olmayan) tamamlayici iiriinlerde ihtiyac; duyarlar. Evet, bedeviler varliklarimn tabiati ge- 
regi $ehirlilere muhtac;tir ve badiyelerde ya$amaya devam ettikleri ve bir devlete sahip 
olup §ehirleri hakimiyetleri altina almadiklan siirece onlara muhtac; olmaya da devam 
edeceklerdir. Onun i<;in de daima $ehirlilerin qkarlarina uygun hareket ederler ve c^agril- 
diklarmda onlara itaat ederler. 

Eger $ehirde (iilkede) bir hiikiimdar varsa, gii^lii ve galip olu$undan dolayi o hii- 
kiimdara baglamp soziinii dinlerler. Eger §ehirde bir hiikiimdar yoksa, -yine de zorunlu 
olarak- bazilarimn orada ya$ayanlar iizerinde hakimiyet kurdugu bir <;e$it ba§kanhk (ri- 
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yaset) sistemi olmasi gerekir. Aksi takdirde toplumsal ya$am bozulur ve yikihr. Reis, iki 
$ekilde kendisine itaat edilmesini saglar: Birincisi, halka mal vermek ve onlarin zorunlu 
ihtiya^larim kar^ilamak suretiyle goniil rizasina dayali olarak. Bu durumda toplumsal ya- 
$amda siikun ve istikrar olur. Ikincisi, Giicii yettigi takdirde -ve toplumun arasini a^mak 
suretiyle de olsa- zora ve giice dayali olarak. Bu durumda toplumun bir kismi onun ya- 
ninda yer alir ve bu taraftarlari digerlerini, bu arada bedevileri de reise itaate mecbur bi- 
rakirlar. Ancak bu hareket bicpmiyle toplumun boliinmesine yol aqlir. Muhtemelen ita- 
ate zorlananlarin orayi terk edip ba$ka yerlere (etraftaki badiyelere) gitmeleri de miim- 
kiin olmaz. (jiunku badiyedeki her yer meskun olup 90k uzun zaman once sahiplenilmi$- 
tir ve oralarda isk&n edenler ba$kalarinm gelip yerle$mesine engel olurlar. Onun itpin mu- 
halif $ehirlilerle birlikte bedevilerin de reisi destekleyen diger $ehirlilere itaat etmelerin- 
den ba$ka ^areleri yoktur. 

Dolayisiyla bedevi halk §ehirlilere zorunlu olarak maglup olur, §artlar geregi buna 
mahkumdur. Allah kullari iizerinde galip olandir; O, tek ve her $eye galiptir. 
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ogONco bolom 


DEVLETLER, HUKCMDARLIK, 
HiLAFET, DEVLET YONETlClLERlNlN 
DERECELERt VE Bt)Tt)N BU HUSUSLARLA 
iLGtLl DURUMLAR HAKK3NDA 
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BlRlNCl FASIL 


Hukiimdarlik Ve Devlete Ancak 
Birbirine Kenetlenmi§ Toplumsal GU9 
(Asabiyet Ve Taraftarlar) lie 
Ula§ilabilecegi Hakkinda 


Birinci fasilda 79 (bir toplulugun) galip gelip hakimiyet kurmalarinin ve (kendile- 
rini) savunmalannin ancak, bireylerinin, digerlerinin yerine kendisinin olmeyi isteyece- 
gi kadar dayam$ma ve yardimla§ma i<pnde bulunan asabiyet ile saglanabilecegini soyle- 
mi§tik. Hukiimdarlik, biitiin diinyevi faydalarin, bedeni ve nefsi zevklerin ve arzularin 
(bu zevkleri ve arzulari tatmin etmenin) kendisinde toplandigi i$tah kabartici ve yiiksek 
bir makamdir. Bu yiizden de onu elde etmek i^in genellikle rekabet edilir ve bir kimse- 
nin maglup olmadan o makami ba§kalarina teslim etmesi 90k nadirdir. Aksine onun ug- 
runa kiyasiya mticadele edilir ve sava$lar yapilir. l§te az once de sbyledigimiz gibi, asabi- 
yet olmadan bu mticadele verilemez. 

Ancak bu durum halkin anlayi$indan tamamen uzaktir ve bu ger^egin farkinda 
degillermi$ gibi gorunmektedirler. Qiinku devletin ba§langicindan itibaren uzun zaman 
ge^mi?, arka arkaya gelen ku$aklar hep bu devletin i^inde yeti$mi$, devletin kurulu$ ve 
geli$im a$amalari unutulmu$ ve devletin ba§langicinda Allah’in neler takdir ettigini bilen 
W9 kimse kalmami$tir. Onlarin gordiikleri mevcut yoneticilerin iktidarlarimn saglam ol- 
dugu, kendilerine itaat edildigi ve yonetimlerini siirdiirmek i9in asabiyete ihtiya9 duyma- 
diklaridir. Ancak ba^lang^taki durumun nasil oldugunu ve devleti kuranlarin nelere kat- 
landiklanni hi9 bilmemektedirler. Ozellikle de Endtiltis halki, genelde asabiyete ihtiya9 
duymadan uzun donemler ge9irmi$ olduklari i9in, (devletin kurulu§u ve kendilerini sa- 
vunmada) asabiyetin onemini ve etkisini biitiimiyle unutmu$lardir. Sonata asabiyetler 
ortadan kalktigi i9in vatanlari da yok olup gitmi$tir. 

Allah diledigi her $eye gii9 yetiren ve her $eyi bilendir. O bize yeter ve O ne giizel 
vekildir. 


79 Yani ikinci bolumde. 




IKINCI FASIL 


Devletin Gii^lenip Istikrar 
Bulmasindan Sonra Asabiyete Ihtiya^ 
Duymayabilecegi Hakkinda 


Bunun sebebi de $udur: Ba^langi^ta insanlar devlet otoritesine ah$kin olmadikla- 
ri iqn, nefislere devlete boyun egip itaat etmek zor gelir ve bu ancak onlara galip gelip 
giig kullanmak suretiyle saglanir. Devlet ifinde iktidari elinde bulunduranlarin konumu 
istikrar bulup saglamla§tiktan ve ku$aklar boyunca arkalarxndan gelenlere devrolunduk- 
tan sonra, nefisler ba^langi^taki durumu unuturlar. (^iinkii iktidari elinde bulunduranla- 
rin ba$kanliklari saglamla$mi$ ve zihinlerde onlara itaat edilecegi inanci, dini bir renk ka- 
zanarak iyice yerle$mi$tir. 

Artik insanlar onlarm yaninda ve onlar ipn, dini inan^lari i<jin sava§iyormu$<;asi- 
na sava§irlar. I$te bu durumda ba§takiler, asabiyete (kendileri etrafinda kenetlenmi$ ve 
genelde kabile baglanna dayah ozel bir gruba) ihtiya^ duymazlar. Aksine sanki onlara ita- 
at edilmesi, Allah tarafindan farz kilmmi$ ve degi$tirilmesi mumkiin olmayan bir emir 
gibi algilanir. Bu yiizden (akaid kitaplannda), iman esaslarmm son kisminda, sanki inan^ 
esaslarindan biriymi$ gibi, “imamet”ten bahsedilir. Ba$takiler bu a$amada iktidarlari ve 
devletleri ifin, ya asabiyetin golgesinde veya di$inda yeti$mi$ olan azatlilarmin ve sonra- 
dan neseplerine kabul ettigi kimselerin; ya da neseplerinin di$inda ancak devlet idaresi- 
nin iqnde olan gii^lii topluluklarm (asabiyet sahiplerinin) yardimma ve desteklerine ba$- 
vururlar. 

Bunun ornekleri Abbasi Devleti’nde vardir. Halife Mu’tasim ve oglu Vsisik zama- 
nmda Arap asabiyeti bozuldugu i<;in bunlar acemler, Tiirkler, Deylemler, Sel^uklular ve 
diger toplumlardan olan azathlarin desteklerine dayanmi§lardir. Sonra Arap olmayan bu 
topluluklar devletin $ogu yerlerine hakim olmu$lar ve geriye sadece Bagdat ve civari kal- 
mi$tir. Hatti sonunda Deylemler oraya da hakim olmu$lar ve boylece halifeler onlarm 
hakimiyetine girmi$tir. Sonra Selijuklular, Deylemlerin hakimiyetine son vermi$ler ve ha- 
lifeler bu sefer de onlarm hakimiyetine girmi$tir. Daha sonra onlarm iktidarlari da sona 



MUKADD1ME 

217 


ermi§, Tatarlar bolgeye girmi$, halifeyi 6ldiirmii§ler ve devleti tamamen ortadan kaldir- 
mi§lardir. 

Magrib’teki Sinhaceler iqn de aym §ey ge^erlidir. Behind ytizyildan itibaren, veya 
daha onceden asabiyetleri bozuldugu i^in devletleri ku^ulmeye ba§lami§ ve sadece Meh- 
diyye, Bicaye, Kal’a, ve Afrika’daki diger bazi yerlerle sinirli kalmi§tir. Her ne kadar hii- 
kiimdarhgi onlardan aimak i^in onlarla miicadele edenler, oralara da saldirmi§ iseler de, 
hiikiimdarhk ve iktidar onlarda kaldi ve bu durum Allah’in onlarm devletinin yikilmasi- 
m takdir edene kadar devam etti. Sonra Muvahhidler (Muvahhidin Devleti), Masamide 
ipndeki 90k gii<;lii bir asabiyetle gelmi§ler ve onlarin izlerini tamamen silmi§lerdir. 

Endiiliis’teki Emevi Devleti icpin de durum farkli degildir. Araplarin asabiyeti bo- 
zulduktan sonra Tavaif hiikiimdarlari iktidari onlardan almi$lar, sonra kendi aralannda 
rekabete girerek devleti par^alami^lardir ve her biri kendi bulundugu bolgede hiikiim 
siirmeye ba§lami§tir. Bunlar, acemlerin (Arap olmayanlarin) Abbasi Devleti’ndeki ko- 
numlarmi haber alinca, kendilerine yapilacak saldirilardan emin bir §ekilde hiikiimdar- 
larin lakaplarim ve $iarlarim kullanmaya ba$lami§lardir. (^iinkii Endiiliis, ileride bahse- 
decegimiz gibi kabilelerin veya asabiyetlerin oldugu bir yer degildir. Onun i<;in onlarin bu 
hali Ibn-i $eref’in dedigi gibi siiriip gitmi$tir: 


Beni Endulusten sogutan feylerden biri de 
Orada duydugum Mu’tastm ve Mu’tezid isimleridir 
Bunlar layik olunmadan kullamlan hukiimdar isimleri olup 
Kedinin aslan $ekli aimak ifin kendini fifirmesine benziyor 

Bu hiikiimdarlar da azathlarin, kendi himayelerinde yeti§enlerin ve Berberiler ve 
Zenateler gibi Endiiliis’e di$ardan gelenlerin desteklerine ba$vurdular. Bu hususta Endii- 
liis Emevi Devleti’nin Arap asabiyetinin zayifladigi son zamanlarinda kendi desteklerine 
ba^vurmasini ornek almi§lardi. Evet, Endiiliis Emevileri bunlarin desteklerine dayanmi$- 
ti ve Ibn-i Ebu Amir de devlet yonetiminde tek ba§ina soz sahibi olmu§tu. Bu hiikiim- 
darlardan her biri Endiiliis’iin bir tarafinda biiyiik devletlere sahip oldular ve hiikiimdar- 
liklari da payla^tiklari Endiiliis Emevi Devleti’ne gore daha gii^liiydu. tktidarlari, Lemtu- 
ne kabilesinden olan ve gii^lii bir asabiyete sahip Murabitlerin (Murabitun) denizi ge^ip 
onlari bulunduklari yerlerden qkarana ve devletlerine son verene kadar devam etti. Asa- 
biyetleri olmadigi iqn Murabitlere kar§i kendilerini savunamadilar. 

I§te, ba$langi<; a^amasindaki bir devletin kurulu$u ve korunmasi bu asabiyet saye- 
sinde olur. Tartu$i, devletlerin mutlak olarakparali askerlerle korundugunu sanmaktadir. 
Bu gorii$iinii “Siracu’l-Muluk” isimli kitabinda, dile getirmi§tir. Ancak onun soyledigi 
$ey, devletlerin ba^langi^lari iqn degil, aksine devletin kurulup istikrar bulmasindan ve 
iktidar sahiplerinin bu konumlan iyice yerle$ip saglamla§tiktan sonrasi i^in ge^erlidir. 

Tartu$i’nin boyle dii§iinmesinin sebebi, onun Endiiliis Emevi Devleti’nin ihtiyar- 
lik donemine yeti^mi? olmasi ve bu yiizden devletin, savunma iqn once azathlarin ve 
kendi himayelerinde yeti§mi$ kimselerin, sonra da parali askerlerin destegine ba$vurdu- 
guna $ahit olmasidir. Evet, bu donem Arap asabiyetinin kayboldugu ve Emevi Devleti’nin 
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dagilip, devletin her bir bolgesinde Tavaif hukumdarlarmin yonetimi ele ge^irdikleri za- 
mandir. Tartu$l, Serakusta bolgesi yoneticileri Miistein bin Hud ve oglu Muzaffer’in ma- 
iyetindeydi ve ii<j yiiz yildan beri liiks ve sefahat i^inde ya?adiklarindan dolayi hi^bir asa- 
biyetleri kalmami? ti. Tartu? i’nin gordugii tek $ey, yonetimi tek ba$ma elinde bulunduran, 
devletin kurulu$undan sonra yoneticiligi (hukumdarhgi) iyice yerle$ip saglamla?tigi i^in 
bu hususta kendisiyle miicadeleye girilmeyen ve bu yiizden de yanmda a?iretleri (asabi- 
yeti) bulunmayan hukumdarlardir. Bu hiikiimdarlar uygun zaman geldikten sonra artik 
parali askerlerden yararlamrlar. 

l?te Tartu?i de gozlemledigi bu durumu (devletin biitiin a$amalari iqrin) genelle?- 
tiriyor. Oysa ba$langi(;ta devletin kurulu$unun ancak asabiyet ile ger^ekle^ebileceginin 
farkinda degildir. Sen bunun farkinda ol ve bu hususta Allah’in hikmetini anla: “Allah 
miilkiinii (htikumranligi) diledigine verir” (Bakara Suresi, 247). 



OgtJNCO FASIL 

Hanedana (Hukiimdarlar Siilalesine) 
Mensup Kimselerin Asabiyete Dayanmadan da 
Devlet Kurabilecekleri Hakkinda 


Asabiyet sahibi bir hanedan nesillerden beri pek 90k balk uzerinde hakimiy et kur- 
mu§sa ve onlarin i^lerini goren uzak bolge halklarinm nefislerinde bile onlara baglamp 
itaat etmek dogal bir hale gelmi^se, i§te boyle bir hanedana mensup biri kendi hiikiim- 
darlik merkezlerini, izzet ve guc; kaynaklarmi birakip bu halklardan birinin yanina gitti- 
ginde o halk da kendisinin etrafinda toplanir, i$lerini goriir, devletm kurulmasi i<;in ona 
yardim eder ve hukiimdarligmin istikrara kavu$up saglamla§masini Omit eder. Bu ki§i de 
kendisine yardim edip desteklediklerinden dolayi onlari vezirlik, komutanlik ve valilik gi- 
bi gorevlere atar. Ancak onun aleme galebe ^alan kavmine ve asabiyetine bagjamp itaat 
ettiklerinden ve bu itaatin bir inane; haline donu$mesinden dolayi, (bu gorevlerin di§m- 
da) onun iktidarina ortak olmayi du§unmezler ve Omit etmezler. Iktidar icin onunla mu- 
cadeleye girdiklerinde yeryuzunun buyuk bir sarsintiyla sarsilacagina inamrlar. 

Uzak Magrib’te Idrisiler, Afrika ve Misir’da ise Ubeydiler i«jin boyle olmu$tur. Ab- 
basilerin elinde bulunan hilafeti onlardan almaya ^ali^an Talibiler iHz. Ali soyundan ge- 
lenler) hilafet merkezi olan dogudan ayrilip Uzak Magrib’e gitmi^ler ve oradakileri ken- 
dilerine (kendi imamliklarini/liderliklerini kabul etmeye) davet etxmslerdir. Ancak bu, 
insanlann nefislerinde Abdulmenafogullari’mn ba^kanhklaniun ve imamliklannm, once 
Emevilerle, sonra da Ha§imilerle (Abbasilerle) iyice yerle$ip kabul edilmesinden sonra 
olmu§tur. 

Nitekim Talibiler oraya gidip kendilerine katilmaya davet ettiklerinde Berberiler 
her defasinda onlara yardim etmi$ler; Urube ve Magile kabileleri Idrisileri; Kutame, Sin- 
hace ve Hevvare kabileleri de Ubeydileri destekleyip devlet kurmalarmi ve davetlerinin 
gu<;lenmesini saglami$lardir. Sonra Abbasilerden Magrib’in tamamini ve ardinda da Af- 
rika’yi kopanp almi^lardir. Misir, $am ve Hicaz’i alana kadar Ubeydilerin devleti geni$- 
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lerken, Abbasi Devleti siirekli kii^ulmeye devam etmi^tir. Boylece Ubeydiler Islam top- 
raklanm ikiye bolmu$lerdir. Berberiler Ubeydiyyin Devleti’ni ayakta tutmalarinin yam- 
sira Ubeydilerin imamliklarim da kabul etmi^ler ve onlara boyun egip itaat etmi^lerdir. 
(^iinkii nefislerde yerle§mi$ olan Ha$imogullari’mn hukiimdarhklari, yine Kurey$’in ve 
Mudar’in diger toplumlara galip gelip onlari yonetmesinden dolayi, (hukiimdarligin on- 
larla aym soy dan gelen Ubeydilerin hakki oldugunu kabul ediyorlar) ve sadece kendile- 
rine has olan (vezirlik, komutanlik ve valilik) gibi makamlar i<pn rekabet ediyorlardi. 

Hiikumdarliklan, Arap devletlerinin tamami yikilip ortadan kalkincaya kadar 
siirdii. “Allah (diledigi gibi) hiikmeder; O’nun hukmiinu bozacak kimse yoktur” (Ra’d 
Suresi, 41). 



DORDONCO FASIL 


Biiyiik Bir Hakimiyete Ve Hiikumranliga 
Ula§mi§ Devletlerin Temelinde Dinin; 

Bir Peygamberin (^agrismin Veya Hak Bir 
Davetin Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, devletin ancak iistiin ve galip gelmekle elde edilecegi; iistiin ve ga- 
lip gelmenin ise ancak asabiyetle ve goru§lerin ortak bir noktada toplanmasiyla saglana- 
cagidir. Kalplerin bulu$masi ve birbiriyle kayna^masi, dininin hiikiimlerinin tatbik edil- 
mesi i$in ancak Allah’m yardimiyla ger^ekle^ir. Allah Teala $oyle buyuruyor: “Yeryiiziin- 
de olan her $eyi verseydin, yine de onlarin kalplerini birle$tiremezdin” (Enfal Suresi, 
63 ). 

Bunun hikmeti $udur: Eger kalpler batil olan $eylere ve dlinyalik menfaatlere yo- 
nelirse rekabet ba$lar ve anla§mazliklar ^ogalir. Ancak hakka yonelir, batil olan $eyleri ve 
diinyalik menfaatleri reddeder ve sadece Allah’m rizasmi hedeflerse, (hak iizerinde) bir- 
le§irler, rekabet ortadan kalkar, anla^mazhklar azalir ve en yardimla^ma ve dayam$manin 
en giizeli sergilenir. Boylece, in?allah ileride apklayacagimiz gibi, hakimiyet gentler ve 
devlet biiyiik bir giice ula§ir. Ba$ari, biitiin eksikliklerden uzak olan ve kendisinden ba§- 
ka ilah olmayan Allah’tandir. 



BE$lNCt FASIL 

Dini Davetin, Devletin Temelindeki Asabiyet 
Giiciine Gii^ Katacagi Hakkinda 


Daha once de degindigimiz gibi, bunun sebebi, dini davetin asabiyet i<pndeki re- 
kabeti ve kiskan<;hklari ortadan kaldirmasi ve kalpleri tek bir yone, hakka <;evirmesidir. 
Kalpler tek bir noktada bulu?tugunda artik onlarin oniinde duracak kimse yoktur. C^iin- 
kii yoneli?ler ve hedefler tektir ve biitiin insanlar bunun i^in canlarmi seve seve verirler. 
Sava? a^tiklari bir devletin askerleri kendilerinden kat kat fazla olsa da, onlarin batil 
ama^lari birbirinden 90k farklidir ve oliimden korktuklan ic;in de yamndakileri kendi 
hallerine birakip kendi canlanmn derdine dii?erler. Boylece, (inan^lan ugrunda sava?an- 
lar kar?isinda) hit^bir mukavemet gosteremeyip yenilirler ve iqnde daldiklari liiks, sefa- 
hat ve zilletten dolayi da kisa siirede yok olup giderler. 

Islam’in ilk donemlerindeki fetihlerde Araplarm durumu boyleydi. Kadisiye ve 
Yermuk sava?larinda Miisliiman askerlerin toplam sayisi otuz bin kiisurdu. Buna muka- 
bil Kadisiye’de Fars ordusunun sayisi yiiz yirmi bin; Herakles’in ordusunun sayisi ise - 
Vakidi’nin soyledigine gore- dort yiiz bindi. Ancak Araplar kar?isinda her iki taraf da tu- 
tunamami? ve Islam ordulari sahip olduklari katiksiz inan^tan dolayi onlari hezimete ug- 
ratip galip gelmi?lerdir. 

Lemtune ve Mavahhidin devletleri icfin de aym durum ge^erlidir. Magrib’te onla- 
ra kar?i miicadele eden pek 90k kabile, sayi ve asabiyet bakimindan onlardan 90k daha 
fazlaydi. Ancak seve seve dliime gitmelerini saglayan inan^lari, onlarin asabiyet gii^lerine 
kat kat gii^ katmi? ve boylece onlerinde kimse duramami?tir. 

Bu duruma tersinden de bakilabilir. Eger din duygusu yok olursa, i?lerin nasil 
degi$tigi ve galip gelmek iqn nasil sadece asabiyet giiciine dayamlacagi ortaya gkar. 
Boyle bir durumda, daha once sayilari kendilerinden i^ok daha fazla olsa da ve yine be- 
devi ozellikleri kendilerinden daha baskm olsa da, inan£ giicii sayesinde yendikleri bir 
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orduyu, bu sefer ancak sayilarx e$ it gu^te veya onlardan daha fazla oldugu takdirde ye- 
nebilirler. 

Muvahhidler (Masamide) ile Zezateler buna omektir. Zenateler, daha bedev! ve 
kaba olmalarina ragmen (ki bu ozellikler onlarm daha cesur ve sava^i olduklari anlami- 
na geliyor), Mesamideler Mehdi’nin davetine uyarak bir inane; uguruna miicadele etme- 
y e ba$ lamif lar ve bu onlarm asabiyet gti<;lerinin kat kat artirmiftir. Boylece asabiyet ve be- 
devilik yoniinden kendilerinden daha gii^lii olan Zenateleri yenmifler ve kendilerine ta- 
bi kilmiflardir. Ancak dini inan^larim terk ettikten sonra Zenateler her taraftan onlara 
saldirmif , onlari yenmif ve saltanati onlardan almif tir. Allah, her if inde galip olandir. 



ALTINCI FASIL 


Asabiyet Olmadan Dini Davetin Ba§anya 
Ula^amayacagi Hakkinda 


Bunun sebebi, daha once anlattigimiz gibi, halkin kar§isina qkartilip kabul ettiril- 
mek istenen her §eyin mutlaka asabiyete ihtiya^ duymasidir. Daha once de zikrettigimiz 
sahih bir hadiste $oyle deniyor: “Allah ancak kavmi i^inde (soyu ve kabilesi yoniinden) 
gtiq: ve kuvvet sahibi birini peygamber olarak gonderir”. Insanlarin en ustiinleri olan ve 
mucizeler gosteren peygamberler hakkinda durum bu olduguna gore, acaba mucizeler 
gosteremeyen diger insanlarin asabiyet olmadan ba$arili olacaklari dii$unulebilir mi? 

Bir tasavvuf $eyhi olan ve tasavvuf konusunda yazilmi§ “Hal’u’n-Na’leyn” kitabi- 
nin miiellifi olan Ibn-i Kissiy’in durumu buna ornektir. Ibn-i Kissiy, (Magrib’teki) Meh- 
di’nin davetinden kisa bir sure once Endiiliis’te harekete ge<;erek insanlari hakka davet et- 
mi§tir. Taraftarlarina “murabitin” ismi verilmi^tir. Limtunelerin, (Magrib’te) Muvahhidin 
hareketiyle me§gul olmalarindan dolayi, Ibn-i Kissiy kisa bir sureligine ba$arih olup oto- 
ritesini kurmu$, ancak davetinde onu destekleyip yardimci olacakkabilelerve asabiyetler 
olmadigi i<pn, Muvahhidlerin Magrib’e hakim olmasi tizerine hemen onlara baglanmi§, 
davetlerine katilmi$ ve merkezi olan Erke$ Kalesi’ni onlarin emrine tahsis ederek bu ha- 
reketin mensuplarmin Endiiliis’e girmesini kolayla§tirmi$tir. Zaten Enduliis’e Muvah- 
hidleri ilk ^agiran da odur. Endiilus’teki hareketi “Murabitler Hareketi” olarak isimlendi- 
rilir. 

Yine, halktan ve alimlerden (toplumda yayginla$an) kotiilukleri ortadan kaldir- 
mak i^in harekete ge^enlerin durumu da boyledir. Kendilerini ibadete ve din yoluna ver- 
min olanlardan ^ogu, sevabim Allah’tan bekleyerek, zalim idarecileri kotiiliiklerden ali- 
koymak ve onlara iyiligi emretmek i<pn onlara kar§i hareket ge<;erler. Avamdan pek 90k 
ki§i de bu hareketlerinde onlara katilirlar ve hayatlarim tehlikeye atarlar. Nitekim bunlar- 
dan 90gu, sevap kazanmi$ olarak degil, (boyle fiili bir ayaklanmaya kalki^malanndan do- 
layi) su<;lu ve sorumlu olarak bu ugurda hayatlarim kaybederler. Qiinkii Allah onlara 
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boyle bir §eyi ancak buna gii^leri yetiyorsa emretmi^tir. Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: 
“Kim bir kotuliik goriirse onu eliyle (fiili miidahale ile) duzehsin, buna giicii yetmiyor- 
sa diliyle diizeltsin, buna da giicii yetmiyorsa kalbiyie diizehsin (o kotiiliigii kabullen- 
meyip ona bugeetsin)”. Hiikiimdarliklar ve devletler, oniine gelen herkesin sarsip yika- 
mayacagi kadar oturmu$ ve saglam bir yapidadirlar. Onlari ancak arkalarinda kabilelerin 
ve a§iretlerin asabiyetlerinin oldugu gii^lii hareketler yikabilir. 

Peygamberlerin Allah’a davetlerinde de durum boyieydi. Onlarin da arkasinda 
asabiyetleri ve a$iretleri oluyordu. Onlar, Allah’in dilemesiyle biitiin kainat ile destekle- 
nebilecek durumda olmalanna ragmen, yine de her ^ey tabii seyrine gore yiiriimektedir. 
Allah sonsuz hikmet sahibi olan ve her $eyi bilendir. 

Kim samimi olarak boyle bir $eye kalki$ir, ancak asabiyetten mahrum olursa ken- 
disini bilerek oliime atmi§ olur. Yine kim de kotiiliikleri ortadan kaldirmaya <;ah$ma go- 
riintiisii altinda ger^ekte ba$kanlik i^in boyle bir $eye kalki$irsa, ona en layik olan, yolu- 
na engeller cpkmasi ve oliimiin onu bulmasidir. C^iinkii Allah’in emri ancak onun rizasi, 
yardimi, Yaradan’a ve Miisliimanlara kar$i ger^ekten samimi olmakla ger<^ekle$ir. Bu hu- 
susta hi^bir Miisliimanm ve basiret sahibinin §iiphesi olamaz. 

Islam iimmeti arasinda boyle bir yoneli$ ilk defa Bagdat’ta ya$andi. (Bagdat’ta) 
Tahir fitnesi ba$ gosterip Emin 6ldiiriilmii§ ve Me’mun ise Horasan’dan Irak’a gelmekte 
agir davranmi$ti. Sonra Me’mun, Hiiseyin ogullarindan Ali bin Musa Riza’yi vasiyet etti. 
Ancak (Me’mun’un sulalesi olan) Abbasiler bunu kabul etmediler ve Me’mun’a itaat et- 
memek ve onu degi$tirmek i<pn isyan edip Ibrahim bin Mehdi’ye biat ettiler. Bunun iize- 
rine Bagdat’ta biiyiik bir fitne ve karga$a patlak verdi. Orada ne kadar $erli kimse, hirsiz 
ve SU9IU varsa ellerini diiriist ve namuslu insanlara uzattilar, yollan kesip insanlarin mal- 
larim yagmaladilar ve yagmaladiklari bu mallari da $ar$ilarda aipkran sattilar. Olup biten- 
ler kar$ismda Bagdat halki yoneticilerden yardim istemesine ragmen yoneticiler onlara 
hi$ yardim etmediler. Bunun iizerine yoneticilere ve kotiiliiklerine engel olmak i^in $ok 
sayida dindar ve iyi insan harekete ge<;ti. Bagdat’ta Halid Deryus olarak bilinen biri hal- 
ki, kotiiliiklere engel olmaya ve iyilikleri hakim kilmaya c^agirdi. Onun bu qagnsina bii- 
yiik bir kalabalik icabet etti, ardindan da $ehri birbirine katan kotii ve azgm ki§ilerle ^a- 
ti§malara girip onlari yendi. Bir daha da boyle $eyleri yapmamalari i<pn onlari sert bi^im- 
de cezalandirdi. 

Sonra Bagdat halkmin ileri gelenlerinden Sehl bin Selamet El-Ensari isimli ve Ebu 
Hatim lakapli ba$ka biri <^ikti ve boynuna bir Kur’an asarak insanlan kotiiliiklere engel 
olmaya, iyilikleri hakim kilmaya, Kur’an ve siinnete gore ya§amaya c^agirdi. Onun bu ^ag- 
risina Ha§imogullari ve digerlerinden asil ve siradan herkes icabet etti. Sehl, Tahir’in sa- 
rayina yiiriidii ve orayi merkez edindi. Sonra (taraftarlariyla birlikte) Bagdat sokaklarin- 
da yiiriiyiip insanlari korkutanlari ve kotiileri koruyanlari bundan sakindirdi. Halid Der- 
yus ona dedi ki: “Ben sultam kinamiyorum.” Sehl ise ona $oyle cevap verdi: “Ancak ben, 
kim olursa olsun, Kur’an ve siinnete aykin davranan herkesle sava$inm.” Bu olaylar, hic- 
ri 202 yihnda meydana geldi. Ibrahim bin Mehdi Sehl’e kar$i bir ordu hazirladi ve onu 
yenip esir aldi. Boylece kurdugu halk hareketi hizli bir $ekilde ^oziildii. Ancak Selh cam- 
m kurtardi. 
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Bundan sonra da hakki hakim kilmak vesvesesine kapilan pek 90k Idmse, bunun 
ipn bir asabiyete ihtiya^ duyulacagmi bilmeden ve sonlarmm ne olacagimn farkinda ol- 
madan aym $ eye kalki^tilar. Bunlarm ibtiya^ duyduklan $ey, eger akillarinda noksanbk 
varsa tedavi edilmeleri, fitne ve karga$aliklara sebep olurlarsa doviilmek veya oldiirul- 
mek suretiyle cezalandinlip yola getirilmeleri, samimiyetsizliklerini if 5a etmek suretiy- 
le rezil edilmeleri ve yalancilardan sayilmalandir. 

Bunlardan bazilari da Fatimilerin bekledigi Mehdi oldugunu veya Mehdi’yi davet 
ettigini soylemek suretiyle ortaya ^lkarlar. Oysa ne Fatimilerin davasindan haberi vardir, 
ne de beklenen ki$inin ger^ekte ne oldugunu bilir. Bu tiir hareketlere kalki§anlarin ^ogu- 
nun vesveseli kimseler, akil hastalari veya ger^ekte ba$kanlik istedigi halde normal yollar- 
dan buna ula$amayinca boyle bir davet kisvesi altinda bu emelini ger^ekle^tirmek iste- 
yenler oldugu goruliir. Evet, onlar boyle bir hareketin kendilerini emellerine ula$tiracak- 
larim sanirlar ve kendilerini bekleyen akibetin farkinda olmazlar. Ancak sebep olduklari 
fitneden dolayi da oliim hemen kendilerini yakalar ve hilelerinin kotiin sonucuyla kar$i 
kar$iya kalirlar. 

Bu yiizyilin (hicri 8. yiizyilin) ba$larinda, Sus’ta Tevbezri adinda tasavvuf ehlinden 
biri 9 ikmi$ ve orada, deniz kenarinda bulunan Mase Mescidi’ne giderek kendisinin “bek- 
lenen Mehdi oldugunu” iddia etmi$tir. Qiinkii oradaki halk Mehdi’nin oradan zuhur 
edecegini bekliyordu ve o da bundan yararlanmak istemi§tir. l$te bu yiizden davetine o 
mescitten ba§lami§tir. Davetinden sonra Berberiler akin akin gelip etrafinda toplanmi$- 
tir. Bunun iizerine onlarin reisleri bu fitnenin buyiiyeceginden korkmu$lar ve Mesami- 
delerin o zamanki buyugii olan Omer Sekisyevi onu gizlice yataginda oldiirtmek i^in bi- 
rini gbndermi$tir. 

Yine bu yiizyilin ba$inda Gimara’da da Abbas adinda biri ^lkip, aym iddialarda 
(Mehdilik iddiasinda) bulunmu$ ve oradaki kabilelerin ayak takimindan olan kimseler 
kendisine hemen tabi olmu§tur. Sonra bu §ahis (taraftarlariyla) Badis §ehrine yurumii$, 
ancak davete ba$lamasinm kirkinci giiniinde 6ldiiriilmii§tur. 

Bunun ornekleri pek 9 oktur ve yapilan temel yanli^lik da bu gibi hareketlerin asa- 
biyete ihtiya^ duydugunun inatla farkinda olinamaktir. Bu hareketlerinde samimi olma- 
yip bunu bir ara^ olarak kullanmak isteyenlerin ise zaten hareketlerinde ba$arili olama- 
yip kotiiluklerinin cezalarim ^ekmeleri en beklenen ve onlara en layik olan durumdur. 
Qiinkii zalimlerin cezasi budur. Allah en iyi bilendir; ba$ari O’ndandir; O’dan ba$ka bir 
Rabb ve tapilacak yoktur. 



YEDlNCl FASIL 


Her Devletin Belli Bir Oranda Ulkeye 
Ve Topraga Sahip Olabilecegi Ve Bundan Daha 
Fazlasina Sahip Olamayacagi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Devleti kuran ve devletin i$lerini yiiriiterek onu ayakta tu- 
tanlar, zorunlu olarak devletin eyaletlerine ve sinir bolgelerine dagilarak, dii$manlara 
kar§i oralari korumak, vergileri toplamak ve diizeni saglamak gibi devlet i$lerini yerine 
getirirler. I§te, devletin biitiin kuvvetleri (bahsedilen gorevleri yerine getirmek i<;in) eya- 
letlere ve sinir bolgelerine dagildiginda ve artik (yeni yerlere bu i$leri yiiriitmek i<;in) 
gonderilecek kuvvetler kalmadigmda, devlet dogal sinirlarina ula§rru§ olur. Devlet elinde 
olan bu topraklardan daha fazlasma sahip olmak iqn kendini zorlarsa, bu yerler koruma- 
siz kalir ve boylelikle dii§manlara da saldirma firsati dogar. Bunun zaranm ise yine o dev- 
let $eker. ^iinkii du§manlarin korumasiz kalan bu yerleri almasi devletin heybetini ve 
caydiricihgim yikar, pusuda bekleyen diger dii$manlari da cesaretlendirir. 

Devlet elinde bulunan bolgelere gonderdigi kuwetlerinin di§inda, halen <;ok sayi- 
da kuvvete sahipse, bu durumda dogal sinirlarina ula$mcaya kadar yeni topraklar kaza- 
nabilir. Bu konudaki 0I9U, (devleti gticpllx kilan) diger kuvvetlerden $ok asabiyet kuweti- 
dir. (^iinkii diger biitiin kuvvetler ondan pkar ve onun fiili bir yansimasi gibidir. Devle- 
tin diger yerlere ve sinir bolgelerine gore en gii^lii durumda oldugu nokta yonetim mer- 
kezidir. Devletin, nihai smirlarim olu§turan $evre bolgelerden daha otelerine giicii yeti$- 
mez. Bu hal, tipki (merkezden uzakla$tik<;a etkisini yitiren ve belli bir noktadan ileriye gi- 
demeyen) i$ik demeti veya bir cismin atilmasiyla suyun iizerinde olu§an halkalar gibidir. 

Devlet ihtiyarhk ^agina gelip zayifladiginda, en di$ smirlarindan ba$layarak kii^iil- 
meye ba$lar, ancak merkez bolgesi Allah’in yikilmasim takdir ettigi zamana kadar koru- 
nakli kahr. En sonunda merkez de yikilir ve devlet tamamen ortadan kalkar. $ayet devlet 
merkezden <;okerse, kalan bolgelerin kendisine hi^bir faydasi olmaz ve merkezi kaybetti- 
gi an hepsi yikilmi$ olur. (^iinkii merkez tipki kendisinden canhhgin pompalandigi bir 
kalp gibidir. Onun i<;in, eger kalp yenilirse her taraf silsile halinde hezimete ugrami$ olur. 

Fars Devleti’nin durumu buna iyi bir ornektir. Miisliimanlar devletin merkezi 
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olan Medain’i ele ge^irince Farslarin i$i tamamen bitmi$ oldu ve Fars hiikumdari Yezde- 
cird’in elinde kalan diger yerlerin kendisine hi^bir faydasi dokunmadi. 

$am’daki Rum (Dogu Roma) Devleti i$in ise bunun tersi ge^erlidir. Devletin 
merkezi Kostantiniyye (Istanbul) oldugu i^in, Miislumanlar $am’a hakim olduklannda, 
onlar merkezleri olan Kostantiniyye’ye ^ekilmi^ler ve $am’in ellerinden alinmasi onlara 
ciddi bir zarar vermemi$tir. Allah’in yikilmasini takdir ettigi ana kadar da halen devlet- 
leri ya§amaya devam etmektedir. 

islam’in ilk donemlerindeki Araplarin durumu da boyledir. Kuwetleri (asabiyet- 
leri) 90k oldugu iqn en kisa zamanda etraflarinda bulunan $am, Irak ve Misir’a hakim 
olmu$lar; sonra buralari a$arak Sind’e, Habe$istan’a, Afrika’ya ve Magrib’e, daha sonra da 
Enduliis’e gec^mi^lerdir. Biitiin kuwetleri bu $ekilde o iilkeleri korumak i<;in oralara da- 
gilip ba$ka da kuwetleri kalmadiginda artik fetihler durmu$ ve Islam’in (yeni iilkeleri fet- 
hetme) i§i bitmi$tir. Evet, o sinirlardan ileriye gidememi^ler ve gerileme de o sinirlardan 
itibaren ba$lami$tir. Ta ki Allah’in devletlerinin tamamen yikilmasini takdir ettigi ana ka- 
dar... 



SEKlZlNCl FASIL 


Devletlerin Buyukliigunun, 
Simrlarinin Geni§liginin Ve Omurlerinin 
Uzunlugunun, Devleti Ayakta Tutanlarin Azligi 
Veya (^oklugu lie Orantili Olacagi Hakkinda 


Bunun sebebi, devlete ancak asabiyet ile ula$ilabilecek olmasidir. Devletin sahip 
oldugu bolgelere dagilarak devleti koruyanlar, i§te bu asabiyet sahipleridir. Onun i^in 
devletin i$lerini goren ve onu koruyan asabiyet ne kadar 90k olursa, devlet de o oranda 
gii^lii, hakim oldugu iilkeler 90k ve sinirlari geni$ olur. 

Islam Devleti buna ornektir. Allah Araplarm kalplerini Islam iizere birle$tirdigi 
i^in, Hz. Peygamber’in katildigi son sava$ olan TEbuk Sava$i’nda, Mudar ve Kahtan’dan 
Miisliiman askerlerin sayisi -siivari ve yaya olarak- yiiz on bindir. Yine Hz. Peygamber’in 
vefatina kadar, onlardan Miisliiman olanlar ile bu sayi daha da artmi§tir. Bu yiizden 
Miisliimanlar diger milletlerin ellerindeki iilkeleri fethetmeye ^lktiklarinda, kimse onla- 
rin bu iilkelere hakim olmasina engel olmadi. O donemde diinyamn iki siiper devleti 
olan Fars ve Rum iilkeleri, doguda Tiirk yurtlari, batida Frenklerin ve Berberilerin yurt- 
lari ve Endiiliis’te Got’larin topraklari fethedildi. Hicaz’dan Uzak Sus’a (Sus’u Aksa’ya), 
Yemen’den kuzeydeki Tiirk yurtlarma kadar yedi iklimdeki (yedi ku$aktaki) bolgelere ha- 
kim olundu. 

Sinhace ve Muvahhidin Devletleri ile onlardan onceki Ubeydiyyin Devleti i^in de 
aym $ey ge^erlidir. Ubeydiyyin Devleti’ni kuran Kiitameler, Sinhacelerden ve Mesamide- 
lerden daha 90k olduklari i9in devletleri de onlardan daha biiyiik ve gii9lii olmu$, Afrika, 
Magrib, §am, Misir ve Hicaz’a hakim olmu$lardir. Zenate Devleti ile Muvahhidin Devle- 
ti kar§ila$tirildiginda da durum degi§meyecektir. Zenatelerin sayilari Mesamidelerden 
daha az oldugu i9in, ba^lang^tan itibaren Zenate Devleti Muvahhidin Devleti’nden da- 
ha kii9iik olmu$tur. Yine 9agimizda Zenatelere ait iki devlet olan Merinogullari ve Abdul- 
vadogullari devletlerine dikkat et. Devleti kurduklarinda Merinogullari’nm sayisi Abdul- 
vadogullari’ndan daha 90k oldugu i9in, devletleri de onlarinkinden daha gii9lii, sinirlari 
daha geni$ olmu$ ve her defasinda onlari yenmi$lerdir. Devletlerini kurduklarinda Meri- 
nogullari’nm sayismin U9 bin, Abdulvadogullari’nm sayisimn ise bin oldugu soyleniyor. 
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Ancak devletin ula$tigi refah seviyesi ve kendilerine tabi olanlarin artmasiyla sayilan da 
(jogaldi. 

I§te devletlerin smirlarimn geni§ligi ve giicii, kurulu$larindaki sayilarimn ^oklu- 
guyla orantihdir. Omiirlerinin uzunlugu da yine bu orantiya goredir. Qiinkii sonradan 
ortaya <pkan $eyleri bmiirleri, onlarm mizai;lannin (olu§umlarinm) giiciine gore belirle- 
nir. Devletlerin olu§umlari ise ancak asabiyet sayesindedir. Eger asabiyet gii^lii olursa, 
mizac; da (gii(;liiliik de) ona tabi olur ve devletin omrii uzar. Asabiyetin gii^lii olmasi ise, 
soyledigimiz gibi, sayinin ^oklugu ve bolluguna baglidir. Bunun dogru tahlili §oyledir: 
Devlet kii<;ulmeye ^evreden (sinir bolgelerinden) ba$lar. Eger devletin hakim oldugu iil- 
keler 90k ve biiyiikse, merkez ile sinirlar arasindaki mesafe ve bolgeler de uzak ve <;oktur. 
§iiphesiz her kti^tilme belli bir zaman ahr ve iilkenin biiyiikliigii nedeniyle (toplam) za- 
man uzar. Dolayisiyla her kii^ulmenin aldigi zaman ile (devlet topraklarimn biiyiiklii- 
giinden dolayi kii<;iilme uzun siirecegi iqn) devletin omrii de uzar. 

Arap-Islam Devletinin en uzun omiirlii devlet olduguna dikkat et. Bu konuda 
merkezdeki Abbasi Devleti ile Endiiliis’te hiikiim siiren Emevi Devleti arasinda bir fark 
yoktur. Her biri, ancak hicri dordiincii yiizyildan sonra ku<jtilmeye ba§lami§tir. Ubeydiy- 
yin Devleti’nin omrii de iki yiiz seksen seneye yakindir. Sinhace Devleti’nin omrii ise on- 
larmkinden daha kisadir. Bu devlet, (Abbasi halifesi) Mui’z-Ziiddevle’nin Afrika’nm ida- 
resini hicri 358 yilmda Bulekkin bin Zeyri’ye birakmasindan, Muvahhidlerin hicri 557 yi- 
linda Kal’a ve Bicaye’yi ele geqrmelerine kadar devam etmi$tir. Qagimizda Muvahhidin 
Devleti’nin omrii ise iki yiiz yetmi$ seneye yakla$maktadir. 

Goriildiigii gibi, devletlerin omiirleri de onlari ba^langi^ta kuranlann sayisal 90k- 
luguna gore olu^maktadir. Bu, Allah’in kullari ic;in ge^erli olan kanunudur. 



DOKUZUNCU FASIL 


<^ok Fazla Kabile Ve Asabiyetlerin 
Bulundugu Yerlerde Saglam Ve Istikrarh 
Devletlerin Az Goruldiigii Hakkinda 


Bunun sebebi, (kabile ve asabiyetlerin 90k oldugu yerde) goru$lerin ve yoneli$le- 
rin farklila$acagi, her bir gorii$ ve yoneli$in arkasindaki asabiyetin diger gorii$lerle mii- 
cadele edecegi ve boylece siirekli olarak devlete kar$i isyanlann ve ba$ kaldirmalarm ya- 
§anacagidir. Evet, devlet asabiyet sahibi olsa bile bu isyanlar ve ba$ kaldirmalar ya§amr; 
(jiinkii idaresi altindaki her bir asabiyet de kendisinin 90k kuvvetli oldugunu sanir. 

Islam’in ba$langicmdan cpagimiza kadar Afrika’da ve Magrib’te ya^ananlar buna 
ornektir. Buralarin sakinleri olan Berberiler 90k fazla kabile ve asabiyetlere sahiptir ve 
ba^langi^ta Ibn-i Ebu Serh’in onlara ve Frenklere galebe ^alip hepsinin iizerinde hakimi- 
yet kurmasmin da bir etkisi kalmami§tir. C^iinku tekrar eski hallerine donmu$ler, siirekli 
olarak isyanlar ^lkarip irtidat etmi$ler (Islam’dan donmu$ler) ve oradaki Musliimanlara 
kar$i biiyiik katliamlara giri$mi$lerdir. Islam i^lerinde iyice yerle$ip saglamla$tiktan son- 
ra bu sefer de Haricilerin yolunu tutarak yine defalarca isyan edip ba$ kaldirmi$lardir. 

Ibn-i Ebu Zeyd §oyle diyor: “Magrib’te Berberiler on iki kere irtidat etmi§lerdir. 
Islam onlar icpinde ancak Musa bin Nusayr doneminde ve ondan sonraki donemlerde is- 
tikrar buldu”. Bu durum, Hz. Omer’den nakledilen $u soziin anlamidir: “Afrika, orada ya- 
$ayan halklarin kalplerini birbirinden ayirir”. Bu soz ile, insanlari itaatsizlige siiriikleyen 
kabilelerin ve asabiyetlerin <;okluguna i^aret ediyor. 

Buna kar$ilik o donemde ne Irak ne de §am boyle degildi. Oralann hakimleri sa- 
dece Farslar ve Rumlardi ve oralardaki halk da kentlerde ve $ehirlerde ya$iyorlardi. Onun 
i<;in Miisliimanlar onlari yenip bu bolgeleri ele ge^irdiginde kendilerine engel olacak ve 
kar$i (pkacak kimse kalmami$ti. Oysa Magrib’teki Berber! kabileleri sayilamayacak kadar 
^oktur ve hepsi de asabiyetler ve a$iretler $eklinde badiyelerde ya$arlar. Bir kabile yenilip 
ortadan kalkinca onun yerini bir ba§kasi ahr ve irtidat ederek eski dinine doner. Bu yiiz- 
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den Araplarin Afrika ve Magrib’te devlet kurmalari diger bolgelere gore 9 ok uzun zaman 
almiftir. 

Israilogullari zamaninda $am 80 da bu haldeydi. Orada Filistin ve Ken’ an kabilele- 
ri, Aysu, Medyen ve Lut ogullari, Rumlar, Yunanlar, Amalikalar, Ikrikfler, yine Mezepo- 
tamya ve Musul tarafinda Nabatlar gibi, sayilamayacak kadar 90k asabiyetler vardi. Bu 
yuzden Israilogullari’nin orada devlet kurmalari 90k zor olmuf ve iktidarlari surekli ola- 
rak sarsilmiftir. Bu durum daha sonra da devam etmif, surekli olarak kendilerine isyan 
edilmif ve once Farslar, sonra Yunanlar ve son olarak da Rumlar tarafindan yenilip dev- 
letlerine son verilinceye kadar, hi^bir zaman saglam ve istikrarh bir devlete sahip olama- 
miflardir. Allah her if inde galip olandir. 

Ote yandan, bu kadar 90k ve farkli asabiyetlerin bulunmadigi iilkelerde ise devle- 
tin kurulmasi daha kolay olur. Kargafalarin ve isyanlarin azligmdan dolayi, hiikumdar 
90k fazla bir asabiyete ihtiyac^ duymadan devletin istikrarim saglar. Qagimizda Misir’in ve 
$am’in durumu boyledir. (^unkii buralarda degifik kabilelerde ve asabiyetler yoktur. San- 
ki $am bir zamanlar, yukarida deginmif oldugumuz kabilelerin ve asabiyetlerin kaynagi 
degilmif gibidir. Misir ise bafkaldiranlarin ve asabiyet sahiplerinin azligmdan dolayi son 
derece istikrarh ve huzurlu bir yerdir. Orada sadece htiktimdar ve teba (halk) vardir. Dev- 
let Turk sultanlarimn ve asabiyetlerinin elinde olup bunlar birbiri ardina devlete hakim 
olmakta ve iktidar bir sulaleden digerine geqnektedir. Bagdat’taki Abbasi halifelerinin 
halifelikleri ise isimde kalmaktadir. 

Qagimizda Endultis’un durumu da boyledir. Endiiliis hukumdarlari olan Ahma- 
rogullari’nin asabiyeti, devletlerinin baflangicinda kuvvetli olmadigi gibi, devletleri de 
kufaklardan beri devam etmeyip sonradan ortaya tpkmiftir. Ahmarogullari Endiiliis’teki 
Emevi hanedanligina mensup siilalerden biriydi ve devlet olmalan ise §u fekilde olmuf- 
tur: Endiilus’teki Arap devleti yikilip hakimiyet Berberilerden olan Lemtune ve Muvah- 
hidlerin eline ge<pnce, Enduliis (Arap) halki onlarin yonetimlerinden usanmif, Berberi- 
lerin kendi uzerlerinde egemen olmalan onlara agir gelmif ve bu yuzden kalpleri onlara 
karfi kinle dolmuftur. Muvahhidler, devletin son zamanlarinda, Merakef’te Frenklere ait 
pek 90k kaleyi almalarina imkan saglamifti. Ifte eskiden asabiyet sahibi olan ve fehirler- 
de nispeten kokleri kurayan Hudogullari, Ahmarogullari ve Merdenifogullan gibi Arap 
siilaleri buralarda toplanmiflar ve asabiyetlerini saglamlaftirmiflardir. Bunlar arasindan 
Hudogullari ba$a ge^mif ve Endiiliisliileri dogudaki Abbasi halifelerine biat etmeye t^agi- 
rarak, Muvahhidlere karfi isyana tefvik etmiflerdir. Sonra onlarla olan ahitlerini boz- 
muflar ve Muvahhidleri Enduliis’ten (pkarmiflardir. Boylece Hudogullari Endiilus’te yo- 
netime tek baflarina sahip olmuflardir. 

Sonra yonetimi Ahmarogullari ele getprmif ve Hudogullari’nm Abbasi halifeleri- 
ne biat etme ^agrilarinakarfi tpkarak, Affika’da hukiim siiren Muvahhidlerin imami Ibn- 
i Ebu Hafs’a biat etmeye ^agirmiflardir. Ahmarogullari, butiin bu ifleri yakmlarmdan 
olufan ve Ruasa (Reisler) olarak isimlendirilen kiiipik bir asabiyetle ger^ekleftirdiler. Za- 
ten Endiiliis’te asabiyetlerin azligmdan ve toplumun (genel olarak) hiikiimdar ve teba- 
dan olufmasindan dolayi daha fazla bir asabiyete de ihtiya^ duymadilar. 


80 Daha once de belirttiijimiz gibi §am, bugunku Urdun, Suriye, Filistin ve Lubnan'i kapsamaktadir. 
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Ahmarogullari bundan sonra denizi ge^erek (Magrib’ten) kendilerine gelen Zena- 
telere mensup boylann yardimiyla Frenklere kar$i sava$tilar. Boylece Zenate boylan, dev- 
letin korunmasinda onlarin yardimcilan oldu. Sonra Magrib’teki Zenate hiikumdari En- 
diiliis’e hakim olma emeline kapildi. Ancak Endiiliis’e gelen Zenata boylan onun yamn- 
da yer almayip Ahmarogullari’nm yardimcilan oldular ve boylece devletleri iyice saglam- 
la$ip kokle$ti, nefisler onlara (onlann hiikumdarhgina) ali$ti, insanlar iktidan onlardan 
almaya gii<; yetiremediler ve iktidar onlarda kalip ku$aktan kufiga aktanlarak gumimii- 
ze kadar geldi. Ancak sakin ola ki devletlerinin asabiyetsiz olarak kuruldugunu sanma. 
Devletin ba$langicinda asabiyet vardi, ama az ve ihtiyaci kar$ilayacak kadardi. Endiiliis’te 
asabiyetler ve kabileler az oldugu i<;in, oraya hakim olmak i<jin <^ok fazla asabiyete ihtiya<; 
duyulmaz. Allah, alemlerden mtistagnidir (hi^bir $eye ihtiya^ duymaz). 



ONUNCU FASIL 


Biiyukliik Ve Otoritenin 
Tek Bir Ki§ide Toplanmasimn Hukumdarligin 
(Devlet Olmamn) Ozelliklerinden 
Biri Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, daha once degindigimiz gibi, hukumdarligin ancak asabiyet (birbi- 
rine kenetlenmi§ toplumsal gticj) ile elde edilmesidir. Asabiyet ise (alt derecedeki) pek 90k 
guf gruplarindan olu§maktadir. Diger hepsinden daha kuvvetli olan bu gruplardan biri, 
digerlerine galip gelerek onlar iizerinde hakimiyet kurar ve onlari kendi fatisi altinda bir- 
le§tirir. Boylece diger insanlara ve devletlere galip ve iistiin gelecek bir birliktelige ula$ir- 
lar. 


Bunun boyle olmasindaki sir §udur: Toplumsal bir giif olarak ortaya 9ikmi§ olan 
asabiyet, tipki varliklann olu§umundaki mizac (kari$im, yapi) gibidir. Mizac, pek 90k un- 
surun bile§iminden olu§maktadir. Daha once deginildigi gibi, kari$imdaki biitiin unsur- 
lar e§it olursa, esasen ortaya bir olu$um 9ikmaz. Bu yiizden bunlardan birinin diger hep- 
sinin iizerinde hakim durumda olup onlari toplamasi ve birbirine kayna$tirmasi gerekir. 
Ancak bu §ekilde biitiinii ku§atan tek bir asabiyete donii§ebilirler. 

Ortaya 9ikan bu tek ve biiyiik asabiyetin ba$kanligi, onlar i9inde yer alan tek bir 
siilalenin (hanedamn) elinde bulunur. Ba$kanm ise o siilale i9indeki en iistiin ve digerle- 
ri iizerinde hakim durumda olan tek bir ki$inin olmasi gerekir. Boylece ba§kan olan bu 
ki§i, kendi (alt) grubunun/asabiyetinin digerleri iizerinde galip olmasindan dolayi, diger 
biitiin (alt) asabiyetlerin de (yani biiyiik asabiyetin de) ba$kam olur. 

Bu makama geldikten sonra (insanda mevcut olan) hayvani tabiatin bir sonucu 
olarak biiyiiklenme ve kibirlenmeye kapihr, (yonetimi) digerleriyle payla§maya yana$- 
maz ve onlar iizerinde tahakkiim kurarak despotluga yonelir. Ba§kanlarin 90k olmasimn 
bozulma ve diizensizlige yol a9acagi ve bu yuzden siyasetin (yonetimin) tek bir ba$kam 
gerektirmesinden dolayi, ba$kan olan kimsede insan tabiatinda mevcut olan “ilahla§ma 
egilimi” ba§ gosterir. “Eger goklerde ve yerde Allah’tan ba$ka ilahlar bulunsaydi, §iiphe- 
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siz ikisi de (ikisinin idare ve diizeni de) bozulurdu” (Enbiya Surea, 22). Boylece diger 
asabiyetlere yonetimde hi^bir soz hakki taninmaz ve tahakkum altindaolmalarindan do- 
layi onlarin da yonetime katilma ve bunun i<pin miicadele etme cesaretleri yok olur. So- 
nui;ta ba$kan giicii yettigi oranda yonetimi tek ba$ina ele ahr ve bu hususta hi<; kimseye 
soz hakki tanimaz. Bu biiyukliik ve izzete tek ba$ina tamamen kendisi sahip olur ve di- 
gerlerinin bu konuda kendisine katilmalarina engel olur. 

Ilk devlet ba$kanmm (yonetimde sadece kendisinin soz sahibi oldugu) bu konu- 
ma gelmesi mumkiin olsa da, genellikle bu durum, diger asabivetlerin gii^lerini kirmaya 
bagli olarak ikinci ve iiijuncu ba$kanlar zamanmda ger<;ekle$mekl£dir. Ancak sonu<;ta, 
devletler i<;in bu durum mutlaka ger<;ekle$mektedir. “ Allah ’m kullan hakkmda ge<;erli 
olan kanunu budur” (Mii’min Suresi, 85). 



ON BlRlNCl FASIL 


Liiks Ve Bollugun Devlet Olmanin 
Ozelliklerinden Biri Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, bir toplumun, kendilerinden onceki bir devlete galip gelip onlarin 
ellerinde bulunanlara sahip olunca mal ve zenginliklerinin artmasi ve bunun sonucunda 
da daha bolluk i^inde bir ya$ama ve imkanlara sahip olmalaridir. Boylece varliklarini siir- 
diirebilmek i<;in gerekli olan zorunlu ihtiya^larini kar^ilama derecesini a$ip, daha ince ve 
estetik ihtiya^larim kar$ilama imkanlarina kavu$urlar. Bu konuda kendilerinden onceki- 
lerin adetlerini ve hallerini ornek alirlar ve bunlar uyulmasi gereken zorunlu adetler ha- 
line gelir. Sonuc^ta da yemelerinde-i^melerinde, giyim-ku$amlarinda, evlerinin dayanip 
do^enmesinde, kullandiklari kaplarda incelik ve estetige yonelirler. Bu hususta birbirle- 
riyle ve diger milletlere kar§i dviinme ve ustiinliik yari$ina girerler. Sonradan gelenler de 
bir oncekilere kar$i aym yari$a katilir ve bu hal devletin sonuna kadar boyle devam eder. 

Toplumlar, ancak hiikumdarliklarinin giicii oraninda bu nimetlere ve bolluga sa- 
hip olur, devletlerinin omrii elverdigi siirece liiks ve refah i^inde ya$arlar. Nihayet devlet 
ula$abilecegi son noktadaki gii<; ve imkanlarina ula$tiginda, onlar da bolluk ve refah ko- 
nusunda ula^abilecekleri en son noktaya ula$mi$ olurlar. Bu Allah’in kullari i<;in ge^erli 
olan kanunudur ve Allah en iyi bilendir. 



ON 1K1NC1 FASIL 


Siikunet Ve Rahatligin Devlet Olmanin 
Ozelliklerinden Biri Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi, devletin ancak onu goniilden istemek ve bunun i^in 90 k ^ali^mak- 
la elde edilebilecek bir toplumsal kurum olmasidir. Dolayisiyla devlet dtizenine ula§ildi- 
ginda ama<; artik ger^ekle^mi^ oldugundan, bunun i^in yapilan biitiin <;ah$malar da son 
bulur. §airin dedigi gibi: 


Zamamn, onunla (sevgilimle) benim arami aftnak ifin faliftnastna faprdim 
($ iinkii ) aramizdaki her fey bittiginde, zamamn (fahfmasi) da sona erdi 

Evet, toplumlar eninde sonunda bir devlet dtizenine ulaftiklannda, onu kurmak 
i<;in katlandiklan biitiin zahmetleri bir kenara birakip rahatligi ve siikuneti tercih eder, 
devlet olmanin meyvelerini toplamaya yonelirler. Giizel binalar ve saraylar in$a etmek, 
oralara sular akitmak, bah^eler olu§turmak, en giizel yemekleri yemek, en giizel giyecek- 
leri giymek, konutlarim en giizel $ekilde do$emek ve en giizel kaplan kullanmak gibi. .. 
Gii^leri yettigince bunlarin en iyilerin sahip olmak isterler ve bunlan kendilerinden son- 
rakilere de miras birakirlar. Allah devletlerinin sona ermesini takdirettigi zamana kadar 
da bu hallerine devam ederler. Allah h&kimlerin (hiikmedenlerin) en hayirhsidir ve O en 
iyi bilendir. 



ON UgONCO FASIL 


Devletin Ozelliklerinden Biri Olan Buyiikliik 
Ve Otoritenin Tek Bir Elde Toplanmasi 
Ve Siikunet lie Rahatligin Tercih Edilmesi 
Hallerinin Iyice Yerle§mesiyle Devletin Ihtiyarlik 
(<^okii§) Donemine Girecegi Hakkinda 


Bunun a^iklamasi 90k yonliidur: 

Birincisi: Soyledigimiz gibi, devlet olmak buyiikliik ve otoritenin tek elde toplan- 
masmi gerektirir. (Oysa devlete giden yolun ba$langicinda) biiyiikliik ve izzet, asabiyeti 
oluf turanlar arasinda ortaktir ve hepsi de devlet olma yiiceligini elde etmek iqn yek vii- 
cut (jahfirlar. Ba$kalarmi yenip onlar iizerinde hakimiyetlerini kurmak ve kendilerine sa- 
vunmak i<jin sahip olduklari emel ve ortaya koyduklan gayret ve cesaret ger^ekten ornek 
bir boyuttadadir. Devletlerini kurmak iqn seve seve canlarmi verirler ve devlet kurmak- 
la kazanacaklari yiicelik ve iistiinliigii kaybetmektense olmeyi tercih ederler. 

Ancak devlet kurulduktan sonra, bu $erefe (iktidar olma ve yonetimi elinde bu- 
lundurma ferefine) bir tek ki$i sahip olup digerlerini bundan men ettiginde, digerleri 
devlet iqn sava$mak konusunda tembellik gosterirler, zillete ve boyun egmeye ah$irlar. 
Onlardan sonra gelen ikinci nesil de aym h&l iizere ya^arlar. Sadece devleti korumalari- 
nin kar$ lligmda hiikiimdar tarafindan kendilerine verilen iicretleri dii§iiniirler ve kafala- 
nnda bundan ba$ka bir dii$iince yer almaz. Bu iicretlerin kar$ihginda ise kendisini olii- 
me atacaklann sayisi 90k azdir. Boylece asabiyeti olu§turanlarin azim ve giicjlerinin git- 
mesiyle asabiyet gitgide bozulur; bunun sonucunda devletin giicii zayiflayip $evki kirihr 
ve mevcut diizen ihtiyarlik donemine girer 

Ikincisi: Yine soyledigimiz gibi devlet olmak, bolluk ve liiksii gerektirir. Bu du- 
rumda ali$kanliklar ve harcamalar artar ve gelirler giderleri kar$ilamaya yetmemeye ba$- 
lar. Sonu^ta fakirler yok olurken, zenginler ise biitiin harcamalarim ltikse yoneltirler. Bu 
hill kendilerinden sonraki nesillerde de artarak devam eder ve artik harcamalannm ta- 
mami bile liikslerini ve ah$kanliklanni kar? llamaya yetmez. Htikiimdarlari zamani geldi- 
ginde ihtiya^ duyup varlikli kesimden sava$lar i^in harcama yapmalarmi istediginde bu- 
nun i^in ellerinde hi<pbir §ey bulamaz ve miisrifliklerinden dolayi onlari tiirlii cezalara 
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<;arptirir. Qogu zenginin ellerindeki mallan ahr, kendi ogullarina veya devletin hizmetin- 
de bulunanlara verir. Boylece onlari durumlarim diizeltemeyecekleri kadar zayif bir hal- 
de birakir ve aslinda varlikli smifin zayif dii$mesiyle hiikiimdarlar da zayif dii^er. 

Ayni $ekilde, devlet icjinde israf arttiginda, devletin verdigi maa$lar ihtiya<;lari ve 
harcamalan kar$ilamadiginda, hiikiimdar onlarin a<;iklanm kapatmaki^in maa^larmi ar- 
tirir. Oysa vergilerin miktan bellidir ve bunlar ne azalir, ne de artar. Yeni vergiler konul- 
sa bile, bununla saglanacak arti§ da smirli olacaktir. Toplanan vergiler maa$ olarak da- 
gitildiginda, bu arti$ her birinin liiksiinii ve harcamalarmi artinr; ancak buna kar$ihk 
devleti koruyanlarin (ordunun) sayisi da maa^larin arti^indan onceki sayisinin altina 
iner. Sonra liiks ve israfin arti$ina bagli olarak maa$lar yeniden amnlir ve ayni §ekilde or- 
dunun sayisi da dii$er. Bu durum askerlerin sayisi en az orana inene kadar defalarca tek- 
rar eder. Boylece devletin korunmasi zayiflar, yonetim kuvvetten dii§er ve bu durum 
kom§u devletlerin veya kendi yonetimi altindaki kabilelerin ve asabiyetlerin cesaretini ar- 
tirir. Sonu<^ta Allah’in, biitiin mahluklar ic^in takdir etmi$ oldugu yok olmak kaderi onun 
i<;in de ger^ekle^ir. 

Yine $ehirle$me konusunda bahsedilecegi gibi 81 liiks, insanlarda meydana getirdi- 
gi pek 90k kotii ah$kanhklarla insanlarin ahlakim bozar. Evet, liiks, devletin (devlete ula$- 
mamn) alameti olan iyi ozellikleri insanlardan gotiiriir ve onlari Allah’in “yikili$in ve 96- 
kii^iin alametleri” kildigi kotii ozellikler ile donatir. Boylece kotiilukleri esas alan devlet 
giinden giine zayiflar, ya$lilik doneminde goriilen miizmin hastaliklara yakalamr ve ni- 
hayet ortadan kalkar. 

Ikincisi: Soyledigimiz gibi, devlet olmamn gerektirdigi sonu<;lardan biri de siikii- 
net ve rahathktir. Rahatlik bir ali§kanlik haline geldiginde, insanlarda zamanla -diger bii- 
tiin ahfkanhklar gibi- karaktere donii$iir. Yeni gelen nesiller de bu rahatlik ve bolluk i<;in 
de yeti$ir. Boylece devlet kurmalarim saglami$ olan bedevilikten kaynaklanan adetleri, 
ah§kanliklari, kabalik ve ha$inlikleri degi^ir. Artik giyimleri ve ku$amlanmn di$inda $e- 
hirlerdeki siradan halk ile aralarmda bir fark kalmaz, devletlerini koruyacak gii<;leri za- 
yiflar ve $evkleri azalir. Bunun zararim ise ihtiyarlik elbisesini giyerek devlet goriir. Yine 
her hallerinde liiks, bolluk ve rahatlik it^inde ya^amaya devam ederler. Boylece giinden 
giine bedevilikten uzakla§irlar, kendilerini korumak ve savunmak itjin ihtiya^ duydukla- 
n yigitlik ve cesaret ahlakim unuturlar ve sonunda -eger bulabilirlerse- ba$kalanmn ko- 
ruyuculuguna sigmirlar. Bu hususta -hikayeleri, elinde tuttugun bu sayfalarda uzun 
uzun anlatilmi$ olan- ge<;mi§ devletlerin durumunu ornek alabilirsin. Bu haberlerin hi<;- 
bir $iipheye meydan vermeyecek kadar dogru ve manidar bilgiler i<;erdigini goreceksin. 

Bazen de devlet a$iri liiks ve rahattan dolayi <;okii§ a§amasina geldiginde, hukiim- 
dar kendi yakinlarimn di$indan birilerini yardimcilan olarak atar. Sert ve ha$inliklerini 
kaybetmemi$ ve bu yiizden sava$maya ve zor $artlara tahammiil eden bu yeni yardimci- 
lari devletin askerleri olarak gorevlendirir. Bu durum, neredeyse 0kii$iin efigine gelmi$ 
devlete $ifa verir ve devlet Allah’in yikilmasmi takdir ettigi zamana kadar ayakta kalir. 
Dogudaki Tiirk Devleti (Misir’daki Memluk Devleti) ic^in bu durum ge<;erlidir. Askerle- 
rinin <;ogu azath Tiirklerdi. Hiikiimdarlar kendilerine kole olarak getirilen bu Tiirkler- 

81 ibn-i Haldun bu konuya ikinci bolumun ikinci faslmda deginmigti Belki de eserini yazdiktan 
sonra siralamada deQi§iklik yapmig ve bu tur atif lari gdzden kagirmig olabilir. 
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den athlarmi ve askerlerini se^erler ve se^tikleri bu kimseler savaflarda, devletin nimetle- 
ri iqnde yetifmif kendi ^ocuklanndan daha cesur ve zorluklara karfi da daha dayanikli 
oluyorlardi. 

Afrika’daki Muvahhidin Devleti i<;in de aym fey ge^erlidir. Hiikumdarlar ^ogu za- 
man askerlerini liikse iyice alifmif dummdaki kendi asabiyetlerinden degil, Zenatelerden 
ve Araplardan se^erdi. Boylece devlet kendini yeniler, gen^lefir ve ihtiyarhk donemine 
girmekten kurtulurdu. Allah yeryiiziinun ve yeryiizundekilerin varisidir. 



ondOrdOncO fasil 


§ahislar Gibi Devletlerin de 
Tabii Bir Omriinun Oldugu Hakkinda 


Bil ki, doktorlann ve miineccimlerin iddialanna gore insanlann tabii dmiirleri 
yiiz yirmi senedir. Yiiz yirmi yil ise “sinvu’l-Kameri’l-Kiibra”dir (en buyiik ay yilidir). 
Omiirler her nesilde kirinitlara (yildizlann bur^larda birbirine yakla^masma) gore degi- 
?ir; kiminde ^ogalir kiminde ise azahr. Dolayisiyla kiranitlari inceleyenlerin onlarda gor- 
diikleri i^aretlere gore bazi kirinat ehlinin omrii tam yiiz sene, bazilanninhi ise elli, yet- 
mi$ veya seksen sene olmaktadir. Bu milletin omrii ise, ^agimizda oldugu gibi altmi$ ile 
yetmi$ sene arasindadir. Tabii omiir olan yiiz yirmi senenin iizerine <;ikildigi, Hz. Nuh 
peygamber ile Ad ve Semud kavminden az sayidaki ki$i omeginde gbriildiigii gibi hem 
9oknadirdir ve hem de gokcisimlerinin konumlanmn 90k garip oldugu durumlarda go- 
riiliir. 

Devletlerin omiirlerine gelince, her ne kadar onlar da kirdnitlara gore degi$iyor- 
sa da, genelde U9 neslin omriinii ge^mez. Bir nesil ile, ortalama omiirlii bir insamn om- 
rii kastedilir ve bu, yiikseli$ ve geli$menin nihii noktasina ula^tagi kirk yildir. Allah Teila 
?oyle buyuruyor: “Nihayet insan giiflii (kemil) 9a gin a erip kirk ya$ina varrnca...” (Ah- 
kif Suresi, 16). l$te bir neslin omriiniin bir tek $ahsin omrii kadar oldugunu soylememi- 
zin sebebi budur. Daha once deginmi? oldugumuz, lsrailogullan’nm Tih C^olii’nde kirk 
yil dola$malanndaki hikmet de soylediklerimizi teyit ediyor. Buradaki kirk yillik sure ile 
hedeflenen, (zillete ve kolelige ali$mi$ vaziyette) yajayan neslin yok olup, zillete ali$ma- 
mi§ ve zilleti taniyamayan yeni bir neslin yeti$mesidir. Dolayisiyla buradaki kirk yil, bir 
neslin omrii olarak kabul edilmi$tir. Ki o, (ortalama omiirlii) bir insamn omriidiir. 

Bir devletin omriiniin genelde U9 nesli ge9medigini soylememizin sebebi 5 udur: 
(Devleti kuran) ilk nesil heniiz bedevtlik ahlakmi; bedeviligin sertligini, ha$inligini, zor 
jartlara tahammiil etme giiciinii, cesaretliligini ve yigitligini kaybetmemi$lerdir ve devlet 
devlet yonetimine katihmlan da devam etmektedir. Bu yiizden heniiz asabiyetlerini ve 



1BN-I HALDON 

242 


gii^lerini muhafaza ederler ve insanlar da onlaraboyun egmeyi siirdiiriir. 

Ikinci nesil ise, devlet olmanin getirdigi imkanlardan dolayi bedevilikten §ehirlili- 
ge, zor §artlar ve zaruri ihtiya;lari kar$ilama derecesinden bolluk ve liikse dogru degi§i- 
me bavarian Aym §ekilde, devlet yonetimi de katilimciliktan uzakla$ip tek ki§inin elinde 
toplanmaya ba§lar. Boylece digerleri de devlet i;in ;ali§mak ve onu daha da yiiceltmek 
konusunda tembellik gosterirler ve usttin olmanin izzet ve onurundan boyun egmenin 
zelilligine dogru meylederler. Sonu;ta asabiyetleri bir miktar zayiflar ve onlardan bazila- 
n zelillige ve boyun egmeye alifirlar. Ancak yine de onlardan ;ogu, birinci nesli gordiik- 
leri, onlarin devletlerini yuceltmek ve kendilerini savunmak i;in nasil ;ah$tiklarina dog- 
rudan $ahit olduklari it;in, bu ozelliklerden -bazilarim kaybetseler de- tamamen vazge;e- 
mezler. Aksine, birinci neslin ozelliklerine yeniden donmeyi limit ederler veya bu ozellik- 
lerin kendilerinde olduklarim samrlar. 

O^uncii nesil ise bedevilik ozeliklerini -sanki daha once hit; yokmu§ gibi- tama- 
men unuturlar. Boylece kendilerini tisttin ve galip kilan, onurlu ve asabiyet sahibi olma- 
nm lezzetini kaybederler. Bolluk ve liiks i;inde ya$amaya dalarlar ve korunmaya muhta; 
olan kadinlar ve ;ocuklar gibi devletin gozetimi ve korumasma muhta; hale gelirler. Ken- 
dilerini koruyup miidafaa etmeyi ve haklarim elde etmek i;in miicadele etmeyi unutur- 
lar. Her ne kadar insanlar arasmda giyimleri, (silah) ku$anmalari, atlara binmeleri ve 
bunlari maharetle kullanmalanyla one ;ikarlarsa da, bunlar hirer goriintiiden ibaret 
olup, ;ogunlukla kadinlardan daha korkaktirlar. Sava§malari gerektiginde, bunun ipn 
gerekli mukavemeti gosteremezler ve bu yiizden hiikiimdar da, destegi ba$ka askerler ile 
saglamaya yonelir. Boylece (orduda ve diger devlet gorevlerindeki) azatli kolelerin ve 
devletin himayesinde yeti$mi$ olanlarm sayisi artar. Onlar sayesinde devlet bir miiddet 
daha ayakta kahr. Ta ki Allah’in, onun yikih$mi takdir ettigi zamana kadar. . . 

Goriildiigu gibi, devletin gerileyip ihtiyarhk ;agina gelmesi ii; nesil i;inde ger;ek- 
le§ir. Bu yiizden, daha once de bahsedildigi gibi, kazamlan asalet, $an ve §eref dordiincii 
nesilde son bulur. Onceki fasillarda bunun sebeplerini ve delillerini yeterli ve apk bir $e- 
kilde anlatmi$tik. Eger insafli biriysen, bu soylediklerim tizerinde iyice du^iindiigun tak- 
dirde hepsinin ger;ekleri ifade ettigini goriirsiin. 

Bu ti 9 neslin omrii, yukarida soyledigimiz gibi, yiiz yirmi yildir. Devletler genel 
olarak, ti; a§agi be$ yukari bu omrii a$mazlar. Aslinda ihtiyarhk ;agina gelmi$ olan dev- 
letin bundan sonra ya$amasi ise, ancak onu ele ge;irecek yeni birilerinin bulunmamasm- 
dan kaynaklamr. §ayet bu Mle gelmi$ bir devlete talip olacak yeni bir kuvvet ortaya ;ik- 
saydi, onun yonetimini de tamamen savunmasiz yakalami$ olurdu. “Her iimmetin (tak- 
dir edilmi§) bir eceli (vadesi) vardir. Ecelleri geldiginde ne bir saat geciktirebilirler, ne 
de one alabilirler” (Araf Suresi, 34). 

Devletler i;in bu ya§, insanlarm (kemile eri§tikten sonra ula$tiklari) duraklama ve 
dii§ii§ ya§lari gibidir. Onun i;in insanlarm yaygin olarak soyledikleri §ey, devletlerin ya- 
$inm yiiz oldugudur. Ka; tane oldugundan $iiphe ettigin (soy agaci itpndeki) atalarin sa- 
yisim, ge;mi§ yillardan yola tpkarak bilmek i;in, soyledigimiz bu hususu bir ol;ti olarak 
kabul et. Eger ilk ki§iden itibaren ne kadar zaman ge;tigini biliyorsan, her yiiz yila ii; ki- 
$i (nesil) koy. Bu oltpiiye gore zaman bittiginde elde edilecek olan ki§i sayisi dogru sonu; 
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olacaktir. Eger ger^ekte bir nesil eksikse, bu durumda hatah olarak bir nesil eklenmif; 
ger<;ekte bir nesil fazla ise bu durumda da yine hatah olarak bir nesil eksiltilmi? olur. Ay- 
m $ekilde soy agaci i^inde kai; ki^inin oldugunu biliyorsan, bu sefer de onlarm sayisindan 
yola qkarak ge<;en zamam hesaplayabilirsin. Ara§tirdigmda sonucun genellikle dogru ol- 
dugunu gorursiin: “Geceyi ve giinduzii takdir eden Allah’tir” (Muzemmil Suresi, 20). 



ON BE$INCI FASIL 

Devletin Bedevilikten §ehirlilige 
Ge^i^i Hakkinda 


Bil ki, devletler i<;in bu donemler pek tabiidir. Devlet olmayi saglayan gti<; ve iis- 
tiinliik, ancak asabiyet ve asabiyete ef lik eden yigitlik ve kahramanhk ile olur. Bu ozellik- 
ler ise genellikle bedevi yafamda bulunur. Onun i<;in devletin (devleti kuranlarin) baf- 
langici bedeviliktir. Ancak devletin kurulufunu refah, bolluk ve medenilefme (fehirlef- 
me) takip eder. $eirlef me ise yeme i<;me, giyim kuf am, binalar inf a etme, evlerin i^lerini 
dofeme ve bunun gibi diger hususlari en giizel ve liiks fekilde karfilama; bunlarm karfi- 
lanmasinx saglayacaksanatlarin ve yollarin bulunup icra edilmesidir. Qtinkti bunlarm her 
birine ozgii sanatlar vardir. Imkanlarin ve liiksiin artmasiyla nefislerin meylettigi arzular 
ve zevkler degif ir, ^ogalir ve buna bagli olarak, bunlari karfilayacak sanatlar, meslekler ve 
yollar da degifip ^ogalir. Boylece yeni yeni icatlar birbirini takip eder. Dolayisiyla devlet- 
te, bedevilik doneminden sonra kentlef me doneminin gelmesi ka^inilamaz bir zorunlu- 
luktur. 


Devlete sahip olanlar fehirlefme doneminde her zaman, kendilerinden onceki 
devletin hallerini taklit ederler. Onlarm yafayif tarzlarim goriirler ve genellikle de gor- 
diikleri bu tarzi onlardan alxrlar. Rum ve Fars iilkelerini fethedip oralara hakim olan ve 
onlarm kizlarmi ve ogullanm hizmetlerinde kullanan Araplar i<;in boyle olmuftur. O 
vakte kadar yafamlarinda hi^bir fekilde fehirlefme (medenilefme) baflamamifti. Anlatil- 
digina gore kendilerine yufka getirildiginde, bunu iizerine yazi yazilacak bir fey sanmif- 
lardir. Yine Kisra’nxn hazineleri arasinda kafur 82 bulduklarinda onu tuz olarak yemekle- 
re katmiflardir. Bunun gibi ornekler <;oktur. 

If te Araplar kendilerinden onceki devletlerin halklarim kendilerinin if ve hizmet- 
lerinde kullamnca, onlarm bu gibi iflerde maharetli olanlarmi se^mifler ve rahat bir ya- 


B KXur adh ajagtan etde edilen ve ila? olarak kullantlan madde. 
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$am i^in gerekli olan imkanlarin da artmasiyla, (§ehir ya$amimn bir sonucu olan) liikste 
had safhaya ula$mi$lardir. Yiyecek, i<;ecek, giyecek, binalar, silahlar, evlerin dayamp do- 
$enmesi, kullanilan kaplar ve bunlar gibi diger hususlarda en ince zevklere dalmi$lar; ay- 
ni $ekilde diigiin gibi ozel torenler ve gecelerde liiksiin had safhasim da a$an bir a$iriliga 
ula$mi§lardir. 

Mesudi, Taberi ve diger tarihqlerin Me’mun’un -Hasan bin Sehl’in kizi- Boran ile 
evlenmesine ili$kin naklettikleri haberler dikkat ^ekicidir. Me’mun’un, kizim istemek i<;in 
Hasan bin Selh’in Femu’l-Silh’teki sarayina geldiginde beraberindekilere yaptigi bagi$lar, 
diigiin oncesinde ve diigiinde yaptigi harcamalar $a$kinhk vericidir. Bunlardan biri de 
$udur: Hasan bin Selh, Me’mun’un beraberindekiler iqn bir ziyafet vermi$tir. Bu ziyafet- 
te Me’mun’un birinci derecedeki adamlarmin iizerine, kagitlar iizerine yapi$tirilmi$ (toz 
§eklinde) misk sa<;mi$tir. Ancak misklerin yapi$tirilmi$ oldugu kagitlar belli arazilerin ve 
gayri menkullerin tapulan mahiyetinde olup, bu kagitlar kimin eline diifmiifse o arazi- 
lere sahip olmu$tur. Yine Me’mun’un ikinci derecedeki adamlarina ise her birinde on bin 
dinar (altin para) bulunan keseler dagitmi$tir. U<;iincii derecedekilere de dirhem (giimii$ 
para) bulunan keseler dagitmi§tir. Yine evinde kaldigi siire i^inde Me’mun i^in yaptegi 
harcamalar da bunlarin kat kat fazlasidir. 

Me’mun ise diigiinde mehir olarak Boran’a bin yakut vermi$, her biri yiiz men 
(yakla$ik iki bu<;uk kilo) agirhgmda amberden mumlar yaktirmi$ ve yere hahlar ve kilim- 
ler sermi$tir. Bunlardan biri altindan dokunmu$ olup inci ve yakutlarla siisliiydii. 
Me’mun bunu goriince §oyle demi$tir: “Allah, Ebb Niivas’in canim alsin. Sanki o, $arap- 
tan bahsettigi $u beyitte bu kilimi gormti$ ve ona gore konu$mu$tur”: 


Sanki $arabin uzerindeki btiyiik kiifiik kabarctklar 

Altindan bir toprak uzerindeki inci taneleri gibidir 

Yine, velime yemegi i^in a$haneye tarn bir yil boyunca giinde ii«f sefer yiiz kirk ka- 
tir yiikii odun ta$indi ve biitiin bu odunlar iki gecede bitti. Bundan sonra ise iizerlerine 
yag dokerek kestikleri hurma dallarim yaktilar. 

Yine, velime yemegi i<;in Bagdat’tan htikiimdann sarayina gelecek olan se^kin 
kimselerin Dicle Nehri’ni ge^mesi i<;in ii<j bin gemi tahsis edilmi^tir. tnsanlar ak$ama ka- 
dar bu gemilerle nehri ge^mi^tir. Bunun gibi ornekler <;oktur. Ibn-i Bessam’in ve Ibn-i 
Hibb&n’in naklettikleri Tulaytila emiri Me’mun bin Zi’n-Nur’un diigiinii hakkindaki ha- 
berler de boyledir. Ibn-i Bessam bu haberleri “Ez-Zahire” isimli kitabinda nakletm4tir. 
Evet, haberleri nakledilen biitiin bu kimseler, (devletin kuruldugu) birinci donemde be- 
devilik ozelliklerine sahip olduklan halde, sonradan bu ozellikleri tamamen kaybetmi?- 
lerdir. 


Rivayet edildigine gore Haccac, <;ocuklarindan birinin siinneti i<;in bir ziyafet ve- 
recegi zaman, Farslarin ziyafetlerinin nasil oldugunu sormak iqn ileri gelenlerden birini 
getirtm4 ve ona, “Gordiigiin en biiyiik ziyafeti bana haber ver” demi$tir. O da $oyle de- 
m4tir: “Evet ey emir! Kisra’mn valilerinden birinin verdigi ziyafete §ahit oldum. Fars hal- 
kma verdigi ziyafette, her ki$iye giimii? tepsiler iizerindeki altin tabaklar i<;inde dorder 
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kap yemek geliyordu ve bunlari dort hizmeti;i ta$iyordu. Hazirlanan yemeklerin herbiri 
mtithi^ti ve bunlar dorder ki$inin oturdugu sofralara konuluyordu. Sofradakilerin servi- 
si de ikinci bir hizmetgi grubu tarafindan yapiliyordu”. Haccac bunlari duyduktan sonra 
kolesine seslenerek §oyle dedi: “Sen en iyisi mevcut develeri kes ve insanlari doyur”. Qiin- 
kii boyle bir §eye kendisinin giic; yetiremeyecegini anlami$ti. 

Emevilerin verdikleri bah$i$ler ve miikafadar da bunun orneklerinden biridir. Bu 
bah$i$ ve miikafatlarin (fogu -Araplik ve bedevilik geleneklerine de uygun olarak- deve 
oluyordu. Emevilerden sonra gelen Abbasi ve Ubeydiyyin Devlederi’nde ise miikafadar 
mal, ^antalar i^inde elbiseler ve biitiin (binit) takimlanyla birlikte verilen atlar $eklinde 
olmaktaydi. 

Evet, bir devlete sahip olanlar siirekli kendilerinden oncekilerin durumlarim tak- 
lit etmektedirler. Affika’ta Kutame ile Egalibelerin, yine Misir’da Tagcuogullari’nm duru- 
mu; Endiiliis’te Lemtune ile Tavaif hiikumdarlan ve Muvahhidlerin durumu; aym §ekil- 
de (Magrib’te) Zenateler ile Muvahhidlerin durumu boyledir. Medenilik (kentsel ya^am 
tarzi) diizenli bir seyir izleyerek daima bir onceki devletten bir sonraki devlete ge<;mek- 
tedir: Ornegin Medenilik Farslardan Araplara, yani Emevi ve Abbasi Devletleri’ne; Endii- 
liis’teki Emevilerden Magrib hiikumdarlan olan Muvahhidlere ve ^agimizda da Zenate- 
lere; Abbasilerden Deylemlere, sonra Tiirklere, sonra Sel^uklulara ve daha sonra da Mi- 
sir’daki Memluk Tiirklerine ve Irak’taki Tatarlara ge^mi^tir. 

Medenilik, bir devletin biiyiikliigii ve giicii ile orantihdir. C^iinkii medeniligin di- 
f a vurumu liiks ve rahathk ^eklinde olmaktadir. Liiks ve rahathk ise zenginlik, servet ve 
imkanlara baghdir. Zenginlik ve servet ise devlete (devletin giiciine) ve devleti elinde tu- 
tanlarm hakimiyederine dayamr. Dolayisiyla biitiin bunlar devletin giicii ve biiyiikliigii 
ile orantihdir. Toplumlarm durumunu inceleyip iizerinde dii$iiniirsen, soylediklerimizin 
dogru oldugunu goriirsiin. Allah yeryiiziiniin ve yeryiiziindekilerin varisidir ve O varis- 
lerin en hayirhsidir. 



ON ALTINCI FASIL 


Bollugun Ba^langi^ta Devletin Giiciine 
G119 Kattigi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Bir topluluk devlet olup bolluga ula§tiginda, daha fazla 90- 
cuklara ve dolayisiyla akrabalara sahip olurlar; boylece asabiyetleri ve (asabiyetlerinin di- 
$inda) devlet hizmetlerinde bulundurduklan kimselerin sayisi artar.Nesilleri de bu bol- 
luk ve varltk atmosferi i^inde geli§ip yeti$ir ve boylece sayilarina sayi, gii^lerine gii<; ekle- 
nir. Cptinku sayilan arttiginda asabiyetleri de artmaktadir. 

Birinci ve ikinci nesil gidip devlet ihtiyarhk <;agina girdiginde, kurucularin asabi- 
yetleri di$indan olmalarina ragmen devletin kanatlan altinda yeti§mi§ ve onun hizmetin- 
de bulunan killer yine de kendi ba$larina bir devlet kuracak durumda olmazlar. Qiinkii 
onlarm ellerinde hi^bir $ey yoktur. Sadece devletin korumasi ve bakimi altinda ya$amak- 
tadirlar. Bu yiizden asil olanlar (devleti kuranlar) yikilip gittiklerinde, fer’i olanlarm ken- 
di devletlerini kurmalan da soz konusu olmaz ve onlar da yok olup giderler. Sonu<;ta (ih- 
tiyarhk <;agina girdiginde) devlet artik eski guciinii yitirmi§ olur. 

Islam’in geli§i ile birlikte kurulan Arap Devleti’nin durumu buna ornektir. Daha 
once de soyledigimiz gibi, Hz. Peygamber ve halifeler doneminde Mudar ve Kathan ka- 
bilelerinden olan Musliimanlann sayisi ytiz ellin bin veya buna yakrn bir sayidir. Devlet 
i<pnde bollugun son haddine ula§masiyla bunlarm sayilari daha da <^ogalmi$ ve yine ha- 
lifelerin devlet hizmetlerine (kendi asabiyetlerinden olmayan) 90k sayida kimseleri alma- 
lariyla niifus kat kat artmi$tir. Soylendigine gore. Halife Mu’tasim, fethetmek i<;in Am- 
muriyye’ye dokuz ytiz bin ki§ilik bir orduyla yurumii$tur. Doguda ve batida, yakin ve 
uzak bolgeleri ve smirlari koruyan askerlerin varhklan du$untildugunde, yine hukiimda- 
rin tahtim ta^iyan (dogrudan hiikumdarm yamnda ve emri altinda olan) askerlerin, ay- 
m $ekilde di§aridan devletin hizmetine ahnmi$ ki$ilerin durumu goz oniinde bulundu- 
ruldugunda, bu rakamin dogru olmasi 90k da uzak bir ihtimal degildir. 



lBN-i HALDON 

348 


Mesudi $oyle diyor: “Abbasiler ozellikle Halife Me’mun doneminde, infakta bu- 
lunmak i<^in (kendi soylan olan) Abbas bin Abdulmuttalip soyundan gelenleri saymi§lar 
ve sayilarimn erkek-kadin otuz bin oldugunu gormu$lerdir” Yiiz seneden daha az bir za- 
manda ula$ilan bu sayiya dikkat et. Bil ki, bunun sebebi devletin ula$mi$ oldugu ref ah se- 
viyesi ve nesillerin boyle bir bolluk i^inde geli$ip yeti$mesidir. Oysa fethin ba$langicinda 
Araplann sayisi bu kadar olmadigi gibi buna yakin da degildi. Allah (diledigi gibi) yara- 
tan ve her $eyi bilendir. 



ON YEDtNCl FASIL 


Devletin Ge^irdigi A§amalar, Bu A§amalara 
Gore Devletin Durumunda Meydana Gelen 
Degi^imler Ve Yine Insanlann Ahlaklanmn da 
Devletin Ge^irdigi A§amalara Bagli Olarak 
Degi^mesi Hakkinda 


Bil ki, devlet farkli a$amalardan ge^ip yeni durumlara buruniir. Devleti ayakta tu- 
tanlar da devletin ge^irdigi a^amalara bagli olarak -bir onceki a$amaya uymayan- yeni bir 
ahlak anlayi$i kazanirlar. Quirk ii ahlak, dogal olarak i^inde bulundugu ortama baglidir. 
Devletin ge^irdigi a^amalar genel olarak $u be§ safhayi a$maz: 

Birinci A$ama: Harekete ge^me ve zafere ula§ma donemi. Bu donemde hiikiim- 
darlik, kendilerinden onceki devletin elinden alinir. Yeni devletin ba§ina ge^en ki§i ise 
devleti biiyiitiip yiiceltmek suretiyle $an ve asalet kazanmak, vergileri toplamak ve devle- 
ti korumak noktasinda kavmi iqnde ornek bir konumdadir. Digerlerine dam$madan tek 
ba§ina hareket etmez. Qiinkii zaferi getiren asabiyetin gerektirdigi budur ve bu a$amada 
asabiyet heniiz devam etmektedir. 

Ikinci A$ama: Istibdat (yonetimi tek ba$ina ele alma, diktatorliik) donemi. Bu do- 
nemde devletin ba$indaki ki§i yonetimi kendi tekeline ahr ve asabiyetinin yonetime ka- 
tilmasina engel olur. Bu yiizden de devlet ba§kam bu a§amada, kendisi gibi devletin ku- 
rulu§una i$tirak etmi§ ve kendisiyle aym nesepten olan kabilesi ve a§iretinin giiciinii kir- 
mak i^in, devlet hizmetlerine (ve orduya) di$aridan kimseleri ahr. Boylece devlet ba§ka- 
m, asabiyetini devlet yonetiminde uzakla$tirir, yonetime ortak olmak iqn atacaklari her 
adimi geriye ^evirir ve sonu^ta yonetimi sadece kendisine ve kendi ailesine (yakin siilale- 
sine) has kilar. Bunu ger^ekleftirmek i(;in, devleti ilk kuranlarin katlandiklarmdan 90k 
daha fazla zorluklara katlamr. Qiinkii devleti ilk kuranlar, yabancilara kar$i miicadele et- 
mQlerdi ve bu miicadelelerindeki yardimcilari da bir biitiin olarak kendi asabiyetleriydi. 
Oysa $imdi akrabalara kar$i yabancilarin 90k az bir boliimuniin destegiyle miicadeleye 
girmiftir ve bu nedenle i$i 90k daha zordur. 

L^iincii A§ama: Devletin istikrar bulmasi ve zenginle§mesiyle, nefislerin de mey- 
lettigi hukiimdarhgin mey velerinin toplamp elde edildigi siikunet ve rahathk donemi. Bu 
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donemde hiikiimdar biitiin $abasim vergilerin toplanmasina, gelir ve giderlerin kontrol 
altina almmasma, harcama yapilacak ve infakta bulunulacak yerlerin tespit edilmesine 
ayinr. Yine bu donem gorkemli binalann yiikseldigi, biiyiik fabrikalarin kuruldugu, ge- 
ni? ?ehirlerin in?a edildigi, yiiksek sanat eserlerinin viicut buldugu, diger milletlerden ge- 
len heyetlere hediyelerin verildigi ve iilke icpnde iyiliklerin yayildigi bir donemdir. Aym 
?ekilde hiikiimdar, yardimcilari ve ^evresine dagittigi mallar ve makamlar ile onlarin re- 
fah seviyelerini ytikseltip imkanlarmi geni?letir ve bunun eseri giydikleri elbiselerde, ku- 
?andiklan silahlarda ve ozel giinlerdeki kiyafetlerde goriiliir. Boylece onlarla ban? icpnde 
olunan devletlere kar?i bviiniiliir, sava? halinde bulunulan devletlere de goz dagi verilir. 

Diger taraftan bu donem, hiikiimdarlarm yonetimi tek ba?ina ellerinde bulun- 
durduklan donemlerin sonuncusudur. Qiinkti bu donemlerde onlar, ba?kalarim yoneti- 
me yakla?tirmadan, kendi g6rii?lerine gore hareket ederler ve kendilerinden sonrakiler 
i^in yolu acpkliga kavu?tururlar. 

Dordiincii A?ama: Sahip olunan ?eylere kanaat etme ve ban? donemi. Bu donem- 
de hiikiimdar, kendisinden onceki hiikiimdarlarm elde ettiklerine kanaat edip onlarla ye- 
tinir, kendisiyle emsal olan diger devletlerin hiikiimdarlariyla ban? i^inde olur ve kendi 
seleflerinin yolunu adim adimina takip eder. Kurmu? olduklan devlet ile onlarin kendi- 
sinden daha basiretli oldugunu dii?iindiigiinden, taklitetmeyi birakip onlarin yolundan 
ayrildiginda hiikiimdarligin elinden gidecegine inamr. 

Be?inci A?ama: Ol^iisiizce harcamalarda bulunma ve israf donemi. Bu donemde 
hiikiimdar, kendisinden onceki hiikiimdarlarin birikimlerini zevkleri, arzulari ve ?ehveti 
ugruna harcar; eglence meclislerinde kotii dostlara ve giizel kadinlara sa^ar. Yine zevk ve 
eglence meclislerinde beraber oldugu kimseleri altindan kalkamayacaklan biiyiik gorev- 
lere getirip, kendi kavminden olan dost ve yardimcilari, yine kendisinden onceki hiikiim- 
darlarm (kendi kavminin di?indan atadigi) dost ve yardimcilari kiistiiriip i^evresinden 
uzakla?tirir. Onlar da hiikiimdara kin beslerler ve onu yardimsiz birakirlar. 

Diger taraftan hiikiimdar zevk ve eglencelere yaptigi harcamalardan dolayi asker- 
lerinin sayismi azaltir ve gerektigi gibi onlarin ihtiya^larini kar?ilamaz. Boylece selefleri- 
nin kurmu? olduklari binayi tahrip edip yikar. Bu donemde devlette ihtiyarlik hali gorii- 
liir. Devlet, adeta kurtulmasi ve tedavisi miimkiin olmayan kronik bir hastaliga yakalan- 
mi?tir. Bu durum, ilerde devletin hallerini ele alacagimiz kisimda a^iklayacagimiz gibi, 
kurulu diizenin tamamen yikilmasina kadar devam eder. 



ON SEKlZlNCt FASIL 


Devletin Ortaya Koydugu Eserlerin 
Tamaminin, Onun Temelindeki Gii^ He Orantili 
Oldugu Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Devletin ortaya koydugu eserler ancak, devletin var olmasi- 
ni da saglayan gu^ ile ve bu giiciin ol^usune gore olmaktadir. Aym $ekilde, devletin bii- 
yuk ve gii^lii bir yapiya sahip olmasi da yine devletin temelindeki guciiyle orantili olur. 
(Junku bu hususlar ancak bu ama^la bir araya gelip yardimla^arak <^li$anlann i^oklugu 
sayesinde ger^ekle^ir. Eger bir devlet 90k biiyiik, hakim oldugu topraklar 90k geni§ ve te- 
baasi (halki) da 90k olursa, devletin her bolgesinden bir araya gelip 9ali$anlarin sayisi da 
ger9ekten 90k olur. Boylece 9ali$ma en kapsamli §ekliyle ortaya konmu$ olur. 

Ad ve Semud kavimlerinin ortaya koyduklan eserleri ve Kur’an’in onlar hakkinda 
anlattiklarim gormiiyor musun? Kisra’nm sarayina bak ve Farslann nasil bir eser ortaya 
koyduklarina dikkat et! Oyle ki Harun Re§id onu yikmaya karar vermiy, ancak bu i$i gi- 
ri§tigi halde onun iistesinden gelmekten aciz kalmi$tir. Bu hususta Yahya bin Halid (El- 
Bermeki) ile yaptigi isti$arenin hikayesi me§hurdur. Evet, bir devletin bina etmeye muk- 
tedir oldugu bir §eyi diger devletin yikmaya gu9 yetiremeyi§ine dikkat et! tJstelik devlet- 
lerin kurulu$u ve yikili$indan da bilindigi gibi, yikmanin yapmaya gore 90k daha kolay 
olmasina ragmen. . . 

Yine Halife Velid’in, Dima$k’ta (§am’da) yaptirdigi saraya, Kurtuba’daki Emevi 
Camisi’ne ve Kurtuba Vadisi’ndeki su kemerine dikkat et! Kartaca’ya su getirmek i9in ya- 
pilan kanallara ve kemerlere bak! Magrib’de §ar$al eserleri, Misir’da piramitler ve bunlar 
gibi gozler oniinde olan bir siirii eser. . . Biitiin bu eserlerden devletlerin gi^luliik ve za- 
yiflik yonunden birbirlerinden farkli olduklari ortaya 9ikar. 

Bil ki, bu gibi eserleri ortaya koymak ancak iyi bir organizasyon ve 90k sayida 
emegin bu i$ler i9in bir araya gelmesiyle miimkimdur. Bahsettigimiz i$ler ve eserler de 
ancak bu $ekilde ortaya konup yukseltilmi§tir. Siradan insanlarin sandigi gibi, eski insan- 
larin bizlere gore 90k daha iri ciisseli olduklari i9in boylesine dev eserleri yapabildikleri- 
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ni dii§iinme sakin. Ortaya konan eserlerin aksine, insanlar arasinda bu a^idan biiyiik 
farkhliklar yoktur. Ancak kissacilar, boylesine hikayelere 90k dii$kiindtir ve bu konuda 
Ad, Semud ve Amalikalara ait tamamen yalan olan haberler anlatmaktadirlar. 

Bu hikayelerden en garibi, Israilogullari’nin §am’da kendilerine kar$i sava$tiklari 
Amalikalara mensup biri olan Oc bin Inak hakkinda anlattiklandir. Iddialarina gore bu 
ki§i o kadar uzundur ki, denizden baliklari eliyle 9ikarmakta ve sonra da onlari gtine§e 
tutarak kizartmaktadir. Bu killer be§er hakkindaki cehalet ve bilgisizliklerine, yildizlar 
(gokteki cisimler) hakkindaki cahilliklerini de ekliyorlar. Qiinku onlar Gtine$’in harareti 
oldugunu ve bu hararetin ona yakla§ildiginda daha da arttigina inamyorlar. Oysa harare- 
tin 151k oldugunu bilmiyorlar. I§ik ise yeryiiziine yakla$tiginda, yer yiizeyine vurup yan- 
siyan i§inlar nedeniyle daha yogunla§ir ve boylece sicakhk da katlanarak artar. Bu yiizden 
yer yiizeyinden yansiyan i§inlarin simrindan daha yukanya 9ikildiginda artik sicakhk kal- 
maz. Aksine bulutlarin akip ge9tigi bu yerler soguktur. Ge^ekte Giine§’in kendisi ne si- 
caktir ne de soguktur. Sadece i§ik sa9ici (aydinlatici) olan basit bir yapisi vardir. 

Aym §ekilde, hem $am’i fethettikleri sirada Israilogullari’na yem olan Amalikala- 
ra veya Kenanilere mensup olduklarim zikrettikleri Oc bin Inak’in boyu, hem de o do- 
nemdeki Israilogullari’mn uzunluklari bize yakindir. Beytii’l-Makdis’in (Mescid-i Ak- 
sa’nin) kapilari buna tamklik etmektedir. Beytu’l-Makdis her ne kadar tahrip edilmi§ ve 
yenilenmi§ de olsa ilk §ekli ve kapilarimn 0I9USU aynen muhafaza edilmi^tir. 

Aslinda kissacilarin bu konuda yanh§a dii§melerinin sebebi, o toplumlarin ortaya 
koyduklan eserleri 90k biiyiik gormeleri; buna kar§ihk devletlerin 9atisi altinda bir araya 
gelinip yardimla$ildigmi ve bu tiir eserlerin ancak iyi bir organizasyon ve yardimla§ma ile 
ortaya konulabilecegini anlamami? olmalaridir. Bu yiizden de boylesine biiyiik eserler bi- 
rakmi$ olmalarim cisimlerinin 90k biiyiik ve gii9lii olduklarina baglami§lardir. 

Mesudi, filozoflardan, hi9bir dayanagi olmayan ve tamamen keyfi bir gorii§ olan 
§u iddiayi naklediyor: “Allah’in ilk yarattiginda cisimler, son derece gii9lii ve miikemmel 
bir tabiattaydi. Kemal derecesindeki bu tabiati nedeniyle, omiirler daha uzun ve cisimler 
daha kuvvetliydi. Oliimiin ortaya 9ikmasi bu tabii kuvvetin bozulmasiyla olmu$tur. Do- 
layisiyla soz konusu tabiat gii9lii oldugunda omtirler de uzun olmaktadir. Alemin baflan- 
gicinda omtirler tarn ve cisimler mtikemmeldi. Sonra maddenin eksilmesiyle,yava$ yava§ 
azalmaya devam etti ve bugiinkti haline ula$ti. Bundan sonra da alemin son bulacagi vak- 
te kadar eksilmeye devam edecektir. 

Gortildiigti gibi bu, h^bir a9idan dogruluk payi olmayan keyfi bir gorti§ttir. Ne ta- 
bii bir a9iklamaya ve ne de 891k bir delile dayamr. Biz Semud kavminin sert kayalari oya- 
rak yapmi§ olduklan evler gibi, oncekilerin yapmi§ olduklan binalara, meskenlere ve 
bunlarin kapilarina ve yollara §ahit olmaktayiz. Bu evlerin ku9iik ve kapilarimn da dar ol- 
duklari gortilmektedir. Hz. Peygamber, buralarin Semud kavminin yurtlari olduguna i$a- 
ret etmi§, onlarin sularimn kullamlmasmi yasaklami$, o suyla yogrulmu§ hamuru atmi$ 
ve suyu dbkmii$tiir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu^tur: “Nefislerine zulmedenlerin mes- 
kenlerine girerken, onlarin maruz kaldigi musibetin size de gelmesi korkusuyla aglayarak 
girin!” Ad kavminin yurdu, Misir, §am ve yeryiiztiniin dogusundaki ve batisindaki diger 
yerlerin durumu da boyledir. 
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Yine devletlerin diigiin torenleri ve velime yemekleri gibi toren ve ziyafetlerdeki 
durumlari da onlarin eserlerinden kabul edilir. Bununla ilgili olarak, Hasan bin Sehl’in, 
kizi Boran’m Me’mun ile evleni§inde verdigi ziyafetten, yine Ibn-i Zi’n-Nun ve Haccac’in 
yaptiklarindan daha once bahsetmi^tik. 

Devletlerin eserlerinden bir digeri ise verdikleri bagi§ ve hediyelerdir ve bunlar da 
gii^leriyle orantili olmaktadir. Ihtiyarlik ^aginin e^iginde bile olsa bu ozellik (bagi$ ve he- 
diye verme) devletlerde sik^a goriiliir. Ancak devleti yonetenlerin bu husustaki azim ve 
§evki, hiikiimdarliklarinm giiciine ve insanlar iizerindeki hakimiyet ve iistiinliiklerine 
gore olu$ur ve devlet tamamen yikilana kadar da devam eder. 

Ibn-i Zi Yezen’in, kendisine gelen Kurey§ heyetine verdigi hediyeler buna ornek- 
tir. Ibn-i Zi Yezen, heyettekilere kilolarla altin ve giimii§, yine her birine onar tane kole ve 
hizmet9i ve hirer tulum anber vermi^tir. Abdulmuttalib’e 25 ise digerlerine verdiginin on 
katim vermi$tir. Oysa o zaman Ibn-i Yezen’in iilkesi ve ozellikle de hiikiimdarliginm mer- 
kezi olan Yemen, Farslarin otoritesi altindaydi. Buna ragmen onu bu $ekilde hareket et- 
meye sevk eden, kavmi olan Tebabia’nm, bir zamanlar diger halklara iistiin ve galip ge- 
lip, hakimiyeti Arap ve Fars Irak’ina, Hind ve Magrib’e kadar uzanan biiyiik bir hiikiim- 
darlik kurmu$ olmalarmin co^kusunu ve biiyiikliigiinii i^inde hissetmesidir. 

Aym $ekilde Sinhace devletinin, kendilerine gelen Zenate emirlerine verdigi hedi- 
yeler de yiiklerce mal, sandiklar dolusu kiyafet ve 90k sayida yiik hay vam ve deve $eklin- 
de olmaktaydi. Ibn-i Rakik’in tarihinde bununla ilgili haberler 9oktur. Bermekilerin ver- 
min olduklari hediyeler ve bagi$lar da boyleydi. Yokluk ^indeki birine verdikleri bagi§lar, 
bir giinde veya daha az bir siirede bitecek §eyler degil, valilik ve omriiniin sonuna kadar 
yetecek kadar 90k mal olmaktaydi. 

Bunlarla ilgili haberler 9oktur ve bu hediye ve bagi$larin hepsi de devletlerin gii- 
cii oramnda olmaktadir. Ubeydilerin komutam Katip Cevher Es-Sakali Misir’i fethetmek 
i9in Kayravan’dan yola 9ikarken tarn bin yiikliik para hazirlami$tir. Giiniimiizde hi9bir 
devletin buna giicii yetmez. 


Halife Me’mun Doneminde Bagdat’in (Abbasi Devleti’nin) Gelirleri: 

Ahmed bin Muhammed bin Abdulhamid’in el yazisiyla hazirlanmi$ olan ve 
Me’mun doneminde iilkenin her tarafindan Bagdat’taki devlet hazinesine gonderilen ge- 
lirleri gosteren bir 9izelge bulunmu^tur. Bunu “Cirabu’d-Devle” isimli eserde naklettim. 
Orada, iilkenin degi$ik bolgelerinden gonderilen gelirler §u ^ekildedir: 

Gullatu Sevad (Bagdat ve Basra arasindaki bolge): Yirmi yedi milyon sekiz yiiz bin 
dirhem (giimii$ para), iki yiiz elbiselik Necran kuma$i ve iki yiiz kirk ratil 26 miihiir bal- 
9lg! 27 . 

Kenker (Karmisin ve Hamedan arasindaki bolge): On bir milyon alti yiiz bin dirhem. 


25 Hz. Peygamber’in dedesi olan Abdulmuttalip, Kurey§'in reisi konumundaydi. 

26 Yaklagik iki buguk kiloya kargilik gelen bir aijirlik birimi. 

27 Muhur balgiiji (tinui-hatm), resmi yazilann muhurlenmesinde kullamlan bir madde. 
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Kuri Dicle: Yirmi milyon sekiz yiiz bin dirhem. 

Hulvan: Dort milyon sekiz yiiz bin dirhem. 

El-Ahvaz: Yirmi be? bin dirhem ve otuz bin ratil ?eker. 

Fars: Yirmi yedi milyon dirhem, otuz bin ?i?e giil suyu ve yirmi bin ratil zeytin yagi. 

Mekran: Dort milyon iki yiiz bin dirhem, Yemen kuma?indan dikilmi? be? yiiz bin 
elbise ve yirmi bin ratil hurma. 

Meran: Dort yiiz bin dirhem. 

Sind ve ondan sonra gelen bolgeler: On bir milyon be? yiiz bin dirhem ve yiiz el- 
li ratil Hind kokusu (tiitsti). 

Sicistan: Dort milyon dirhem, belirli cinsten ii<; yiiz elbise ve yirmi ratil fiiniz (bir 
<;e?it tatli). 

Horasan: Yirmi sekiz milyon dirhem, iki bin eritilmi? gtimii? parc^a, dort bin bey- 
gir, bin kole, yirmi bin elbiselik kuma?, otuz bin ratil ihlile $. 84 

Ciircan: On iki milyon dirhem ve bin par<;a ipek. 

Kumes: Bir milyon dirhem ve be? yiiz bin eritilmi? giimii?. 

Taberistan, Ruban ve Nehavend: Alti milyon ii<; yiiz bin dirhem, alti yiiz par^a Ta- 
beristan kilimi, iki yiiz par<;a elbise, be? yiiz par<;a giyecek, ii<p yiiz parcja mendil ve ii<; yiiz 
pan;a giimti? kap. 

Rey: On iki milyon dirhem ve yirmi bin ratil bal. 

Hemadan: On bir milyon ii£ yiiz bin dirhem, bin ratil nar ?irasi (suyu) ve on iki 
bin ratil bal. 

Basra ve Kufe arasinda kalan bolgeler: On milyon yedi yiiz bin dirhem. 

Masbazan ve Dinar: Dort milyon dirhem. 

§ehrezhr: Alti milyon yedi yiiz bin dirhem. 

Musul ve kom?u bolgeler: Yirmi dort milyon dirhem ve yirmi milyon ratil beyaz bal. 

Azerbeycan: Dort milyon dirhem. 

Mezopotamya ve Firat’in etrafindaki bolgeler: Otuz dort milyon dirhem, bin ko- 
le, on iki bin tulum bal, yirmi elbise. 

Ermeniye: On ti£ milyon dirhem, yirmi kust , 85 be? yiiz otuz ratil zakkum, iki yiiz 
katir ve otuz tay. 

Kinnesrin: Dort yiiz bin dinar (altin para) ve bin yiikliik zeytinyagi. 

Dime?k ($am): Dort yiiz yirmi bin dinar. 


84 Ihlileg: Hint ve Qin yorelerinde bulunan bir ge§it bitki. 

85 llag ve tutsu olarak kullamlan ve Hindistan'da yeti;en kok. 
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Ordiin: Doksan yedi bin dinar. 

Filistin: O9 yiiz on bin dinar ve U9 yiiz bin ratil zeytinyagi. 

Misir: Bir milyon dokuz yiiz yirmi milyon dinar. 

Berka: Bir milyon dirhem. 

Afrika: On U9 milyon dirhem ve yiiz yirmi adet kilim. 

Yemen: 0 9 yiiz yetmi? bin dinar. Ayrica bazi mallar. 

Hicaz: O9 yiiz bin dinar. 

Liste burada sona eriyor. 

Endiiltis’e gelince, oramn giivenilir tarih9ilerinin aktardigina gore, Abdurrahman 
Nasir oldiigiinde devlet hazinesinde bir milyar dinar birakmi?tir. Toplam olarak bunlar 
be? yiiz bin kantar 86 yapmaktadir. Harun Re?id donemini anlatan bazi tarih eserlerinde 
ise her yil devlet hazinesine yedi bin be? yiiz kantar (altin) girdiginin yazildigim gordtim. 

Biitiin bunlari devletlerin birbiri kar?isindaki gii9lerinin 0I9USU olarak kabul et 
ve ah?tigin veya kendi zamanmda olan ?eylerle kiyaslayip da aklnun kabullenmekte zor- 
lanmasindan dolayi bunlari inkar etme. Se9kin kimselerden pek 9ogu ge9mi?teki devlet- 
lerle ilgili boyle haberleri duyduklarinda hemen inkar yoluna gitmektedirler; oysa bu 
dogru bir tavir degildir. (^iinkii varhklar ve toplumlar birbirinden 90k farkli olabilmek- 
tedir. Bunlarin en dii?iikveyaorta seviyesini goren biri, bir biitiin olarak tamammi idrak 
edemiyor. 

Eger biz, Abbasi, Emevi ve Ubeydiyyin devletleri hakkinda bize aktarilan haberle- 
ri dogru kabul eder -ki bunlarin dogru olduguna ?iiphe yoktur- ve onlari giiniimiizde ?a- 
hit oldugumuz devletler ile kar?ila?tinrsak, aralannda 90k btiyiik fark oldugunu goriiriiz. 
Bunun sebebi ise, temellerindeki giictin ve sahip olduklari iilkelerdeki toplumlarin birbi- 
rinden farkli olmalaridir. Devletlerin ortaya koyduklan eserler ise, daha once de soyledi- 
gimiz gibi, gii9leriyle orantilidir ve bunu inkar etmemiz miimkiin degildir. (^iinkii bunun 
pek 90k ornegi son derece 891k, me?hurdur ve inkar edilmesi miimkiin olmayacak kadar 
yaygindir. Hatta onlardan geriye kalan binalar ve diger eserlere gozlerimizle ?ahit olmak- 
tayiz. 

Nakledilen biitiin bu rivayetleri devletlerin gii9liiltik ve zayifliklarmin, biiyiikliik 
ve kii9iikliiklerinin o^tisii olarak kabul et. Aym ?ekilde anlatacagimiz ?u zarif rivayeti de 
boyle kabul et. Rivayet ?u: Merinogullari hiiktimdarlarindan Sultan Ebu Inan zamanm- 
da Magrib’e, aslen Tanca’h olan Ibn-i Batuta adinda bir adam geldi. Bu ki?i Magrib’e gel- 
meden once yirmi yil boyunca dogu iilkelerine seyahat etmi? ve Irak, Yemen ve Hint bol- 
gelerini dola?mi?tir. Sultan Muhammed Jjiah’m kurdugu Hint hiikiimdarhginm ba?kenti 
Delhi’ye gitmi?, donemin hiiktimdari olan Feyruzcuh ile tam?mi? ve onun yaninda bii- 
yiik bir mevki sahibi olmu?tur. Sultan onu Maliki mezhebine gore yargi i?lerini 9ozecegi 
kadilik makamina atami?tir. 


86 Bir kantar, yuz ratila kar§ilik gelmektedir. 
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Ibn-i Batuta daha sonra Magrib’e ge^erek Sultan Ebu Inan ile tani§mi§tir. Ibn-i 
Batuta burada yolculuklarini ve degi^ik illkelerde tanik oldugu ilgini; durumlari ve olay- 
lan anlatiyordu. En 90k da Hint hiikiimdariyla ilgili $eylerden bahsediyordu ki, bunlar 
dinleyenlere olduk^a garip geliyordu. §u ornek gibi: Hint hiikiimdari bir sefere qkmadan 
once $ehrindeki erkek, kadin ve 90cuk herkesi saydirir ve onlara alti ay yetecek kadar er- 
zak dagitirdi. Seferinden dbnii$iinde ise halkin tamami onu torenle kar$ilamak i<pin ($eh- 
rin di§indaki) sahraya 9ikar ve onun etrafinda donerdi. Yine bu kar§ilama toreninde, hii- 
kiimdarin oniinde yiik hayvanlarinin iizerinde kurulu olan manciniklardan insanlara 
i«;inde altin ve giimii$ paralar olan keseler firlatilirdi ve bu hal hiikiimdarin saraya girme- 
sine kadar devam ederdi. 

I$te Ibn-i Batuta’nin anlattigi bunun gibi olaylan insanlar garip bulur ve onu ya- 
lanlarlardi. O gtinlerde sultanm veziri olan ve iyi bir $ohrete sahip bulunan Faris bin Ver- 
dar ile gbrii$tiim. Ibn-i Batuta’nin anlattigi $eyler, insanlar tarafindan 90k yaygin olarak 
yalanlandigi ii;in, ben de o haberleri yalanladigim izlenimi verdim. Bunun iizerine vezir 
Faris bana $oyle dedi: “Devletlerin bu gibi gormedigin hallerini inkar etmekten sakin. 
Yoksa zindanda biiyiiyen vezirin oglunun durumuna dii$ersin”. Vezirin oglunun hikaye- 
si $oyle: Hiikiimdar bir veziri zindana atar ve vezir yillarca orada kalir. Vezirin yaninda 
olan oglu da orada btiyiir. Akh erecek ya$a geldigi bir gun, yemekte kendisine verilen et 
hakkmda soru sorar. Babasi, “Bu koyun etidir” der. Qocuk, “Koyun nedir?” diye sorar. Ba- 
basi da koyunun ozelliklerini anlatir. Bunun iizerine <;ocuk babasma, “Ey babacigim! Sen 
onun fare gibi oldugunu (yani bir hayvan oldugunu) saniyorsun” der ve biitiin soyledik- 
lerini inkar eder. “Senin bahsettigin koyun fareye hi<; benzemiyor” der. Deve ve sigir etle- 
ri konusunda da aym $ey olur. Qiinkii 9001k orada kaldigi siirede farenin di$inda hi^bir 
hayvan gormemi^tir ve biitiin hayvanlari da fare cinsinden sanmaktadir. 

l$te, insanlar bilmedikleri $eyler hakkindaki haberler konusunda <;ogu zaman bu 
hale dii$iiyorlar. Tipki, bu kitabin ba$ tarafinda bahsettigimiz gibi, anlatilan $eyleri ilgin<; 
kilmak i<;in abartili sunulmasindan §iiphe duyduklari gibi... Insanin yapmasi gereken 
$ey, ashna donmesi, nefsine hakim olmasi ve bulanmami$ akh ve bozulmami$ fitrati ile 
imkan dahilinde olan $eyler ile imkansiz olanlari birbirinden ayirmasi; imkan dahilinde 
olanlan kabul edip, imkansiz olanlari ise reddetmesidir. Imkan dahilinde olmak ile kas- 
tettigimiz, mutlak manada aklen miimkiin olan her $ey degildir. (^iinkii bunun simrlari 
90k geni$ olup, olaylar arasina (imkan dahilinde olup olmama noktasinda) bir sinir ko- 
nulamaz. Bizim kastettigimiz, o $eyin maddesi itibariyle (i9inde bulundugu $artlar ve im- 
kanlar dairesinde) miimkiin olup olamayacagidir. Bir §eyin cinsine, biiyiikliiguniin ve 
giiciintin miktanna bakar ve buna gore onunla ilgili (rivayet edilen) hallerin miimktin 
olup olmayacagina hiikmederiz. “De ki: Rabbim, ilmimi artir” (Taha Suresi, 114 ). “Sen 
merhametlilerin en merhametlisisin” (A’raf Suresi, 151 ). 

Biitiin eksikliklerinde uzak olan yiice Allah en iyi bilendir. 



ON DOKUZUNCU FASIL 


Hukumdarin Kendi Kavmine Ve Asabiyetine 
Kar§i, Di§aridan Devlet Hizmetlerine Aldigi 
Kimselerin Yardimina Ba§vurmasi Hakkinda 


Bil ki, hiikiimdarin devletini kurmasi ve onu ayakta tutmasi, daha once de soyle- 
digimiz gibi, ancak bu i$te onun destek<pleri ve yardimcilan olan kavmi sayesinde olur. 
Devletine isyan edip ba$ kaldiranlara kar§i, onlar ile kar§i koyup <;arpi§ir; vezirlik, vergi- 
lerin toplanmasi ve diger devlet gorevlerine onlan atar. Qiinkii kavmi, hakimiyetin kuru- 
lup otoritenin saglanmasinda ona yardim ettigi gibi, onunla birlikte devletin yonetilme- 
si ve diger i$lere de katihr. Ancak yukarida da i$aret ettigimiz gibi, biitiin bunlar devletin 
ilk a$amasinda olur. 

Devletin ikinci a^amasina ge^ilip, hukumdarin yonetimi kendi tekeline almasi, 
kavmini ve asabiyetini yonetimden uzakla$tirmasiyla, (devletin kurulmasi ve korunma- 
sinda yardimcilan olan) kendi kabilesi ve asabiyeti ona dii§man hale gelirler. t$te bu du- 
rumda hukumdarin, onlara kar$i kendisini savunmak ve onlarin yonetime ortak olmasi- 
m engellemek i<;in yeni yardimcilara ihtiyaci vardir. Boylece hiikiimdar kendi kavminin 
di$inda yeni yardimcilar edinir ve bu yeni yardimcilar, hukumdarin, kendi kavmini dev- 
let yonetiminden ve makamlanndan uzaklajtirma i$inde, hayatlanm ortaya koyarak ona 
destek olurlar. Onun i<;in hiikiimdar onlari kendisine yakla$tirir, devlet gorevlerine ve 
makamlarina onlan tercih eder. 

Artik bunlar hiikiimdarin se^kin yardimcilan konumuna gelirler, onun ltituf ve 
ikramlanna mahzar olurlar, daha once hiikiimdarin asabiyetinin sahip oldugu vezirlik, 
komutanhk ve vergilerin toplanmasi gibi biiyiik gorevler bunlara tevdi edilir. C^tinkii hii- 
kiimdarin en yakin ve samimi yardimcilan artik bunlardir. Ancak bu durum, devletin gii- 
cii ve iistiinliigiintin temeli olan asabiyetin bozulmasindan dolayi devletin zayiflamasina 
ve tedavisi olmayan kronik bir hastahga yakalanmasina yol a(;ar. Diger taraitan (kendi 
asabiyetinden olup) devlet yonetiminden uzakla$tmlanlann kalpleri hiikiimdara kar$i 
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kin ve ofkeyle dolar ve ona kar§i firsat kollarlar. Sonu^ta bunun zararini devlet goriir ve 
yakalandigi hastahktan (i<;ine du$tiigii durumdan) kurtulmasi limit edilmez. Qiinkii za- 
mamn ge^mesiyle hastaligi daha da artar ve nihayet ortadan kalkar. 

Emevi devletinin durumuna dikkat et! Sava$larda ordu komutanliklarina ve dev- 
let gorevlerine getirdikleri ki$ileri Araplardan seqyorlardi. Omer bin Sa’d bin Ebu Vak- 
kas, Ubeydullah bin Ziyad bin Ebu Siifyan, Haccac bin Yusuf, Muhelleb bin Ebu Sufra, 
Halid bin Abdullah Kasri, Ibn-i Hubeyre, Musa bin Nusayr, Bilal bin Ebu Btirde bin Ebu 
Musa E$ari, Nasr bin Seyyar ve digerleri gibi. Abbasi devletinin ba$langicmda da durum 
boyleydi. Ancak devlet yonetiminin (asabiyetin devre di§i birakilip) tek bir ki$inin eline 
geqnesinden, Araplann yonetime katilmasinm engellenmesinden ve vezirligin Arap ol- 
mayan Bermekiler, Sehl bin Nevbah ogullan, Tahir ogullari, Biivey ogullari ve sonra da 
Turklerin -Boga, Vasif, Atami$, Baknak, ve Ibn-i Tolun ve onun ogullari gibi- eline ge<;- 
mesinden sonra, devlet ve hakimiyet de, onlari ilk kuranlardan ba$kalarina ge<;mi$ oldu. 
Bu Allah’in kullari iqn geiperli olan kanunudur. Yiice Allah en iyi bilendir. 



YlRMtNCl FASIL 


Hukumdann (Kendi Asabiyetinin 
Di§inda, Yeni Yardimcilan Olarak) 
Devlet Hizmetlerine Aldigi Kimselerin 
Devlet I^indeki Durumlari Hakkinda 


Bil ki, hiikumdarin kendi asabiyetinin di§inda edindigi yardimcilarin kendisiyle 
butiinle$meleri, onlarin eski ve yeni olmalarina gore farklila^ir. Bunun sebebi $udur: Asa- 
biyet ile ula^ilmak istenilen kendini savunmak ve ba^kalarina iistiin gelmek hedefleri an- 
cak nesep (aym soydan gelme) ile miimkun olur. Qiinku daha once de soyledigimiz gibi, 
yakin akrabalar arasinda yardimla^ma 90k gii^lii oldugu halde, 90k uzak akrabalar ve ya- 
bancilar birbirlerini yardimsiz ve kendi ba$larina birakmaktadirlar. 

Kolelik ve antla^ma bagiyla olu§mu$ dostluklar ve beraberlikler de nesep bagi gi- 
bi kabul edilir. C^iinkii nesep, tabii bir bag olsa bile yine de vehmidir. Ger^ekte nesep ba- 
gindan kaynaklanan biitunle$menin anlami; kii^uklukten itibaren bir arada buyiimek, 
birlikte ya$amak, (ba$kalarina kar^i) kendilerini savunmak gibi oliim ve hayata ili$kin or- 
tak bir kaderi payla$maktir. Eger kolelik ve antla$ma ile de boyle bir butiinle^me saglan- 
mi$sa, bu durumda da (nesep baginda oldugu gibi) birbirlerinin ortak savunma ve yar- 
dimla$ma ger<;ekle$ir. Insanlar arasinda buna tanik olunmaktadir. 

Ba$kalari tarafindan yeti§tirilip biiyutiilenlerin durumu buna ornektir. Yeti$tiren 
ve yeti$tirilen arasinda ozel bir bag kurulmaktadir, bu bag nesep bagmin yerini almakta- 
dir ve ikisi arasindaki biitunle$meyi kuwetlendirmektedir. Ger^ekte ortada bir nesep ba- 
gi ve bagin meyveleri olmasa bile... Bir kabile ve yardimcilan arasindaki boyle bir bag, 
onlarin devlet olmalarindan once kurulmu$ olursa, iki acpdan bu bag $ok derin, saglam 
ve aqk olur: 

Birincisi: Zaten onlar devlet olmadan once bir aile gibidirler ve 90k az ki§inin di- 
$inda, nesep bagi ile onlarla kurulan dostluk bagi arasinda bir ayirim yapmazlar. Onlari 
da kendi akrabalari gibi kabul ederler. Oysa devlet kurulduktan sonra boyle bir dostluk 
kurulmu$ ve yardimcilar edinilmi^se, efendiler (devleti kuranlar) ile yardimcilar arasin- 
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daki derece farkibelirgin olarak ortaya qkar. Qiinkii ba$kanlik ve hiikumdarhk hali, de- 
recelerin birbirinden farkli olmasim gerektirir. Dolayisiyla sonradan edinilen bu yardim- 
cilarin devlet iqndeki durumlan devleti kuranlardan farklidir ve onlar da yabancilar gi- 
bi kabul edilir. Bu yiizden devlet kurulmadan once kazamlmi? dost ve yardimcilara gore, 
bunlar arasindaki biitunle^me ve yardimla^ma daha zayittir. 

Ikincisi: Bu $ekilde bir kabileye katilma devletin kurulmasindan 90k once olmu$- 
sa, aradaki zamanin uzunlugundan dolayi i$in ger^egi gizli kalir ve pek 90k kimse onla- 
nn kabileye nesep ile bagli olduklarmi zanneder. Bu ise asabiyeti gii^lendirir. Oysa devle- 
tin kurulmasindan sonra ger^ekle§en katilmamn zamani heniiz yakin oldugu i^in 9ogun- 
luk katilmamn sonradan oldugunu bilir ve durumlari nesep ile bagli olanlardan farkli 
olur. Bu durum ise, devletin kurulmasindan once gerc^ekle^en katilmaya oranla asabiyeti 
zayiflatir. 

Devletlerin ve ba^kanliklarin durumunu ara$tirdiginda soylediklerimizin dogru 
oldugunu gorursiin. Bir kabileye, o kabilenin reisligi elde etmesinden ve devlet olmasin- 
dan once katilan herkesin, onlarla aym nesepten gelen bir akraba kabul edilecek kadar, 
90k siki bir biitunle^me ve yakinla$ma kpine girdigi goruliir. Oysa reisligin elde edilme- 
sinden ve devlet olunmasindan sonra ger<;ekle$en katilimlarda aym ol^iide bir yakinla$- 
ma ve butiinle^me olmuyor. Biitiin bunular bilinen ve bizzat tanik olunan $eylerdir. 

Devletler son donemlerinde (kurucu asabiyetin di$indaki) yabancilari biinyeleri- 
ne alirlar ve onlardan yararlanirlar. Ancak bu kimseler, devletin kurulmasindan once ka- 
tilanlarin elde ettikleri gibi bir iistunlugii ve $erefe nail olamazlar. Qunkii katilimlari he- 
niiz 90k yakindir ve devlet de 9bku§iin e^igindedir. Boylece onlar da 9okii$ ve yok olma- 
mn i9inde yer almi$ olurlar. 

Hiikumdarlann, devletin ilk kurulu$unda yer alan dost ve yardimcilarindan yiiz 
9evirip, yeni yardimcilara yonelmelerinin sebebi, ilk yardimcilarin hiikiimdarin yamnda 
kendilerini 90k kiymetli gormeleri ve onlara az itaat etmeleridir. Qtinkii onlarla aym soy- 
dan gelmektedirler ve asirlardir birlikte yeti^ip biiyiidiiklerinden ve onlarin atalanyla ve 
aile biiyiikleriyle de baglantih olduklarindan dolayi aralarinda tarn bir biitiinle^me ol- 
mu$tur. 4te bundan dolayi hiikiimdarlar onlardan uzakla$arak,ba$kalarimyardimci edi- 
nirler. Ancak hiikumdarlann, onlarin yerine ba$kalarmi se9ip kendilerine yardimcilar 
edinmelerinin ge9mi$i 90k yakin oldugu i9in, bu kimseler biiyiik bir dereceye ve $erefe 
nail olamazlar ve hep di^aridan birileri olarak kahrlar. 

4 te devletlerin son donemlerindeki durumlari boyledir. Dost ve veliler ismi daha 
90k ba§langi9ta hiikiimdarin yamnda yer alanlara (kuruculara) verilir. Sonradan katilan- 
lar ise yardimcilar ve hizmetliler (hademeler) olarak isimlendirilir. Allah, mii’minlerin 
velisidir (dostudur) ve O her $eyin iizerinde koruyucu ve vekildir. 



YlRMl BlRlNCl FASIL 


Hukumdarlarm (Devletin Ba§inda Olmalarma 
Ragmen) Yonetimde Etkisizle§tirilmeleri 
Ve Ba§kalarinm Onlar Uzerinde 
Belirleyici Olmalan Hakkinda 


Devletin istikrara kavu§up hiikiimdarhgin devleti kuranlardan sadece bir siilale- 
nin eline ge^mesinden ve artik sadece o siilale iqnde babadan ogula el degi^tirmeye ba§- 
lamasindan sonra, devlet idaresinin vezirlerden veya hiikiimdann yakin ^evresinden bi- 
rinin eline ge^tigi de goriilur. Qogunlukla bunun sebebi, babasinin veya <^evresinin vasi- 
yet etmesiyle ^ocuk ya§ta veya zayif birinin devletin ba§ina gelmesidir. Bu kimseler dev- 
leti idare etmekten aciz kaldiklari i^in, onlarin i§lerini iizerine almi§ olan babasinin ve- 
zirlerinden veya yakin <^evresinden biri, onlarin i§lerini yuriituyormu§ gibi goriinerek ve 
onlarin arkasina siginarak idareyi tek ba$ina ele alir. 

Qocugun insanlarla temasta bulunmasina engel olur, onu zevklerini ve arzularini 
tatmin etmeye yonlendirir ve ona devlet i§leriyle ilgilenmeyi unutturur. Boylece onu ta- 
mamen etkisi altina alir ve idarede tek ba§ina soz sahibi olur. C^ocuk da vezirin yonlen- 
dirmesiyle, devlet idaresinde hiikumdarin gorevinin sadece tahtta oturmak, korkutucu 
konu§malar yapmak ve perde arkasinda kadinlarla birlikte olmak olduguna inanir. Dog- 
rudan devletin idaresiyle ilgili i^lerin, yine ordunun, sinirlarm ve devletin gelir ve gider- 
lerinin takip ve kontrol edilmesinin ise vezirin gorevi oldugunu sanir. Boylece bu i§leri 
ona havale eder ve vezirin ba^kanligi ve idareyi ele almasi iyice saglamla§ir. Sonu^ta dev- 
let onun eline ge^er ve o da devlet gorevlerine kendi a$iretini ve ogullarini getirir. Dogu- 
da (Abbasi devletinde) Biivey ogullarmin, Tiirklerin ve Kafur El-lh§idilerin; Endiiliis’te 
ise Mansur bin Ebu Amir’in durumu boyledir. 

Bazen de devlet yonetiminde etkisiz hale getirilen hiikiimdar her §eyin farkina va- 
rir ve ba$kalarimn kendisi iizerindeki etkisinden kurtularak idareyi tekrar eline alir. On- 
larin etkisinden kurtulmasi ya onlari oldiirmek, ya da onlari sadece bulunduklari ma- 
kamlardan olmak suretiyle olur. Ancak ba§kalarimn etkisi altina girmi§ hiikumdarlarin 
bu durumdan kurtularak tekrar idareyi ellerine almalari 90k az goriilen bir durumdur. 
Qiinku ustiinliik ve devletin idaresi bir kere vezirlerin ve diger idarecilerin eline ge9timi, 
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artik bu durum devam eder ve bundan kurtulmak son derece az gorulur. Qiinkii zaten 
bu durum daha 90 k hiikiimdar ^ocuklarinm Iriks ve sefahat ipnde yeti§tigi, zevk ve eg- 
lencelere daldiklari donemlerde gorulur. Artik kahramanlik donemlerini unutmu§lar, siit 
annelerin ve dadilarm verdikleri terbiyeyle biiyiimii$ler ve bu ahlaka ali§mi§lardir. Ne 
ba^kanlik i^in mucadele ederler, ne de iistiinliigii ve idareyi ele almaya bilirler. Ilgilendik- 
leri tek $ey her tiirlti nimetler i^inde zevk ve arzularim tatmin etmektir. 

Devlet yonetiminin bu $ekilde ba§kalarmin eline ge^mesi, once devleti kuran kav- 
min devre di§i birakilarak devlet yonetiminde sadece hiikiimdarin a§iretinin soz sahibi 
olmasi, sonra da htikumdarin kendi a$iretini de devre di$i birakarak (ve onlarin yerine 
di^aridan birilerinin destegini alarak) idareyi kendi eline alinasi durumlarinda gbriiliir. 
Daha once soyledigimiz gibi bu durum (yani htikumdarin yonetimi kendi tekeline alma- 
si) ise devlet i<;in kaqmlmaz bir durumdur. l§te bu iki durum, istisnalar hari^, devletler 
i<;in kurtulmasi miimktin olmayan iki hastaliktir. “Allah htiktimranligi diledigine verir.” 
(Bakara Suresi, 247). "Ve O her $eye giicti yetendir.” (Maide Suresi, 120). 



YlRMl iKlNCl FASIL 


Hukiimdari Kendi Etkileri Ve Niifuzlari Altina 
Alanlarin, Onunla Birlikte Hukiimdarliga Ozgii 
Lakaplari Kullanmadiklari Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Devlet ve hiikumdarhk, hiikiimdarin kavminin asabiyeti sa- 
yesinde devletin ilk kurulu$undan itibaren elde edilmi^ bir durumdur ve bunu saglayan 
asabiyet de heniiz devam etmektedir. Yine devletin ayakta durmasi ve kendini korumasi 
da bunun sayesinde olmaktadir. 

Hiikiimdar iizerinde niifuz sahibi olup, devletin idaresini (fiilen) ele ge<;iren kim- 
se, hiikiimdara veya azatli kolelere ya da di$aridan edinilen yardimcilara dayanan bir asa- 
biyete sahip olsa bile, onun bu asabiyeti, hiikumdarhk asabiyetinin i<;inde yer ahr ve ona 
baghdir. Hi<;bir §ekilde bu ki^inin, (bagimsiz) bir hiikumdarhk konumu yoktur. Zaten o 
da a<;ik bir $ekilde hiikiimdarligi elde etmeye <;ah$maz. Onun elde etmek istedigi, hii- 
kiimdarhgin meyvesi olan -emirler verip yasaklamalarda bulunmak suretiyle- devletin 
fiilen yonetilmesidir. Bu haliyle o hiikiimdar adina hareket ettigi ve onun emirlerini ye- 
rine getirdigi izlenimi verir. Dalayisiyla hiikiimdarlara ozgii lakaplari, sifatlari ve alamet- 
leri kullanmaktan kacpnir ve -devlet yonetimini fiilen kendi tekeline almi§ olsa da- yone- 
timi ele ge^irmek istiyor ^eklinde bir suc^lamaya maruz kalmaktan kendisini korumu? 
olur. (^iinkii o yonetimini, hiikiimdarm arkasina gizlenerek ve onun adina hareket edi- 
yormu$ gibi icra eder. 

§ayet boyle hareket etmeyip, dogrudan hiikiimdarligi elde etmeye yonelse, (dev- 
leti kuran) asabiyet ve hiikumdarhk siilalesi onu buna layik gormez, ba^kasini ona tercih 
eder ve sonu^ta insanlarm ona teslim olmalarim ve itaat etmelerini saglayacak bir konu- 
ma gelemez ve en kisa zamanda ortadan kalkar. 

Abdurrahman bin Nasir bin Mansur bin Ebu Amir’in ba§ina gelen durum budur. 
O, babasi ve karde$i gibi yonetimi fiilen elinde bulundurmakla yetinmemi?, halifelik la- 
kabim ta$imakta Hi^am’a ve onun ailesine ortak olmak istem4 ve Halife Hi$am’dan, ha- 
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lifelige kendisini vasiyet etmesini talep etmi$tir. Ancak Mervan ogullari ve Kurey$’in di- 
ger kabileleri bunu kabul etmemi§ler, onu buna layik gormemi$ler ve Halife Hi^am’in 
amcasinin oglu Muhammed bin Abdulcebbar bin Nasir’a biat ederek ona isyan etmi§ler- 
dir. Sonu^ta bu durum Amiriye devletinin yikilmasina, halifeleri Mueyyed’in oliimune 
ve onlarm yerine ba$kalarinin gelmesine neden oldu. Allah varislerin en hayirhsidir. 



YlRMl OQONCtr FASIL 

Devletin (Hukumdarligin) 
Hakikati Ve <^e§itleri 


Devlet (hiikiimdarlik) insanlar i<;in tabii bir durumdur. Qiinkii daha once aqkla- 
digimiz gibi, insanlarin ya^amlarini ve varliklarini devam ettirebilmeleri, ancak zaruri ih- 
tiya^larini kar$ilamak i^in bir araya gelmeleri ve yardimla^malari ile miimkiin olur. Bir 
araya gelen insanlar ise, birbirleriyle ili§kiye girmeye ve ihtiya^larini kar$ilamaya mecbur- 
durlar. Ancak insanlarda bulunan hayvani tabiatlarmin bir sonucu olarak, ihtiya^larini 
kar$ilamada haksizlik ve zulme yonelirler ve ba$kalarinin mallanna el uzatirlar. Kar$i ta- 
raf ise insan olmanin ve kendisine yapilan haksizhga ofkelenmenin bir geregi olarak ona 
kar$i koyar ve kendisine zulmetmesine engel olmaya <;ah$ir. Bu durum ise (jati^malarin ve 
oliimlerin meydana gelmesine yol a^ar. Sonu^ta kanlarin aktigi, canlarm heder oldugu 
biiyiik bir karga$alik ba$ gosterir ve yaraticimn korunmasim istedigi insan tiirii kesintiye 
ugrar. Dolayisiyla insanlar arasindaki ili$kileri dtizene koyacak ve onlarin birbirlerine 
zulmetmelerine engel olacak bir yonetici olmadan insanlarin boylesine bir kaos ve kar- 
ga$a i^inde yamalanni devam ettirmeleri miimkiin olmayacaktir. 

I§te bu ytizden insanlar, kendilerine hakim olacak bir idareciye ihtiya^ duyarlar ki, 
bu da be§eriyetin tabiati geregi, giiciiyle insanlara boyun egdiren bir hiikiimdardir. An- 
cak bunun i$in, yine daha once degindigimiz gibi, bir asabiyete ihtiyac; vardir. Qiinkii hii- 
kiimdarligm elde edilmesi ve korunmasi ancak asabiyetle miimkiin olur. Anla$ilacagi gi- 
bi hiikiimdarlik, onu elde etmek isteyenlerin kendisine yoneldigi ve bu yiizden korunma- 
ya ihtiya^ duyan yiice ve iistiin bir makamdir. Onu elde etmek ve korumak ise, soyledi- 
gimizi gibi, ancak asabiyet ile miimkiin olur. Asabiyetler ise birbirinden farkli ve <;e§itli- 
dir. Her asabiyetin, kendi kavmi ve a§ireti i^inde kendisinden sonra gelen asabiyetler iize- 
rinde bir hakimiyeti ve iistiinliigii vardir. Her asabiyet devlet ve hiikiimdarlik degildir. 
Ger^ekte devlet ve hiikiimdarhga sahip olan asabiyet, halka hakim olup onlari kendileri- 
ne boyun egdiren, vergileri toplayan, ordu ve e^iler gonderen, simrlari koruyan ve ken- 
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disinin iizerinde boyun egecegi ba$ka bir gti<; olmayandir. Bilinen ve yaygin $ekliyle hii- 
kiimdarhgm anlami ve hakikati budur. 

Eger bir asabiyet, smirlarm korunmasi, vergilerin toplanmasi ve ordu ve elplerin 
gonderilmesi gibi hiikiimdarhga ait olan bu gorevlerden bazilarim yerine getirmekten 
acizse, o ger<;ek anlamim ve kivamim bulamami$ eksik bir hiikiimdarhktir. Kayravan’da- 
ki EgSlibe devletinin Berber! hiikiimdarlari ve Abbasi devletinin ilk donemlerindeki 
acem hiikiimdarlarinm durumu boyledir. 

Aym $ekilde diger biitiin asabiyetlere kar$i iistiinliik saglamaya ve onlari kendi ha- 
kimiyeti altina almaya gii<; yetiremeyen ve kendisi iizerinde ba$kasinm hakimiyeti bulu- 
nan asabiyetler de, ger<;ek anlamim bulamami$, eksik hiikumdarliklardir. Tek bir devle- 
tin kendi biinyesinde topladigi, degi$ik bolgelerdeki emirlerin ve reislerin durumu boy- 
ledir. Simrlari 90k geni$ olan devletlerde bunun ornekleri ^oktur. Boyle bir devletin uzak 
bolgelerinde, bir taraftan kendi kavimlerine hiikmeden, diger taraftan da biinyesinde bu- 
lundugu devlete boyun egen htikumdarliklar (emirlikler) bulunur. Tipki Ubeydiyyin 
devletine boyun egen Sinhaceler; bazen Emevilere bazen de Ubeydiyyin devletine boyun 
egen Zenateler; Abbasi devletinin i<;inde yer alan acem hiikiimdarlari; Islam’dan once 
Frenklere boyun egen Berber! hiikiimdar ve emirler; Iskender’e ve kavmi olan Yunanhla- 
ra boyun egen Fars hiikiimdarlari gibi. Bunun ornekleri pek <;oktur. Eger onlarm durum- 
larim incelersen soylediklerimizin dogru oldugunu gortirsiin. Allah kullari iizerinde 
mutlak gii<; ve tisttinliik sahibidir. 



YlRMl DORDONCO FASIL 


Devletin Halka Kar§i Sert Ve 
Kati Olmasinin Genellikle Ona Zarar Vermesi 
Ve Diizenini Bozmasi Hakkinda 


Bil ki, tebaanin (yonetilenlerin) hiikiimdardaki 9ikarlari ve menfaatleri, onun $ek- 
linin diizgiinliigii, yuziinun giizelligi, cisminin biiyiikliigii, ibadetlerinin <;oklugu, yazisi- 
nm giizelligi ve zekasinin keskinligi gibi $ahsiyla ilgili hususlara gore degil, bilakis onun 
kendileriyle olan ili^kisine ve kendilerine kar§i sergiledigi tutuma gore belirlenir. Devlet 
ve yonetim, (taraflar arasindaki kar$ilikli ili$kinin belirledigi) nispi i$lerdendir. Hiikiim- 
darin hakikati, tebaaya hakim olan ve onlarm i$lerini goren bir yoneticiliktir. Dolayisiyla 
hiikiimdar, tebaasi olan ve tebaa da hiikiimdari olandir. Bu yiizden hukumdarin, hukiim- 
darlik sifati, tebaaya nispetledir. Yani (yonetilen) bir tebaaya sahip olundugu i^in bu $e- 
kilde (hiikiimdarhk, yonetim, devlet olarak) isimlendirilir. Eger yonetim ve yonetimle il- 
gili i§ler iyi olursa, hiikiimdardan beklenen ama9 en iyi §ekilde ger^eklesmi^ olur. C^unkii 
eger yonetim iyi olursa bu tebaanin faydasinadir; eger kotii ve zalim olursa yine bu da 
onlarm zararinadir. 

Yonetimin iyi olmasinin kaynagi, (tebaaya kar§i) yumu$ak ve $etkatli olmasidir. 
Eger hiikiimdar 90k kati olur, 90k $iddetli cezalar uygular ve insanlann gizli kusurlarim 
ve giinahlarmi ara$tirirsa, insanlari korku ve zillet kaplar, yalana, hi] eye ve aldatmaya si- 
gimrlar ve bir miiddet sonra da bu durum onlarda bir ahlak haline gelir. Sonata basiret- 
leri ve ahlaklari bozulur ve belki de bu yiizden hiikiimdari sava$ mevdanlarinda kendi ba- 
$ina ve yiiz iistii birakirlar. Boylece niyetlerin (ahlaklarin) bozulmasivla, devletin korun- 
masi da bozulmu§ olur. Hatta belki de bu yiizden hiikiimdarlanm oldiirmeye bile karar 
verebilirler. Boylece devlet iyice bozulmu$ ve diizeni yikibm$ olur. Eger hukumdarin te- 
baasina kar§i sergiledigi kati ve sert tutum uzun siirerse, daha once soyledi gimiz gibi, asa- 
biyet bozulur, devletin diizeni temelinden bozulur ve kendi korumaktan aciz hale gelir. 
Buna kar$ilik hiikiimdar tebaasina kar§i §efkatli ve onlarm kusurlarun bagi$layici olursa, 
tebaa ona meyledip baglamr, kalpleri onun sevgisiyle dolar ve dii§manlanyla sava§larin- 
da onun ugruna oliirler. Boylece i§ler her yonden yoluna girer. 

Yonetimle ilgili i§lerin iyi olmasi, yonetimin tebaaya refah ve bolluk i9inde bir ya- 
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$am saglamasi ve onlari korumasidir. Hukiimdarhgm hakikati, tebaasini korumakla ta- 
mamlamr. Tebaaya iyilik ve ihsanda bulunmak ise, onlara kar$i $efkatli olmanin ve onla- 
rin geqmlerine dikkat etmenin gostergelerinden biridir ve bu da onlara kar$i sergilenen 
sevginin temellerinden biridir. 

Bil ki, §efkatli olmak uyanik ve keskin zekalr idarecilerde az goriilur. §efkatli olmak 
daha 90k gafil veya gafil gibi davranan kimselerde olur. Uyanrk idarecilerde en az gorii- 
len $ey ise, tebaasrna altindan kalkamayacaklarr sorumluluklari yiiklemektir. Qtinkti boy- 
le bir idareci, onlarin idrak edemeyecekleri $eylere niifuz eder, i$lerin sonunu fark eder ve 
bu yiizden onlarin altindan kalkamayacaklan ve helak olmalarina sebep olacak sorumlu- 
luklari onlara yiiklemez. Bu yiizden Hz. Peygamber $oyle diyor: “En zayifiiuzin yiiriiyu- 
$iine gore yuriiyun.” 

Yine yoneticinin a$iri zeki olmamasinin $art ko^ulmasi da bununla ilgilidir. Bu- 
nun temeli ise Hz. Omer’in, Ziyad bin Ebu Siifyan’i, Irak idareciliginden azletmesine da- 
yanir. Hz. Omer, Ziyad’i azledince Ziyad ona $oyle demi$tir: “Beni ni^in azlettin ey 
mu’minlerin emiri? Acizlik ve yetersizlik sebebiyle mi? Yoksa ihanet yiiziinden mi?” Hz. 
Omer dedi ki: “Ben seni ikisinden biri sebebiyle azletmedim. Sadeceaklimn iistiinlugu ile 
insanlara (kaldiramayacaklari) sorumluluklar yuklemeyi ho$ gormedim.” l$te bu olay- 
dan, Ziyad bin Ebu Sufyan ve Amr bin As gibi a$iri derecede zeki kimselerin idareci ol- 
mamalari $arti qkartilmi^tir. Qtinkii boyle bir zekaya, bu bolumiin son fasillarinda bah- 
sedilecegi gibi, kotii bir yonetim ve insanlarin tabiatlarina uygun olmayan (iistesinden 
gelemeyecekleri) sorumluluklarin yiiklenmesi e$lik edecektir. Allah, malik olanlarin en 
hayirlisidir. 

Bu soylenenlerden anla$iliyor ki (keskin) zeka hiikiimdarlar i^in bir kusurdur. 
Qiinkti zeka keskinliginde, dii$tincede (ve tedbir almada) a$iriya ka^ma vardir. Tipki ah- 
maklikta, a$iri bir donukluk ve hareketsizlik oldugu gibi. Insana ili$kin biittin sifatlarin 
iki U9 noktasi yerilmi^tir. Ovtilen ise bunlarin ortasidir. Tipki iki u<; nokta olan israf ve 
cimrilik arasinda yer alan comertlik gibi. Aym $ekilde iki u$ nokta olan gereksiz yere teh- 
likeye atilmak ve korkaklik arasinda yer alan cesaret gibi. Onun i^in a$iri zeki olanlar, 
“$eytan, $eytanca” gibi, $eytana has sifatlarla vasiflandirilirlar. Allah diledigini yaratandir 
ve O her $eyi bilen ve her $eye gii<; yetirendir. 



YlRMl BE$tNCt FASIL 

Halifelik Ve Imamligin Anlami Hakkinda 


Devletin (hiikiimdarligm) hakikati, insanlarin zorunlu olarak bir araya gelineleri 
ve yine onu gerektiren $eyin de insanlarin bfke ve hayvani eserlerinden ikisi olan (ba$ka- 
larina) iistiin gelinek ve (onlar iizerinde) hakimiyet kurmak olduguna gore, genellikle 
devletin ba§indakilerin yonetimi de, haktan uzak olur ve yonetimi altindaki insanlan fa- 
kirlik ve yokluga dii§iiriir. Qiinkii <;ogu zaman onlara, kendi ama<;lan ve arzulari ugruna, 
gii(;lerinin yetmeyecegi ve iistesinden gelemeyecekleri ifler yiikler. Yine bu i§ler, onceki ve 
sonraki hiikiimdarlarin ama^larinin degi$mesine bagli olarak farklila$ir ve sonu^ta onla- 
ra itaat etmek zorla§ir. Boylece kaosa ve katliamlara yol a<;an bir asabiyet gelir. Onun i$in 
Farslarda ve diger milletlerde oldugu gibi, herkesin kabul edip itaat edecegi siyasi kanun- 
lann olinasi bir zorunluluktur. Eger devlet boyle bir siyasetten yoksun kalirsa i§ler diize- 
ne girmez ve hakimiyeti tam olarak ger^ekle^mez. “Bu oncekiler arasinda Allah’m ge^er- 
li olan kanunudur.” (Ahzab Suresi, 38). 

Eger bu kanunlar devletin akilh, basiretli ve ileri gorii^liileri tarafindan konursa, 
bu durumda akilci siyaset soz konusu olur. §ayet bunlar Allah’in koydugu hiikiimlerle 
belirlenmi^se, o zaman hem diinya hayati hem de ahiret hayati i<;in faydali olan dini si- 
yaset soz konusu olur. Qiinkii insanlarin var olmasimn amaci sadece onlarin diinya ha- 
yati degildir. Aksi takdirde diinya hayatimn sonu oliim ve yokluk oldugu i^in, her §ey bo§ 
ve sa^ma olurdu. Allah §oyle buyuruyor. “Sizi bo$ yere yarattigimizi mi sandi- 
mz?”(Mii’minun Suresi, 115). Bu yiizden onlarm yaratilinasimn esas amaci, onlari ahi- 
ret saadetine ula$tiracak olan dinleridir (dinin emir ve yasaklarina gore ya§amalaridir). 
“(Bu yol,) goklerde ve yerde bulunanlarin sahibi olan Allah’m dosdogru yoludur.” (§u- 
ra Suresi, 53). 

t$te §eriat hiikiimleri, insanlan biitiin hallerinde; ibadetlerinde, gtinliik ya§ayi§la- 
nnda ve toplumsal hayat i<;in tabii bir durum olan devlet konusunda, dosdogru olan bu 
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yola ula^tirmak i<;in gelmi$tir. Boylece her §ey dinin ongordiigii programa gore yiiriir ve 
§eriat koyucunun gozetiminde olur. 

Eger devlet baski, §iddet ve gii<; esasina gore yiiriiyorsa, ortaya zuliim ve dii$man- 
lik ^lkar ki, bu dinin yerdigi bir $eydir. Siyasi hikmetin gerektirdigi de budur. Yine boyle 
bir devlet idaresinin gerektirdigi siyaset ve siyasi hiikiimler de yerilmi$tir. C^iinkii bu du- 
rumda, Allah’in nuru (hidayeti ve yol gostericiligi) olmayan bir baki§ ve yoneli$ vardir. 
“Allah’in nur (hidayet, i$ik) vermedigi bir kimsenin artik nur (ve hidayetten) bir nasibi 
yoktur.” (Nur Suresi, 40). Qiinkti §eriat koyucu olan Allah, kullarin maslahatlarini en iyi 
bilendir. Kullar ise gaybi (goriip bilmedikleri ve ahirete ili$kin durumlari) bilmezler. Kul- 
larin yaptiklan biitiin i$ler -ister devlet yonetimine ili§kin olsun, ister diger durumlara- 
ahirette kendilerine dondiiriilecek ve hesabi sorulacaktir. Hz. Peygamber §oyle buyuru- 
yor: “Biitiin bunlar sizin yaptigimz i$lerdir ve (ahirette) size dbndiiriiliir.” 

(Kullarin koyduklari) siyasi hiikiimler ile sadece diinyevi fayda ve ^lkarlar gozeti- 
lir. “Onlar (sadece) diinya hayatinm goriinen yiiziinii bilirler.” (Rum Suresi, 7). $eriat 
koyucunun insanlar i<;in gozettigi esas ama<; ise onlarin ahiret mutlulugudur ve onun i^in 
herkesin, diinya ve ahiret i$leri i<;in, $eriat hiikiimlerine gore hareket etmeye yonlendiril- 
mesi gerekir. l§te bu tiir yonetim, kendilerine §eriat indirilmi§ olan peygamberlerin ve 
onlardan sonra onlarin yerine bu gorevi icra eden halifelerin i$idir. 

Boylece halifeligin anlami ortaya qkmi? oluyor. Devlet, (toplumsal hayat i^in) ta- 
bii bir durumdur ve insanlari (diinyevi) ama<;larini ve arzularini ger$ekle$tirmeye yonel- 
tir. Siyaset ise, akilci bir yakla$imla insanlarin diinyevi menfaatlerini ger<;ekle$tirmek ve 
zararlan onlardan uzakla$tirmaktir. Buna kar$ilik halifelik, $er’i bir yakla$imla insanlari 
ahiret maslahatlarini ve -sonu<;lari yine ahirette kendilerine donecek olan- diinya menfa- 
atlerinin gereklerine gore hareket etmeye yonlendirir. (^iinkii diinyaya ait biitiin durum- 
lar, $eriat koyucunun yamnda, ahiret maslahatlariyla olan ili$kileri aqsindan degerlendi- 
rilir. Sonu^ta halifelik, dini korumak ve dinin gereklerine gore diinyayi yonetmek (siya- 
set etmek) konusunda Hz. Peygamber’e vekalet (halifelik) etmektir. Bunlari iyice anla ve 
daha sonra soyleyeceklerimiz konusunda bunlari goz oniinde bulunudur. Allah hikmet 
sahibi olan ve her $eyi bilendir. 



YlRMl ALTINCI FASIL 


Ummetin Bu Makam (Halifelik) 
Ve Bu Makamin §artlari Konusunda 
Anla§mazliga Dii§mesi Hakkinda 


Bu makamin hakikatini apklayip onun, dinin korunmasi ve din ile dunyamn yo- 
netilmesi konusunda Hz. Peygamber’e vekillik etmek oldugunu soyledik. Bu makam “hi- 
lafet” ve “imamet” olarak, bu makama gelenler ise “halife” ve “imam” olarak isimlendi- 
rilir. Imam olarak isimlendirilmesinin sebebi, kendisine tabi olunmasi ve ornek alinip 
uyulmasi noktasinda namaz kildiran imama benzemesinden dolayidir. Bu yiizden ona 
(devlet ba?kanhgina, halifelige); biiyiik imamet, denir. Halife olarak isimlendirilmesinin 
sebebi ise, iimmet i^inde Hz. Peygamber’e halef ve vekil olmasindan dolayidir. Bu ki?iye 
ya genel olarak halife, ya da halifet-u Resulullah (Hz. Peygamber’in halifesi) denir. 

Bu makama gelenin, Allah’in halifesi olarak isimlendirilmesi konusunda ise anla?- 
mazliga du?iilmu?tur. Bazilari insanlarin yeryiiziindeki genel halifeligini bildiren ?u iyet- 
leri esas alarak bu isimlendirmeyi caiz g6rmu?lerdir: “Ben yeryiizunde bir halife yarata- 
cagim.” (Bakara Suresi, 30). “Sizi yeryiiziinun halifeleri yapan...” (En’an Suresi, 165). 
Qogunluk ise, ayetlerin bu anlama gelmedigini soyleyerek bu isimlendirmeyi caiz gorme- 
mi?tir. Hz. Ebu Bekir de kendisine bu ?ekilde hitap edilmesini yasaklayarak ?oyle demi?- 
tir: “Ben Allah’m halifesi degil, Allah’m elqsinin halifesiyim.” Qiinku ancak gaib olanla- 
ra (mevcut ve hazir bulunmayanlara) halef olunur, hazir bulunanlara halef olmak ise soz 
konusu degildir. 

Bir imamin (halifenin) bulunmasi farzdir. §er’i olarak bunun farz olu$u, sahabe- 
nin ve tabiinin icmasi (gorti? birligi) ile sabittir. Qtinkii Hz. Peygamber vefat edince, sa- 
habeler hiq: vakit kaybetmeden Hz. Ebb Bekir’e biat etmi?ler ve (din ve devlet) i?lerinin 
idaresini ona teslim etmi?lerdir. Daha sonraki donemlerde de hep aym ?ey olmu?tur. Hi<p- 
bir donemde insanlar, (bir halifesiz olarak) ba?i bo? birakilmami?tir. Boylece bir imamin 
tayin edilmesinin farz olu?una i?aret eden icma yerle?ip sabit olmu?tur. 
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Bazilari bunun farz ve zorunlu olu$unu aklin gerektirdigini ve akilla bilinecegini 
soylemi§lerdir. Yine onlara gore bu konuda sabit olan icma, aklin hiikmiidiir. $oyle di- 
yorlar: Bunun (bir halifenin tayin edilmesinin), aklen zorunlu olmasinin sebebi, insanla- 
rm toplu halde ya$amak zorunda olmalari ve bireysel olarak ya$amlarim ve varliklanm 
surdurebilmelerinin imkansiz olmasidir. Toplu halde ya§amak zorunlulugundan ise, in- 
sanlarin ama^annin 90k farkh olacagindan dolayi, anla$mazliklar ve ^ati^malar ^lkacak- 
tir. Eger diizeni saglayan bir idareci olmazsa, bu durum insanlarm yok olmasina ve nesil- 
lerini kesintiye ugramasina sebep olacak biiyiik bir kaosa ve karga$aliga yol a^ar. Oysa in- 
san neslinin korunmasi $eriatin temel ve zorunlu hedeflerindendir. 

Bu yakla$im filozoflarin, insanlik i«^in peygamberligin zorunlu oldugu konusunda 
sergiledikleri yakla$imin aymsidir. Bunun dogru bir yakla$im olmadigina dikkat ^ekmi?- 
tik. 87 (^iinkii bu yakla$ima gore idareci, Allah’tan gelen $er’i bir dayanaga gore vardir ve 
insanlar da onu iman ve itikatlarimn bir geregi olarak kabul ederler. Bu ise kabul edile- 
bilir bir gorii$ degildir. C^iinku idarece, $er’i bir dayanagi olmasa bile, baski ve giice daya- 
narak da mevcut olabilir. Tipki ilahi bir kitaplan bulunmayan ve kendilerine bir peygam- 
berin daveti de ula$mami$ olan Mecusi topluluklar ve digerleri gibi. 

Bu yakla§imin dogru olmadigim ortaya koymak iqn §oyle de diyebiliriz: (Bu yak- 
la$ima gore) insanlar arasindaki anla$mazliklari ortadan kaldirmak i^in herkesin akil ile 
ba^kalarina haksizlik ve zulmetmenin haram oldugunu bilmesi yeterlidir. Dolayisiyla 
peygamberlik konusundan bahsederken, insanlar arasindaki anla$mazliklarin ancak (bir 
peygamberin getirecegi) $eriat ile, devlet ba$kanligi konusundan bahsederken ise anla§- 
mazliklarin ancak bir imamin (halifenin, devlet ba$kanimn) varligiyla ortadan kalkaca- 
gim soylemek dogru degildir. i^iinkii insanlar arasindaki anla^mazliklarin ortadan kalk- 
masi bir imamin varligiyla olabilecegi gibi, gii^ sahibi reislerin varligiyla veya insanlarm 
anla$mazliklardan ve birbirlerine haksizlik etmekten kacpnmalariyla da miimkiindiir. 
Onun i^in bu yakla§im iizerine kurulmu$ olan, imamin varligim gerektiren delilin akli 
oldugunu soylemeleri dogruyu ifade etmemektedir. Aksine bir imamin bulunmasimn 
farz olu$unun delili, $er’idir ve yukarida i$aret ettigimiz gibi bu da icma ile sabittir. 

Bazi kimseler ise genel kabulden ayri bir yol tutarak, bir imam tayin etmenin ne 
akli olarak ne de $er’i olarakzorunlu olmadigim soylemi$lerdir. Mutezileden Asam ve ba- 
zi Harici gruplari bu gorii$tedir. Bu kimselere gore farz olan sadece $er’i hiikiimleri tat- 
bik etmektir. Eger iimmet i$lerini adalet iizere yiiriitiir ve Allah’in kanunlarim tatbik 
ederlerse bir imama ihtiya^ duyulmayacagi gibi, bir imamin tayin edilmesi de farz olmaz. 
Ancak bu konuda sabit olan icma onlarin soylediklerini ge^ersiz kilmaktadir. Aslinda on- 
lari bu g6ru$ii kabul etmeye sevk eden, devletten (hiikumdarhktan) ve devlette goriilen 
zuliim, baski ve diinya nimetlerine dalmaktan ka^inmaktir. (^iinkii $eriat, bu hususlari 
yeren, bu durama dii$enleri tehdit eden ve biitiin bunlarin reddedilmesini te$vik eden 
hiikiimlerle doludur. 

Bil ki, $eriat devletin bizzat kendini yermedigi gibi, devletin kurulmasim da yasak- 
lamami$tir. $eriatin yerdigi sadece, devletten (hiikumdarhktan) kaynaklanan baski, zu- 
liim ve diinya zevklerine dalma gibi kotiiliiklerdir. $iiphesiz bunlar yasaklanmi$ olan ko- 


87 Birinci bolumun birinci fash. 
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tiiliiklerdir ve devlette goriilen §eylerdir. Ancak aym §ekilde $eriat adaleti, dinin hiikiim- 
lerini tatbik etmeyi ve dini korumayi ovmu$ ve biitiin bunlar da yine devletin yerine ge- 
tirdigi hususlardir. Dolayisiyla yerilen sadece devletin i^ine dii^tugii bazi durumlardir. 
Yoksa devletin bizzat kendisi yerilmedigi gibi, devletin terk edilmesi de istenmemektedir. 
Tipki insanlardaki $ehvet ve kizginligin yerilmesi gibi. Bununla istenen onlarin tamamen 
terk edilmesi degil --giinkii onlari kar^ilamak da zaruridir-, hakkin gerektirdigi ol^uler 
i^ersinde tatmin edilmeleridir. 

Hz. Davud ve Hz. Suleyman -Allah’in selami onlarin iizerine olsun- ba$ka hi^ 
kimsenin sahip olmadigi bir hiikiimdarliga sahiptiler. Ustelik onlar, Allah katinda kulla- 
rin en iistiinii olan iki peygamberdi. Diger taraftan biz bu gorii^te olanlara $unu diyoruz: 
Devlet olmaktan ka^mamzin ve imamlik makammin gerekli olmadigim soylemenizin si- 
ze hi<;bir faydasi yoktur. (^iinkii siz $eriat hiikiimlerinin tatbik edilmesinin farz oldugunu 
kabul ediyorsunuz. Onlarin tatbik edilmesi ise ancak asabiyet ve gti<; ile miimkiin olur. 
Asabiyet ise tabiati geregi devlet olmayi gerektirir. Dolayisiyla bir imam tayin edilmemi$ 
olsa da devlet ortaya $ikmi$ olur. Bu ise sizin ka^tigimz $eyin ta kendisidir. 

Evet, bu makamin farz olu$u icma ile sabit olmu$tur. Ancak bu i$, farz-i kifaye 88 
olup, imamin se<;ilmesi ehlii’l-akd ve’l-hal’in 89 gorevidir. Diger insanlara da, Allah’in $u 
soziiniin geregi olarak, onlarin se^tigi imama itaat etmek dii$er: “Allah’a itaat edin, pey- 
gambere itaat edin, sizden olan emir sahiplerine (idarecilere) de” (Nisa Suresi, 59). 

Halifelik makanuna gelecek ki$ide aranan $artlar ise dorttiir: llim, adalet, kifayet 
(ehliyet, yeterlilik) ve duyulannm ve organlannm saglam olmasi. (^iinkii bunlar gorii$ ve 
i$leri etkilemektedir. Be$inci $artta anla^mazliga dii$iilmii$tiir. Bu $art halife olacak ki$i- 
nin Kurey$ kabilesinden olmasidir. 

Bunlardan birincisi olan ilim §artimn gerekliligi agiktir. (^iinkii Allah’in hiikiim- 
lerin tatbik etmek ancak onlari bilmekle olur. Insamn bilmedigi bir $ey iqn one atilmasi 
dogru olmaz. Yine bu makam i<;in mii<;tehid 90 derecesinde ilme sahip olmasi gerekir. 
(^iinkii ba$kalarini taklit etmek eksikligin ifadesidir. Imamet ise sifatlarinda ve hallerin- 
de kemali (eksiksizligi) gerektirir. 

Adalet $artina gelince; diger makamlar i<;in de aranan adil olma $artinm, dini bir 
makam olan halifelik i<;in aranmasi oncelikli olarak gerekir. Yasak (haram) olan $eyleri 
i$lemek gibi kotiiliiklerin adalet sifatim ortadan kaldiracagi hususunda bir anla$mazlik 
yoktur. Ancak bidat olan inam$larin adalet sifatim ortadan kaldirip kaldirmayacaginda 
anla$mazliga dti§ulmii§tur. 

Kifayete gelince; bu $art halife olacak ki§inin korkmadan ve ^ekinmeden cezalari 
tatbik edebilmesini ve sava$lara girebilmesini; biitiin bunlarin neler getirip gotiirecegini 
ongorebilmesini ve insanlan buna gore yonlendirmesini; toplumsal giicii ve hangi du- 
rumlarin kotii sonu^lara sebep olabilecegini bilmesini; ve devlet idare etmenin (siyase- 


88 Farz-i kifaye; muslumanlardan bazilarimn yerine getirmesiyle, diQerlerinin uzerinden de sorumlulugun kalktigi farzlardir. (Ce- 
naze namazi gibi). Ancak big kimse bu farzi yerine getirmese herkes sorumlu olur. 

89 Ehlui-akd vei-hal; Islam devlet bagkanini (imami, halifeyi) segmek igin olugturulmug ve gerektijjinde onu azletme yetkisine 
de sahip olan meclis. 

90 Mugtehid; Syet ve hadislerden hukum gikaran ve bagkalarim taklit etmeyen Islam bilginidir. 
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tin) getirecegi zorluklara katlanabilecek gii^te olmasini ifade eder. C^iinkii ancak bunlar- 
la kendisine tevdi edilen dinin korunmasi, dii$manlarla cihad edilmesi, dinin hiikumle- 
rinin tatbik edilmesi ve insanlarin qkarlarim korumak i<;in gerekli tedbirlerin almmasi 
gorevlerini yerine getirebilir. 

Duyularm ve organlarin saglam olmasina gelince; delilik, korliik, sagirhk ve dilsiz- 
lik gibi eksiklikler ve i$levsizlikler, yine iki elin veya iki ayagin yoklugu gibi eksiklikler, 
kendisine tevdi edilecek gorevlerin yerine getirilmesinde biiyiik onem ta$idigindan bun- 
larin tam olmasi $arti aranir. Eger bu organlardan birinin yoklugu gibi sadece goruniim 
bozukluguna sebep olan eksikliklerde ise, bu organlarin varliginm $art ko$ulmasi (devlet 
basjkaninda olmasi gereken) kemal a^isindan aranir. 

Devlet ba$kanmm tasarrufta bulunmasina ve gorevlerini yerine getirmesine engel 
olan diger durumlar da, organlarin eksikligi gibi degerlendirilir. Bu durumlar iki <;e§ittir: 
Birincisi, esirlik gibi, ki$inin tasarrufta bulunmasina tamamen engel te$kil eden baski ve 
boyunduruk altmda bulunmasidir ki, organlarin eksik olmasinda oldugu gibi, bu maka- 
ma gelecek ki$inin boyle durumlardan uzak olmasi $arttir. Ikincisi, devlet ba$kanmm bir 
isyan veya zorlama olmadan, yardimcilarindan bazilarimn nufuzuna girip kendisinin et- 
kisiz hale gelmesidir ki, bu durum organ eksikliginden farkli olarak degerlendirilir. Boy- 
le durumlarda devlet ba$kanmi etkisi altina almi$ ki$iye bakilir; eger dinin hukiimlerine, 
adalete ve oviilecek siyasete gore i§leri yuruttiyorsa, bu hal caiz goriiliir, aksi takdirde 
Muslumanlar devlet ba^kaninm halifelik gorevini icra etmesine engel olan bu durumdan 
kurtulmasi i<;in yardimla$irlar. Ta ki tizerine aldigi gorevi yerine getirebilsin. 

Halifenin Kurey$ kabilesinden olmasimn $art ko$ulmasi ise, sahabelerin Sakife’de 
(Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife se^mek i^in toplandiklarinda) bunun iizerin- 
de gorii$ birligine varmi$ olmalarindan dolayidir. O giin ensar, muhacirlere “bir ba$kan 
sizden, bir ba$kan bizden olsun” diyerek Sa’d bin Ubade’ye biat edilmesini isteyince, mu- 
hacirler onlara Hz. Peygamber’in $u sozii ile bunun olamayacagmi soylediler: “Imamlar 
Kurey$’tendir.”Yine onlara $unlari soylediler: Hz. Peygamber bize, sizin iyilerinize iyilik- 
te bulunmamizi, kotulerinize kar$i miisamahah olmamizi vasiyet etti (ogiitledi). Eger 
emirlik (halifelik) sizde olacak olsaydi, sizin hakkmizda bize vasiyette bulunmazdi. I§te 
muhacirler bu $ekilde ensarin isteklerinin olmayacagina delil getirmi$ler ve ensar da “bir 
ba$kan sizden, bir ba$kan bizden olsun” gorii$unden donmu$ler ve Sa’d bin Ubade’ye bi- 
at edilmesi isteginden vazge^mi^lerdir. Yine sahih bir hadiste Hz. Peygamber’in $oyle de- 
digi sabit olmu$tur: “Bu i§ (emirlik, halifelik) Kurey$’in bu boyu i^inde olmaya devam 
edecektir.” 

Ancak Kurey$’in durumu zayiflayip, i^ine daldiklari liiks ve bolluktan dolayi ve yi- 
ne devletin onlari degi$ikbblgelere gondermesinden ve boylece sayilarimn azalmasindan 
dolayi asabiyetleriyok olunca, halifeligi ta$imaktan aciz hale geldiler. Sonu<;ta Arap olma- 
yanlar onlara galip duruma geldiler ve ehlu’l-akd ve’l-hal gorevi de onlara ge^ti. Bu du- 
rum pek 90k bilginin, halifenin Kurey$’ten olma $arti kar$isinda $iipheye dii$mesine yol 
a<;ti ve sonu^ta bazi hadislerin anlamlarim yorumlamak suretiyle bunun $art olmadigim 
soylemi^lerdir. Bu hadislerden biri $udur: “Size, siyah kuru iiziim taneleri gibi safari 
olan Habe$li bir kole de idareci olsa onu dinleyin ve itaat edin.” Ancak bu hadis buna 
delil olmaz; hadiste (idarecileri) dinlemenin ve itaat etmenin gerekliligi 90k vurgulu bir 
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$ekilde anlatildigi i<jin bu ornek veriliyor. 

Hz. Omer’in §u sozii de boyledir: “Eger Huzeyfe’nin azathsi Salim hayatta olsay- 
di onu halife tayin ederdim.” Veya “(Onu tayin etmek konusunda) bir §iipheye dii§mez- 
dim.” Yine Hz. Omer’in bu sozii de, iki acpdan halifenin Kurey§’ten olmasmin $art olma- 
digma delil te§kil etmez. Birincisi sahabenin goru$ii (§er’i) delil degildir, ikincisi de zaten 
bir kavmin velisi (dostu, kolesi, azathsi) o kavimden kabul edilir. Salim velayet bagi ile 
Kurey$’in asabiyeti ipnde yer almi$tir ve bu durum da nesep $artim kar$ilamaktadir. 

Hz. Omer halifelik meselesine <jok biiyiik onem verdiginden ve kendi dii^iincesi- 
ne gore, neredeyse onun $artlarim ta§iyanlarin yoklugundan dolayi, akli bu $artlan ta§i- 
digma inandigi Salim’e gitmi$tir. Bunlara nesep (Kurey$’ten olma) $arti da dahildir. Qiin- 
kii soyledigimiz gibi, Kurey$’in asabiyeti i^inde yer almakla Salim bu $arti da elde etmi$- 
tir. Geriye sadece aqk bir $ekilde Kurey$ soyundan olmadigi ger<;egi kalmi$tir ki, Hz. 
Omer de bunu gerekli gormemi$tir. (^iinkii nesepten beklenen fayda asabiyettir ki, bu da 
velayet bagi ile elde edilmi$tir. Hz. Omer’in boyle bir $eye yonelmesi, Miislumanlarin i$- 
lerine gosterdigi titizlikten ve onlann i$lerini (idaresini), kendisinde hi^bir leke ve kusu- 
run bulunmadigi birine tevdi etme hirsindan kaynaklanmaktadir. 

Halifenin Kurey$’ten olmasmin $art olmadigmi soyleyenlerden biri de Kadi Ebu 
Bekir Bakillani’dir. Bakillani, artik Kurey$’in bir giicii kalmadigmi ve acemlerin (Arap ol- 
mayanlarin) halifeler iizerinde hakimiyet kurduklarmi goriince -her ne kadar Haricile- 
rin gorii$iiyle uyum iqnde olsa da- halifenin Kurey$’ten olma $artim dii§tirmii§tiir. 

Bununla birlikte $ogunluk, halifenin Kurey$’ten olmasmin $art oldugunu soyle- 
meye devam etmi$lerdir. Hatta Miislumanlarin i$lerini gormekten aciz olsalar bile. An- 
cak onlann bu gorii$lerine, halifede bulunmasi gereken “kifayet” (yeterlilik) §arti ile iti- 
raz edilmi$tir. Qiinkii asabiyetin ortadan kalkmasiyla, (halifelik gorevini yerine getirebil- 
mek iqn ihtiya<j duyacagi) gii$ de yok olacagindan, sonu$ olarak kifayet $arti da kaybol- 
mu$ olur. Eger kifayet $artinm aranmamasiyla, halifelik $artlari ihlal edilmeye ba$lamrsa, 
bu durum ilim ve dindarlik gibi $artlara da sirayet eder ve sonu<;ta bu makam i$in ara- 
nan $artlar dikkate alinmaz. Bu ise (bu konuda olu$mu$) icmaya aykindir. 

§imdi bu konudaki gorii$lerden hangisinin dogru oldugunun ortaya $ikmasi icpin, 
halifenin Kurey$’ten olmasi f artinin hikmetinden bahsedelim: §er’i hiikiimlerin tamami- 
nin, konmalarmi gerektiren ama^lari ve hikmetleri vardir. Halifenin Kurey$’ten olma $ar- 
tindaki hikmeti ve amaci ara^tirdigimizda, me§hur olarak bilinenin aksine bunun sadece 
Hz. Peygamber ile aym soydan geldiklerinden dolayi, elde edilmesi umulan ve beklenen 
bir ugur ve bereket olmadigmi goriiriiz. Her ne kadar Hz. Peygamber’le aym soydan gel- 
melerinden dolayi hasil olan bir ugur ve bereket varsa da. Ancak bilindigi gibi bir §eyden 
beklenen ugur ve bereket §er’i ama^lardan degildir. O halde bu $artin konulmasmdan 
beklenen bir ama<j ve menfaat olmahdir. 

Biitiin incelikleriyle ve derinlemesine ara$tirdigimizda bu $artin konulmasindaki 
hikmetin, asabiyet (toplumsal gii$ ve taban) amacindan ba§ka bir $ey olmadigmi gorii- 
yoruz. Qiinkii savunma ve haklari elde etme asabiyet sayesinde oldugu gibi, ortaya tpka- 
bilecek anla$mazliklar ve grupla^malar da, bu makama gelenin sahip oldugu asabiyet sa- 
yesinde ortadan kalkar ve insanlar ondan razi olup siikunet ve istikrar hakim olur. 
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Kure$y kabilesi, (list soy ve ana govde olan) Mudar’in en giiqrlti ve iistiin kabilesiy- 
di. (^okluguyla, giiciiyle ve sahip oldugu $an ve $erefle Mudar’in diger kabilelerine iistiin- 
liik saglami$ti. Diger Arap kabileleri onlann bu durumunu ve iistiinliiklerini kabulleni- 
yorlardi. Eger halifelik ba$kalarina verilmi§ olsaydi, onlara kar§i 9kilir, itaat edilmez ve 
boylece anla$mazlik ve boliinmeler ya§amrdi. Kurey$’in di$inda Mudar’in hi^bir kabilesi, 
insanlari i<;ine dii§ttikleri bu anla^mazliklardan geri ^eviremez ve Musliimanlarin birligi 
bozulup par^alanirlardi. Hiikiim koyucu ise, Musliimanlarin anla$mazliklari dii§meleri- 
ni, boliiniip par^alanmalarini yasaklami$ ve birlik, biitiinliik ve gii^lerinin korunmasina 
biiyiik onem vermi§tir. 

Ancak eger halifelik Kurey$’te olursa, durum tamamen degi$ir. (^iinkii onlar sahip 
olduklari gii<; ve iistiinliik sayesinde insanlari yonlendirmeye gii^ yetirirler ve hi<; kimse- 
nin de onlara kar$i ^lkmasindan ve ayri bir ba§ ^ekmesinden endive edilmez. Qiinkii boy- 
le bir durumda onlar, bu gibi §eylere yonelenleri engelleyecek ve onlari bundan vazgeq- 
recek gii<; ve konumdadirlar. 

t$te bu yiizden bu makama gelecek kimselerin, -Musliimanlarin birliklerinin ve 
biitiinliiklerinin saglanmasi ve korunmasi i<pn- gii^lii bir asabiyete sahip olan Kurey$ ka- 
bilesinden olmasi $arti aranmi$tir. Qiinkii onlarin birlik ve biitiinliigiiniin saglanmasiy- 
la, biitiin Mudar kabilelerinin birlik ve biitiinliigii de saglanacak ve boylece diger Arap- 
lar da onlara itaat edecektir. Sonu^ta diger milletler de onlarin yonetimlerine tabi olacak- 
lar ve fetihler doneminde oldugu gibi ordulari uzak iilkeleri fethe <;ikacaktir. Bu durum 
hilafetin zayiflamasina ve Araplarin asabiyetlerinin ortadan kalkmasina kadar Emevi ve 
Abbasi devletleri zamamnda da devam etmi§tir. Araplarin tarihini okuyup ara§tiranlar, 
Kurey$ kabilesinin ^oklugunu ve Mudar’in diger kabilelerine sagladigi iistiinliigii bilir. 
Ibn-i Ishak ve digerleri siyer kitaplarinda bunu anlatmi$lardir. 

Halifelik i<;in aranan Kurey$’ten olma §artinin, Kurey$’in sahip oldugu asabiyet ve 
iistiinliik nedeniyle, bu hususta meydana gelebilecek anla$mazliklari engelleme amacina 
yonelik oldugu a^ikliga kavu§tuktan ve yine hiikiim koyucunun, koymu$ oldugu hiikiim- 
leri belirli bir nesle, doneme ve topluma ozgii kilmadigim da bildikten sonra, aslinda bu 
§artin kifdyet (yeterlilik) ile ilgili oldugunu anlariz. Onun i<;in bu $arti, kifdyet §arti i^in- 
de degerlendirmemiz ve Kurey$’ten olma ile giidiilen amaci -ki o asabiyettir- esas alma- 
miz gerekir. Dolayisiyla halifelik gorevini iistlenecek ki$inin, kendi <;agindaki diger asabi- 
yetlere iistiin gelecek, onlari kendisine tdbi kilacak ve boylece birlik ve biitiinliigii en gii- 
zel §ekilde saglayacak gii^lii bir asabiyete mensup olmasim $art ko§mamiz gerekir. O do- 
nemde hi^bir yerde Kurey§ kabilesinin sahip oldugu gibi bir asabiyetin oldugu bilinmi- 
yor. (Jliinkii onlar tarafindan yiiriitiilen tsHm daveti genel bir davetti ve bu davet i^in 
Araplarin asabiyeti de yeterliydi. Boylece diger milletlere iistiin geldiler. Dolayisiyla her 
donemde halifeligin, o donemin en gii^lii asabiyetine sahip topluluga ait olmasi gerekir. 

Allah’in halifelikteki hikmetine bakildigindi, ger^egin bizim soyledigimiz gibi ol- 
dugu goriiliir. Qiinkii biitiin eksikliklerden uzak olan Allah, halifeyi ancak, kullarim ken- 
di menfaatleri olan $eylere yonlendirmek ve zararlarina olan §eylerden sakindirmak su- 
retiyle onlarin i$lerini yiiriitmede kendisine vekillik etme gorevi vermi$tir. Evet, o Al- 
lah’in bu emrine muhataptir. Boyle bir emre ise ancak onu yerine getirecek giicii olan bi- 
ri muhatap olur. Ibn-i Hatib’in kadinlarin durumu hakkinda soylediklerine dikkat edil- 
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sin. $er’i hiikumlerin (gorevve sorumluluklann) (;ogunda onlar emirlere dogrudan mu- 
hatap olmami$lar, bilakis erkelere tabi kilinmi^lar ve kiyas yoluyla bu hiikumlerin kapsa- 
mina girmi§lerdir. Bunun sebebi ise onlarin idare adina bir $eye sahip olmamalan ve er- 
keklerin onlar iizerinde hakim konumda bulunmalaridir. Belki ibadetler konusu bunun 
istisnasmi te§kil eder. Qiinkii ibadetleri herkes kendi ba$ma yerine getirir ve bu yiizden 
ibadetlerle ilgili emirlere kiyas yoluyla degil dogrudan muhatap olmu$lardir. 

Mevcut olan durumlar da (halifelik konusunda) soylediklerimizin dogruluna ta- 
mklik etmektedir. Bir halkin veya toplumun yonetim i§ini, ancak onlar iizerinde iistiin- 
liik kurmu$ kimselerin iistlendigini gortiyoruz. §er’i hiiktimlerin ise mevcut durumlara 
(vakialara) aykiri olmasi 90k azdir. Yiice Allah en iyi bilendir. 



YlRMl YEDlNCl FASIL 


imametin Hukmii Konusundaki 
§ia Mezhepleri Hakkinda 


Bil ki, sozliik manasi olarak §ia; dost, taraftar ve yardimci demektir. Fikih ve ke- 
lam bilginlerinin terimlerinde ise Hz. Ali ve ogullarina -Allah onlardan razi olsun- tabi 
olanlari ifade etmek i^in kullamlir. §iilerin hepsi, imametin (halifeligin), timmetin gorii- 
§iine ve bu gorevi iistlenecek ki§inin onlar tarafindan tayin edilmesine birakilacak genel 
i§lerden biri olmayip, aksine Islam dininin ana unsurlarindan ve temel direklerinden bi- 
ri oldugu hususunda gbrii§ birligi icpndedirler. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, (kendisin- 
den sonra) imamet gorevini kimin iistlenecegini (belirlemeyi) ihmal etmi§ olmasi veya 
bu i$i iimmete havale etmi§ olmasi rniimkiin degildir. Bilakis (kendisinden sonra) iim- 
mete imam olacak ki$iyi belirlemi? olmasi gerekir. Yine imam olarak belirlemi$ oldugu 
ki§i biiyiik ve kii<;uk giinahlardan korunmu§ olacaktir. 

I§te Hz. Peygamber’in imam olarak belirledigi ki$inin Hz. Ali oldugunu soyliiyor- 
lar ve buna ili§kin -siinnet alimlerinin ve §eriati nakledenlerin bilmedikleri- nasslar (ha- 
disler) rivayet edip yine onlari kendi mezheplerine gore yorumluyorlar. Oysa bunlarm 
90gu uydurma veya onlari rivayet edenlerden dolayi §iipheli ya da onlarin bozuk yorum- 
larmdan 90k ba§ka anlamlar ta§imaktadir. 

Onlara gore (Hz. Ali’nin imam olarak belirlendigini gosteren) nasslar; a9ik ve ka- 
pali olmak iizere iki kisma ayrilir. A9ik olan nasslardan (hadislerden) biri §udur: “Ben ki- 
min velisi (dostu) isem Ali de onun velisidir.” §oyle diyorlar: Buradaki velilik sadece Hz. 
Ali’ye ozgii kilinmi§tir. Yine bunun i9in Hz. Omer ona §oyle demi§tir: “Erkek kadin bii- 
tiin mu’minlerin velisi oldun.” A9ik olan nasslardan bir digeri ise Hz. Peygamber’in $u 
soziidiir: “En iyi hiikiim vereniniz Ali’dir.” Imamligin ise Allah’in hiikiimleriyle hiikmet- 
mekten ba$ka bir anlami yoktur. §u ayette itaat edilmeleri farz kilinan ulu’l-emr (emir sa- 
hipleri) ile kastedilen de budur: “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan 
emir sahiplerine de.” (Nisa Suresi, 59). Buradaki kasit (onlarin verdikleri) hiikumlerdir. 
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Bu yiizden Sakife giinii, imamet meselesinde ba$kasi degil o hakemdi. Bir diger nass Hz. 
Peygamber’in $u sozudiir: “Kim canrni feda etmek iizere bana biat ederse, o benim ve- 
lim ve benden sonra bu i$ ipn vasimdir (vasiyet ettigim ki$idir).” Ona sadece Hz. Ali bi- 
at etmi^tir. 

Onlara gore Hz. Ali’nin imamete tayin edilmi$ oldugunu gosteren kapali deliller- 
den bir ise, hac mevsiminde Tevbe (Benia) Suresi indigi zaman, Hz. Peygamber’in bu su- 
reyi hac eden Miisliimanlara okumasi i<;in Hz. Ali’yi gondermesidir. Hz. Peygamber ilk 
once Hz. Ebu Bekir’i gondermi$, ancak bu sureyi insanlara teblig edecek olamn senden 
veya senin kavminden biri olmasi gerektigi $eklinde vahiy ahnca, Hz. Ali’yi gondermi^tir. 
$oyle diyorlar: Bu olay Hz. Ali’nin one ^lkartildigmi gosteriyor. Yine diyorlar ki, Hz. Pey- 
gamber’in, (hi^bir sava$ta) Hz. Ali’nin online her hangi birini ge<;irdigi bilinmiyor. Ebb 
Bekir ve Omer’e gelince, Hz. Peygamber iki sava§ta onlarin onune ba$kalarmi ge<;irmi§- 
tir; bir keresinde Usame bin Zeyd’i, digerinde de Amr bin As’i. Btitiin bunlar hilafete Hz. 
Ali’nin tayin edildiginin aqk delilleridir. $iilerin zikrettikleri bu delillerin bazilari bilin- 
miyor (yani sahih olarak Hz. Peygamber’den bu hadisler rivayet edilmemi$tir), bazilari 
da onlarin yukledikleri anlamlardan 90k uzaktir. 

§iilerden bir kismi, bu nasslann imamete Hz. Ali’nin bizzat (apk<;a $ahsi gosteri- 
lerek) tayin edildigini ve ondan sonra da imametin ogullarina (ve onlarin soyundan ge- 
lecek olanlara) ge<;ecegini gosterdigini soyliiyorlar. Bunlar $iilerin “Imamiyye” koludur. 
Onlar, bu nasslarin geregini yerine getirmedikleri ve Hz. Ali’ye biat etmedikleri i<;in Hz. 
Ebu Bekir ve Hz. Omer’den (onlarin i$ledikleri bu sultan) kendilerini uzak tutarlar ve 
onlarin halifeliklerini kabul etmezler. Ancak §iilerin a$iri u^larimn Hz. Ebu Bekir ve Hz. 
Omer hakkinda soyledikleri bu olumsuz ve onlari karalayici $eylere iltifat edilmez. Onla- 
rin bu soyledikleri hem bizim (Ehl-i Sunnet) hem de onlar (a$iriya ka<;mayan $iiler) ta- 
rafindan reddedilmi$tir. 

§iilerden bir kismi da $oyle diyor: Bu deliller, Hz. Ali’nin imamete bizzat (aqk^a 
§ahsi gosterilerek) degil, sifatlanyla tayin edildigini gosteriyor. tnsanlar ise (nasslarda i$a- 
ret edilen) sifatlari yerli yerine koymada yetersizdir. Bu gorii$te olanlar §iilerin “Zeydiye” 
koludur. Bunlar Hz. Ali’yi daha iistiin gormekle birlikte, kendilerini Hz. Ebu Bekir ve Hz. 
Omer’den uzak tutmazlar ve daha faziletli (iistiin ve erdemli) olan varken, daha az fazi- 
letli olamn halife olmasim da caiz gordiiklerinden, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halife- 
liklerine soz soylemezler. 

Hz. Ali’den sonra halifelige kimlerin gelecegi konusunda da §iilerden nakledin ri- 
vayetler farkhdir. Bir kismi, daha sonra aqklayacagimiz iizere, halifelige Hz. Fatima ev- 
latlarimn gelecegini ve bunlann da nasslarla teker teker belirlendigini soyliiyor. Bu grup, 
imamlarm bilinmesini ve (nasslarla) tayin edilmi$ olmasim -ki bu onlar i<;in temel bir 
durumdur- imanin $arti olarak gordiikleri i<;in “Imamiye” olarak isimlendirilmi^tir. 

Bir diger grup ise, imamlarm yine Hz. Fatima evlatlarindan olacagim soylemekle 
birlikte, bu imamlarm (nasslarlar tayin edilmi$ olduklan degil), onlarin ileri gelenleri 
arasindan seqlecekleri gorii^iindedirler. Yine imamin alim, zahid, comert ve cesur olma- 
smi ve kendi imamhgma davet etmesini $art ko$maktadirlar. Bu grup da kuruculari olan 
Zeyd bin Ali bin Hiiseyin’e nispetle “Zeydiye” olarak isimlendirilmi$tir. 
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Zeyd, imamin kendi davasiyla ortaya qkmasinin $art oldugu hususunda karde$i 
Muhammed Bakir ile tarti§mi§, Muhammed Bakir ise ona, eger imamlik i<;in bu §artsa 
babalan Zeynelabidin’in imam olarak kabul edilemeyecegini, <;iinku onun boyle bir da- 
vayla ortaya <pkmadigi gibi buna te§ebbiis de etmedigini soylemi$tir. Bununla birlikte o, 
Mu’tezilenin goru^lerine sahip oldugu ve bu goru§leri (Mutezile mezhebinin kurucusu) 
Vasil bin Ata’dan almakla su^lanmi^tir. 

Imamiye grubu, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in imamligi hususunda Zeyd ile tar- 
ti$ip, onun bu ikisinin imamligim kabul ettigini ve kendisini onlarin yaptiklanndan te- 
mize qkarmadigim gordiiklerinde, onu reddetmi$ler, imamlar arasinda kabul etmemi§- 
ler ve bu yiizden “Rafiziler” (Reddedenler) olarak isimlendirilmi$lerdir. 

§iilerden bir ba§ka grup ise, imamligin Hz. Ali ve iki oglundan (Hz. Hasan ve Hz. 
Hiiseyin’den) sonra, karde$leri Muhammed bin Hanefiyye’ye, ondan sonra da onun ev- 
latlarma ait olacagim soylerler. Bunlar, Muhammed’in azathsi olan Keysan’a nispetle 
“Keysaniyye” olarak isimlendirilirler. 

Bu gruplar arasindaki anla§mazhklar 90k fazladir. Ancak biz meseleyi uzatmamak 
i<pn bunlara girmiyoruz. 

§iiler arasinda “Gulat” (Haddi A§mi$lar) olarak isimlendirilen bazi gruplar vardir 
ki, bunlar soz konusu imamlari ilah kabul edecek kadar aklin ve imamn simrlanm a$mi§- 
lardir. Iki $ekilde onlarin ilah olduklarim iddia etmektedirler: Ya onlarin be$er (insan) ol- 
malanna ragmen, ilahlik sifatlari sahip olduklarim, ya da ilahin onlarin be§eri ki$ilikleri- 
ne girdiklerini soylemek suretiyle. (Ikinci $iktaki) hulul gorii^leri, hiristiyanlann Hz. Isa 
-Allah’in selami onun iizerine olsun- hakkmdaki gorli^leriyle uyu$maktadir. Hz. Ali -Al- 
lah ondan razi olsun- kendisi hakkmda bu gibi $eyleri soyleyenleri yakmi$tir. Muham- 
med bin Hanefiyye de, Muhtar bin Ebu Ubeyd’in, onun hakkinda boyle §eyler soyledigi- 
ni duydugunda ofkelenmi§, ona lanet etmi$ ve onun bu sozlerinden uzak oldugunu apk- 
lami$tir. Kendisi hakkinda bu gibi $eylerin soylendigini duydugunda Cafer Sadik da ay- 
msim yapmi$tir. 

Bir ba$ka grup ise, imamin kemalinin (eksiksiz ve mukemmelliginin) bir ba$ka- 
sinda olamayacagim, bu yiizden imam oldiigiinde ruhunun, onun da kemale ula$masi 
i<pn bir sonraki imama ge^tigini soyliiyor. Bu, “tenasuh” (reenkarnasyon) gbru§udiir. 

Yine bu haddi a§mi$ gruplardan bir digeri de, imamlardan belirli birine geldikle- 
rinde artik onda dururlar ve daha ileriye gitmezler (yani ondan sonra yeni imamlarm ol- 
mayacagim soylerler). Bunlar “Vakifiler” (Duranlar) olarak isimlendirilir. Onlardan ba- 
zilari, (kabul ettikleri ve ondan ileri ge^medikleri son) imamin aslinda olmedigini, ancak 
insanlara goriinmedigini iddia ediyorlar. Hizir kissasim da bu iddialarina delil gosteri- 
yorlar. Bu iddiayi Hz. Ah hakkmda da buna benzer $eyler soylenmi$tir. Hz. Ali’nin bulut- 
larin i<;inde ya$adigmi ve gok guriiltiisuniin onu sesi, §im$egin de onun kam<;isi oldugu- 
nu soylemi§lerdir. Aym $ekilde Muhammed bin Hanefiyye ipn de benzeri $eyleri soyle- 
mi$ler ve onun Hicaz topraklarindaki Redva daginda oldugunu iddia etmi§lerdir. $airle- 
rinden biri §oyle diyor: 

Imamlar Kurey$’ten olup, hak ve hakikati hakim kilan dort zattir 
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Bunlar: Ali ve diger ii^ii de §iiphesiz onun ogullan ve Peygamberin torunlaridir 

Torunlardan biri imanin ve hayrin kaynagidir; digeri de Kerbala’nin kaybettigi 
torundur 

O^iincusu ise oniinde sancagi oldugu halde ordusuna komutanlik etmeden 
oliimu tatmaz 

O ortadan kaybolup, uzun bir zamandir insanlara goriinmeden Redva daginda 
ya$amakta, bal ve su ile beslenmektedir 

Imamiye grubunun haddi a$anlari, ozellikle de “Isnaa^ariyye” (On Iki Imam) ko- 
lu benzer iddialarda bulunmaktadir. On ikinci imamlari olan Muhammed bin Hasan As- 
keri’nin -ki onu Mehdi olarak isimlendiriyorlar-, Hille’de 91 annesi ile birlikte goz alten- 
da bulundugu sirada, evlerinin bodrumuna girerek ortadan kayboldugunu, &hir zaman- 
da ortaya qkarak yeryuziinii adaletle dolduracagim iddia ediyorlar. Bu iddialariyla Tir- 
mizi’de yer alan Mehdi hakkindaki hadise i$aret etmi$ oluyorlar. Onlar §u ana kadar onu 
beklemektedirler ve bu yiizden de onu “Muntazar” (Beklenen) olarak isimlendiriyorlar. 
Bunlar her gece ak$am namazindan sonra hazirladiklan bir binek ile birlikte o bodru- 
mun kapisina gelip ona seslenirler ve bodrumdan rpkmasim isterler. Hava iyice karanp 
yildizlar gokyiizumi kaplayincaya kadar buna devam ederler ve sonra da bu i$i bir sonra- 
ki geceyebirakarak dagilirlar. Qagimizda halen bu durumdalar. 

Vikifilerden bazilan da $oyle diyor: Olmii$ olan imam diinya hayatina yeniden 
donecektir. Bu iddialarina Kur’an’da (Kehf Suresinde) yer alan “Ashabi Kehf ” (magara ar- 
kada^lari) kissasim; Israil ogullarindan 6ldurulmii§ birine, Allah’in kurban etmelerini 
emrettigi inegin kemigiyle vurduklarinda tekrar dirilmesini ve bunun gibi mucize olarak 
ger<;ekle§mi§ olaganiistii §eyleri delil gosteriyorlar. Ancak bu gibi mucizelerin, kendi ko- 
numlarmdan pkartilip ba$ka $eylerin delili olarak gosterilmesi geijerli degildir. Bu iddi- 
ada bulunanlardan biri de Seyyid Himyeri’dir ve bu meseleyle ilgili bir §iirinde §oyle di- 
yor: 

Bir kimsenin safari agardigmda sa^larini boyasalar da 
Gen^liginin tazeligi ve canliligi yok olmu$tur ve geri donmez. 

Oyleyse ey arkada$! Kalk gen^ligimiz aglayahm 

Kiyamet guntinden once bazi kimselerin dirilerek 

tekrar diinyaya donmelerine kadar aglayalim 

(Ancak ne kadar aglasak da) donii$ (kiyamet) giiniine kadar 

giden gemjlik kimseye geri gelmez 

Bu dinin hak din olduguna inamyorum, (oldiikten sonra) 

yeniden dirilecegine de §iiphem yoktur 

Allah, bazi insanlarin ^iiriiyup topraga kavu§tuktan sonra 

dirildigini haber vermi§tir. 


91 Hille, Bajjdat’ta bir mintika. 
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Bizi, bu haddi a$mi$ gruplarin iddialarim reddetmede zahmetinden, bizzat onla- 
rin imamlari kurtarmi$tir. (^iinkii onlar bu iddialarda bulunmadiklari gibi, onlarin getir- 
digi delilleri de ge^ersiz sayiyorlar. 

Keysaniler ise Muhammed bin Hanefiyye’den sonra imametin oglu Ebu Ha^im’e 
ge^tigini soyluyorlar. Bu grup “Ha$imiler” olarak isimlendirilir. Ancak ondan sonra ken- 
di aralarinda ayriliga dii§up bazi kollara aynhrlar. Bir kismi imametin once karde§i Ali’ye, 
ondan sonra da (Ali’nin) oglu Hasan bin Ali’ye ge^tigi goru^iindedir. Diger bir kismi ise 
$u iddiayi ileri surmektedir: Ebu Ha$im §am’dan aynhp Serra topraklarinda olurken 
(imamliga) Muhammed bin Ali bin Abdullah bin Abbas’i vasiyet etmi§tir. Muhammed 
ise “Imam” lakabiyla bilinen oglu tbrahim’i; Ibrahim, “Seffah” lakabiyla bilinen karde$i 
Abdullah bin Harisiyye’yi; Abdullah, “Mansur” lakabiyla bilinen karde$i Abdullah bin 
Cafer’i vasiyet etmi$tir ve ondan sonra da imamet nasslarla ve vasiyetlerle birbiri ardma 
onun evlatlarina intikal etmi$tir. Bunlar Abbasi devletini kurmu$ olan “Ha$imiyye” mez- 
hebidir. 

Ebu Muslim (Horasani), Suleyman bin Kesir, Ebu Seleme Hallal ve bunlar gibi 
pek 90k kimse de Abbasilerin taraftarlari ($iasi) arasindaydi. Belki de bu ki$ilerin Abbasi- 
leri desteklemelerinin sebebi, onlarin Hz. Peygamber’in amcasi olan Hz. Abbas’m soyun- 
dan geliyor olmalari ve Hz. Peygamber vefat ettiginde Hz. Abbas’m hayatta olmasindan 
dolayi, amcalik nedeniyle Hz. Peygamber’e oncelikli olarak varis olmaya hak kazindigmi 
du$iinmeleridir. 

Zeydiler ise imametin, nassla degil ehlii’l-akd ve’l-hal’lin se^imiyle belirlendigi 
goru§iindedirler. Onlarin mezhebinde imamlar $u $ekilde siralamr: Hz. Ali, sonra oglu 
Hz. Hasan, sonra (diger oglu) Hz. Huseyin, sonra (Hz. Hiiseyin’in oglu) Ali Zeynelabi- 
din, ve sonra da onun oglu ve Zeydiye mezhebinin kurucusu olan Zeyd bin Ali. Zeyd, 
kendi imamhgim ilan ederek Kufe’de ayaklanmi$, sonra oldiiriilup Kunnase’de (Kufe’de 
bir mintika) asilmi$tir. 

Zeydiler imametin Zeyd bin Ali’den sonra oglu Yahya’ya ge<;tigini soylerler. Yahya, 
Horasan’a gitmi? ve kendisinden sonra imamliga Muhammed bin Abdullah bin Hasan 
bin Hz. Hasan’i vasiyet ettikten sonra Ciizcan’da bldurulmu$tiir. Muhammed’e (temiz ve 
salih nefis sahibi anlamina gelen) “Nefsu’s-Zekiyye” deniyordu. Muhammed, Hicaz’da 
ayaklanmi$ ve kendisine Mehdi lakabi verilmi§tir. Sonra Mansur’un askerleri gelip onu 
bldurmu$tiir. Olduriilmeden once imamligi karde^i Ibrahim’e vasiyet etmi$tir. Ibrahim 
yamnda Isa bin Ali oldugu halde Basra’da ayaklandi. Bunun uzerine Mansur askerlerini 
onlarin uzerine gbndermi§, Ibrahim’in taraftarlari yenilmi§, Ibrahim ve Isa oldurulmu^- 
tiir. Cafer Sadik, onlara biitiin bunlarin olacagim onceden haber vermi^ti. Bu durum 
onun kerametlerinden sayilmaktadir. 

Zeydilerden bir grup Nefsu’s-Zekiyye Muhammed bin Abdullah’tan sonra imam- 
ligin Muhammed bin Kasim bin Ali bin Omer’e ge^tigini soylemi^lerdir. Buradaki Omer, 
(Zeydiye mezhebinin kurucusu olan) Zeyd bin Ali’nin karde$idir. Muhammed bin Kasim 
Talikan’da ayaklandi, sonra yakalamp Abbasi halifesi Mu’tasim’a goturiildii. Mu’tasim 
onu hapsetti ve Muhammed hapisteyken oldti. 

Bir ba$ka grup, Yahya bin Zeyd’ten sonra imamhgm, karde^i tsa’ya ge<;tigini kabul 
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ederler. Isa, Mansur’un askerleriyle yapilan sava§ta Ibrahim bin Abdullah’in yaninda yer 
alan ki§idir. Ondan sonra da onun evlatlarini imam olarak kabul ederler. lleride bahse- 
decegimiz gibi, Zinc’in daveti de ona nispet edilir. 

Bir ba$ka grup, Muhammed bin Abdullah’tan sonra imamligin, Magrib’e ka^an ve 
orada olen karde$i Idris’e ge^tigini kabul ederler. Idris’in oliimunden sonra yerine oglu 
Idris ge<;mi$ ve Fas $ehrini kurmu$tur. Ondan sonra evlatlan ileride bahsedecegimiz gi- 
bi- devletleri yikilincaya kadar Magrib’te hiikiim siirmu$lerdir. 

Bundan sonra Zeydilerin diizenleri bozuldu. Onlardan kendi imamhklarma <;a- 
girmaya devam edenler oldu. Taberistana hakim olan Hasan bin Zeyd bin Muhammed 
bin Ismail bin Hasan Zeyd bin Ali bin Hz. Hiiseyin ve karde^i Muhammed bin Zeyd bun- 
lardandir. Sonra yine onlardan olan Nisir Atru§ da Deylem’de boyle bir davetle ortaya 
qkti ve Deylemler onun vesilesiyle Miisluman oldular. Bu ki§i Hasan bin Ali bin Hasan 
bin Ali bin Omer’dir. Omer, (Zeydiye mezhebinin kurucusu olan) Zeyd bin Ali’nin kar- 
de$idir ve ogullari Taberistan’da devlet kurmu$lardir. lleride bahsedecegimiz gibi, Dey- 
lemler, Bagdat’taki Abbasi halifeleri iizerinde hakimiyet kurmak iqn, onlarin neseplerin- 
den yararlanma yoluna gitmi$lerdir. 

§iilerin Imamiye koluna gelince; onlarin imamligin $u sira i<;inde ve vasiyetle ger;- 
tigini kabul ederler: Hz. Ali’den oglu Hasan’a, sonra diger oglu Hz. Hiiseyin’e, sonra Hz. 
Hiiseyin’in oglu Ali Zeynelabidin’e, sonra onun oglu Muhammed Bakir’a ve sonra onun 
oglu Cafer Sadik’a. Bundan sonra iki gruba ayrilirlar. Birisi imamligin Cafer Sadik’tan 
sonra oglu Ismail’e ge<f tigini kabul ederler ve Ismail’i kendi aralannda “Imam” lakabiyla 
bilirler. Bunlar “Ismailiyye” grubudur. Ikincisi ise imamligin Cafer Sadik’tan sonra diger 
oglu Musa Kazim’a ge^tigini kabul ederler. Bunlar ise daha once deginildigi gibi, on ikin- 
ci imamda durduklari ve on ikinci imamin ihir zamanda yeniden ortaya ^ikincaya kadar 
saklandigini iddia ettiklerinden “Isnaa^eriyye” (On iki imam ) 92 grubudur. 

Ismailiyye grubu ise, babasi Cafer Sadik’in vasiyetiyle imamligin, Ismail’e ge^tigi- 
ni iddia ederler. Her ne kadar Ismail, babasindan once olmu$ olsa da, bu gruba gore ba- 
basimn Ismail’i vasiyet etmesinin anlami, imamligin Ismail’in evlatlarina ge^mesidir. 
Tipki Hz. Musa ve Hz. Harun -Allah’in selami onlarin uzerine olsun- kissasinda oldugu 
gibi. Sonra §oyle diyorlar: Ismail’den sonra imamlik oglu Muhammed Mektum’a ge<;mi$- 
tir. Muhammed gizlenen imamlarin ilkidir. Qiinkii onlara gore imamin (davet ve miica- 
delesini yiiriitecegi) giicii olinayabilir ve bu durumda gizlenir. Ancak davetqleri aqktan 
halki ona davet ederler. (Miicadelesini yiiriitebilecegi) bir giice ula$tiginda a<;iga <;ikar ve 
davetini arpktan yiiriitiir. Muhammed Mektum’dan sonra imamligin oglu . Cafer Sa- 
dik’a , 93 ondan sonra da Cafer’in oglu Muhammed Habib’e ge^tigini kabul ederler. Mu- 
hammed Habib gizlenen imamlarin sonuncusudur. Ondan sonra imamlik oglu Ubey- 
dullah Mehdi’ye ge<;mi$tir. Kutime’de Ebu Abdullah $ii aqktan onun davetini yuriitmu$ 
ve insanlar akin akin onun davetine katilmi$tir. Daha sonra Ebu Abdullah, Ubeydullah 
Mehdi’yi, Sicilmase’deki hapsedildigi yerden 9ikarmi§ ve Kayravan ile Magrib’i ele ge^ir- 


^Isniiaseriyye grubunun imam olarak kabul ettikleri on iki ki§i $unlardir: 1-Hz. Ali 2-Hz. Hasan 3-Hz. Hiiseyin 4-Ali Zeynelabi- 
din 5-Muhammed BSkir 6-Cafer Sadik 7-Musa Kazim 8-Ali Riz3 9-Muhammed Takiyy 10-Ali HSdi 11 -Muhammed Hasan As- 
ker! 1 2-Muhammed Mehdi Muntazar. 

93 Buyiik dedesiyle aym adi ta§imaktadir. 
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mi^lerdir. Bilindigi gibi daha sonra ogullari (Ubeydiler) Misir’a da hakim olmu^tur. 

Ismailiyye’nin bu $ekilde isimlendirilmesinin sebebi, Ismail’i imam olarak kabul 
ettikleri iqndir. Imamin batin (gizli) olabilecegini soyledikleri i^in “Batmiye” olarak da 
isimlendirilirler. Yine soylemlerinde dinden ^lkartici hususlar bulundugu i^in “Miilhide” 
(Dinden <pkmi$lar) olarak da isimlendirilmi^lerdir. Bu nitelikte eski soylemleri (gorii§le- 
ri) oldugu gibi, behind yuzyilin sonlarinda Hasan bin Muhammed Sabbah tarafmdan di- 
le getirilen yeni soylemler de vardir. Hasan Sabbah $am ve Irak’ta bazi kaleleri ele ge^ir- 
mi$ ve (taraftarlari) buralarda, -Misir’da hiikiim suren Turkhiikumdarlari ile Irak’ta hii- 
kiim siiren Tatar hukiimdarlari tarafmdan ortadan kaldirilincaya kadar- davetlerine de- 
vam etmi^lerdir. Hasan Sabbah’in davet ettigi gbrii$ler, $ehristani’nin “El-Milel Ve’n-Ni- 
hel” isimli kitabinda zikredilmi^tir. 

Isnaa^eriyye grubuna gelince, onlarin son donemde gelenleri daha 90k Imamiyye 
ismini kullanmi^lardir. Bu grup, Cafer Sadik’in biiyiik oglu Ismail, (heniiz babasi hayat- 
tayken) vefat ettigi i<;in imamligin Cafer Sadik’in vasiyetiyle diger oglu Musa Kazim’a ve 
ondan sonra da Musa’nm oglu Ali Riza’ya ge^tigin kabul ederler. Abbasi halifesi Me’mun, 
kendisinden sonra halifelige Ali Riza’yi vasiyet etmi§, ancak Ali Riza daha once oldiigu 
i<jin bu i$ ger^ekle^memi^ti. Imamlik Ali Riza’dan sonra oglu Muhammed Takiyy’e, son- 
ra onun oglu Ali Hadi’ye, sonra onun oglu Muhammed Hasan Askeri’ye ve sonra da da- 
ha once bahsettigimiz onun oglu Muhammed Mehdi Muntazar’a (Beklenen Mehdi’ye) 
ge^miftir. 

$iilere ait bu gorii$lerden (mezheplerden) her birinin i^inde 90k fazla anla$maz- 
liklar ve farliliklar vardir. Ancak en bilenenleri bu bahsettiklerimizdir. Bu konuda daha 
geni$ ve ayrmtili bilgi isteyenler Ibn-i Hazm’in ve $ehristani’nin “El-Milel Ve’n-Nihal” 
isimli kitaplarina, yine digerlerinin bu meseleyle ilgili eserlerine bakabilirler. Allah dile- 
digini saptirir ve diledigini de sirati miistekime (dosdogru yoluna) eri$tirir; O, <^ok yiice 
ve 90k buyiikttir. 



YlRMl SEKlZlNCl FASIL 


Halifeligin Hukiimdarliga 
D6nii§mesi Hakkinda 


Bil ki, hiikumdarhk, asabiyetin tabii bir gayesi ve sonucudur. Asabiyetten bir hii- 
kumdarligin (devletin) dogmasi istege bagli bir $ey degil, daha once de soyledigimiz gi- 
bi, zorunlu bir durumdur. $eriatlar, dinler ve bunlar gibi halkin (biiyiik kalabaliklarin) 
yonlendirilecegi her $ey mutlaka asabiyet (birbirine kenetlenmif toplumsal gu<j) gerekir. 
Qtinku daha once bahsettigimiz gibi, elde edilmek istenen haklara ancak asabiyet ile ula- 
§ilir. 

Asabiyet din i<pn de zaruridir ve ancak onunla Allah’in emri yerine getirilip ta- 
mamlanabilir. Sahih bir hadiste Hz. Peygamber §oyle diyor: “Allah ancak kavmi icpnde 
(soyu ve kabilesi yoniinden) gii^ ve kuvvet sahibi birini peygamber olarak gonderir.” Di- 
ger taraftan Hz. Peygamber’in asabiyeti (kavmiyetqligi) yerdigini ve onu terk etmeye <;a- 
girdigini gdriiyoruz. $6yle buyuruyor: “Allah sizden cahiliyekibrinive atalarla bviinme- 
yi giderdi. Siz Adem’in ^ocuklarisimz ve Adem topraktan yaratilmiftir.” Ytice Allah da 
Kur’an’da $oyle buyuruyor: “Allah katinda en iistiiniiniiz, en takvali olanmizdir (O’nun 
emir ve yasaklarina en fazla uyaiunizdir).” (Hucurit Suresi, 13). Aym §ekilde hiikiimdar- 
hgi ve hiikumdarlari da yerdigini, Allah’in dosdogru yolunda sapma kastiyla olmasa bile, 
i^ine daldiklari liiks, sefahat ve israftan dolayi onlari ayiplayip kinadigim gdriiyoruz. Bu- 
nun yerine dinde karde§ler olmayi te§vik etmi?, anla^mazhga ve ayriliga du^mekten sa- 
kindirmi^tir. 

Bil ki, Allah katinda diinya ve diinyaya ait her $ey ahiret i<jin bir vasitadir. Bu va- 
sitayi kaybeden ki§i ona ula§ma imkamni da kaybeder. Hz. Peygamber’in hiikumdarhk- 
tan sakindirmasimn veya hukiimdarlarin insan olmalarindan kaynaklanan fiillerini kina- 
yip yermesinin ya da hiikiimdarhgi terk etmeye davet etmesinin anlami, onu tamamen 
ve temelinden reddetmek degildir. Aym ?ekilde devletin temelini te$kil eden giicii (asabi- 
yeti) de tamamen i$levsiz hale getirmek degildir. Aksine buradaki kasti, bunlari gii<; yet- 
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tigi oranda hak olan ama<jlar i«;in kullanmaktir. Ta ki biitiin ama^lar hak i$in olsun ve 
biitiin yoneli^ler (hakta) birle§sin. 

Hz. Peygamber $6yle buyuruyor: “Kimin hicreti (niyet ve yoneli$ olarak) Allah’a 
ve Peygamberine olursa, onun hicreti (sevap ve kar$ilik olarak) Allah’a ve peygamberi- 
ne yapilmi$ olur. Kimin hicreti de elde etmek istedigi diinyahk bir ama<; ipn veya evlen- 
mek istedigi bir kadin i^in olursa, onun hicreti de ugruna hicret ettigi $ey i^in olur. (Al- 
lah katinda bir kar$ilik ve sevabi olmaz).” Aym $ekilde ofke ve kizmayi yererken de, onun 
insandan tamamen sokiiliip atilmasini kastetmiyor. Qiinkii eger ofkelenme ve kizma his- 
si insandan tamamen qkartilip atilsa, (zulme kar$i) hakki savunmak ve Allah’in sdziinii 
yiiceltmek i<;in cihad etmek de ortadan kalkardi. Onun i«;in yerilen ve kmanan ofke $ey- 
tani ve kotii ama<jlar ipn olandir. Ofkelenmek bunlar igin oldugunda, i$te bu durumda 
yerilir ve kinamr. Ancak Allah ugruna ve Allah i<;in olan ofkelenme ovgiiye degerdir ve 
boyle olmak Hz. Peygamber’in ozelliklerinden biridir. 

Yine $ehvetlerin yerilmesindeki durum da aymdir. Burada da kasit onlari tama- 
men yok etmek degildir. (^iinkii kimin $ehevi duygulan tamamen ortadan kalkmi§sa, bu 
onun hakkinda bir eksikliktir. Dolayisiyla buradaki yergiden kasit, bu duygularm masla- 
hatlara uygun olacak §ekilde helal yollardan tatmin edilmesidir. Boylece insan ilah'i emir- 
lere itaat eden bir kul konumuna gelsin. 

l$te asabiyetin yerilmesindeki durum da boyledir. Ytice Allah §oyle buyuruyor: 
“Yakinlarimzin ve ^ocuklarimzin size hi^bir faydasi olmayacaktir.” (Miimtehine Suresi, 
3). Burada kastedilen asabiyetin, cahiliye doneminde oldugu gibi, batil ve kotii $eyler i<;in 
yardimla^masi ve bununla oviinmesidir. C^unkii boyle bir $ey akilli kimselerin yapacagi 
§eylerden olmadigi gibi, ebedi olarak kahnacak yer olan ahirette de kimseye faydasi olma- 
yacaktir. Ancak asabiyet, hak i<;in ve Allah’in emrini tesis etmek igin olursa, bu istenilen 
bir $eydir. Eger asabiyet tamamen ortadan kalkmi§ olsa, §eriatlar da ortadan kalkardi. 
(^iinkii daha once de soyledigimiz gibi, onlarin ayakta tutulmasi ve uygulanmasi ancak 
asabiyet ile miimkiin olur. 

Hiikiimdarlik i<;in de aym $ey gegerlidir. Hiikiimdarlik yerilir ken, gerc^ekte yerilen 
(hiikiimdarlik vasitasiyla) hakki iistiin kilmak, insanlan dine boyun egdirmek ve insan- 
larin iyiliklerine olacak $eyleri gozetmek degildir. Aksine yerilen (hiikiimdarligm giicii- 
nii) batil ve kotii $eyler i«;in kullanmak ve insanlari §ahsi pkarlar ve §ehvetleri i^in kul- 
lanmaktir. Onun i(jin eger hiikiimdar giiciinii samimi bir $ekilde insanlarin iyiligi iqn, 
insanlari Allah’a kulluga yoneltmek i<;in ve Allah dii$manlariyla cihad etmek i<;in kulla- 
mrsa, bunda yerilecek bir durum yoktur. Hz. Siileyman -Allah’in selami onun iizerine ol- 
sun- $u §ekilde dua etmi$tir: “Rabbim! Bana benden sonra kimsenin ula^amayacagi bir 
hiikiimranhk ver.” (Sa’d Suresi, 35). C^iinkii o, peygamberlik ve hiikiimdarliginda, batil 
$eylerden uzak olacagi konusunda kendisinden emindi. 

Hz. Omer §am’a geldiginde, (§am valisi) Muaviye’nin hiikiimdarlar gibi giyinip 
ku$andigmi goriince bunu kabullenmemi$ ve ona $oyle demi^tir: “Kisralara mi ozeniyor- 
sun ey Muaviye?” Muaviye $oyle demi$tir: “Ey Mii’minlerin Emiri! Biz simr boyunda ve 
dii§manm kar$isindayiz. Onlara kar§i sava$ ve cihad kiyafetleriyle oviinecek durumda ol- 
mak bizim i<;in bir ihtiya^tir.” Bunun iizerine Hz. Omer susmu$ ve Muaviye’nin hak i^in 
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ve dini bir amag i^in boyle yaptigim soylemesinden dolayi onu hatah bulmami^tir. Eger 
maksat hukumdarligi temelinden reddetmek olsaydi, Kisralara benzeyen kiyafeti konu- 
sunda Muaviye’nin verdigi cevapla ikna olmaz, aksine onu, giymi? oldugu o kiyafetlerin 
hepsini (pkartmaya te§vik ederdi. Hz. Omer’in, “Kisralara mi ozeniyorsun” sozuyle kas- 
tettigi, Fars hukumdarlarimn i^inde bulunduklan batil uygulamalar, zultim, haksizlik ve 
Allah’tan gafil olma gibi durumlardir. Ancak Muaviye, boyle giyinmekteki amacimn, Fars 
hukumdarlarimn (Kisralarin) batil ve haksiz uygulamalanna ozenmek olmadigini, aksi- 
ne bundaki amacimn Allah’in nzasim kazanmak oldugunu soyleyince Hz. Omer susmu$- 
tur. Sahabelerin hiikiimdarligi ve onun gelenek ve ali$kanliklarim reddetmelerinin sebe- 
bi de onun batila kari$masindan sakinmak i^indir. 

Hz. Peygamber’e oliim geldigi zaman, namaz kildirmasi i<pin Hz. Ebb Bekir’i vekil 
tayin etti. Namaz din i$lerinin en onemlisi oldugu i^in, insanlar da-insanlan $eriatin hu- 
kiimlerine gore ya$amaya yonlendirmek olan- halifelik i<;in ondan razi oldular. O zaman 
hukumdarligin sozii bile ge<;memi$tir. Qiinkii o donemde hiikiimdarlik (iqne daldiklan 
batil uygulamalarla) kafirlerin ve din du$manlarinm ya$ayi§ ve yonetim §ekliydi. Bu yuz- 
den Hz. Ebb Bekir, Allah’in dilemesiyle, dostunun (Hz. Peygamber’in) sunnetine tabi ol- 
du ve Araplar Islam uzere birle$ip bir araya gelene kadar dinden donenlerle sava§ti. 

Sonra halifelige Hz. Omer’i vasiyet etti ve Hz. Omer de onun yolunu takip etti. 
Diger milletlerle sava§ti ve onlara ustun geldi. Araplara onlarin ellerindeki dunyaliklari 
ve devletlerini almaya izin verdi ve onlardan bunlan aldilar. Sonra halifelik Hz. Osman’ a, 
ondan sonra da Hz. Ali’ye ge^ti. Bunlarin hepsi de hukumdarliktan kaqndilar ve ona go- 
turen yollardan uzak durdular. 

Islam’in (ruhlarindaki ve hayatlarindaki) tazeligi ve Araplann i^inde bulundukla- 
n bedevilik de onlarin boyle olmasim destekleyip kuvvetlendirdi. Qunku onlar dunyanm 
luks ve $atafatindan en uzak olan kavimdi. Bunun sebebi dunya nimetlerine dalmamaya 
^agiran dinleri veya bedevilikleri ve vatanlan degil, ali§mi§ olduklan ya$amlarinm ve ge- 
^imlerinin zorlugudur. 

Hiipbir kavim, Hicaz’daki Mudar Araplan kadar ge^im darligi ii^inde olmami$tir. 
Qunku bulunduklan topraklar ziraata elveri$li olmayan verimsiz yerlerdi. Ziraata elveri?- 
li olan verimli ve bereketli topraklardan ise yararlanamiyorlardi. Qunku bu yerlere hem 
uzaktilar hem de Rebia kabilesi ve Yemen kabileleri tarafmdan sahiplenilmi$lerdi. Bu 
yuzden $ogu zaman akrep ve domuzlan bocegi (osurgan bocegi) yiyorlardi. Ta§ ile kan- 
da ezilip pi$irilmi§ deve derisini yemeleriyle bvunuyorlardi. Yemeleri ve konutlari a^isin- 
dan Kurey§’in durumu da buna yakindi. 

Araplar gu^lerini (asabiyetlerini) Allah’in onlan lutfettigi Hz. Muhammed’in pey- 
gamberligi sayesinde Islam dini uzere birle$tirince, Farslarm ve Rumlarin uzerine yurii- 
duler ve Allah’in, §a§maz vaadiyle onlar i<;in takdir ettigi topraklan talep ettiler. Boylece 
onlarin ulkelerini ve dunyaliklanni (servetlerini) ellerinden ahp bolluga ve refaha kavu§- 
tular. Hatta bazi sava$larda bir suvarinin payina otuz bin veya buna yakin altin du§uyor- 
du. Bu §ekilde sayilamayacak kadar $ok mal ve servet ele geprdiler. Bununla birlikte (luk- 
se dalmiyorlar), zorluk i^indeki ya$ayi§larina devam ediyorlardi. Hz. Omer elbiselerinde- 
ki yirtiklari deriyle yamiyor, Hz. Ali de $oyle diyordu: “Ey altinlar ve gumu§ler! Benden 
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ba$kasim ba$tan pkartin.” Ebu Musa da, o zamanlar, azhgindan dolayi Araplarin yemeye 
ah$madigi tavuk eti yemekten kaifimyordu. Hi^bir surette elek kullanmiyorlardi ve hep 
kepekli ekme yiyorlardi. Bununla birlikte kazan^lari diinyadaki herkesten daha 9oktu. 

Mesudi $oyle diyor: Hz. Osman’in halifeligi doneminde sahabeler biiyiik servetle- 
re ve arazilere sahip olmu$lardi. Oldiiriildiigiinde Hz. Osman’in yiiz bin dinari (altin pa- 
ra) ve bir milyon dirhemi (gumii$ para) vardi. Kura vadisi, Huneyn ve ba$ka yerlerdeki 
arazilerinin kiymeti ise yiiz bin dinardi. Yine geriye 90k sayida deve ve at birakmi$ti. Hz. 
Ziibeyr’in vefat ettiginde geride biraktiklarimn sekizde birinin miktari ise elli bin dinar, 
bin at ve bin cariye idi. Hz. Talha’nm Irak’taki arazilerinin giinliik geliri elli bin dinar, Ser- 
ra bolgesindeki geliri ise bundan daha fazlaydi. Hz. Abdurrahman bin Avf’m bin ati, bin 
devesi ve on bin koyunu vardi. Vefat ettiginde geride biraktigi mirasin dortte biri seksen 
dort bin dinardi. Zeyd bin Sabit, yiiz bin dinar kiymetindeki mal ve arazilerin di$inda 
baltalarla par^alamp bolunecek kadar 90k altin ve giimii$ birakti. 

Hz. Zubeyer Basra’da, Misir’da, Kufe’de ve Iskenderiye’de evler yaptirmi$ti. Yine 
Hz. Talha da Kufe ve Medine’de ev yaptirmi? ve Medine’deki evinin yapiminda kire^, ki- 
remit ve Hint ardici kerestesi kullanmi$ti. Sa’d bin Ebu Vakkas akik ta$indan geni$, yiik- 
sek ve balkonlari olan bir ev yaptirmi$ti. Mikdad’in Medine’de yaptirdigi evin i^i ve di$i 
kire^liydi. Ya’la bin Umeyye, elli bin dinar ile 119 yiiz bin dirhem degerinde gayri menkul 
ve diger mallar birakmi$ti. Evet, bu alintilar Mesudi’nin kitabindan. 

Goriildiigii gibi o donemde Miislumanlarin gelirleri boyleydi. Ancak bu gelirlerin 
kaynagi ganimetler, hara9lar ve vergilerdi ve dinleri a9isindan zengin olmalan, onlar i9in 
bir felaket olarak da gorulmiiyordu. Qiinkii onlar, yukarida soyledigimiz gibi, ya$ayi$la- 
nnda (Islam’in gosterdigi) dogru istikametten $a$miyorlardi. Dolayisiyla servet sahibi ol- 
malan, onlarin ele^tirilmelerini ve karalanmalanm gerektiren bir durum degildir. Qok 
fazla dunya malina sahip olmanin yerilmesinin sebebi, daha once degindigimiz gibi, is- 
rafa dalmak ve dogrul yoldan 9ikmaktir. Onun i9in eger bu insanlar dogru istikametten 
$a$mazlar ve harcamalarim hak yolunda ve hak ugrunda yaparlarsa, zenginlikleri hayirh 
i$ler yapmada ve ahiret yurdunu kazanmada kendilerine yardimci olur. 

Araplardaki bedevilik ve Islam’in tazeligi en iist simrinda olup, (bu ozelliklelerle 
gii9lenmi?) asabiyetlerinin dogal bir sonucu olarak devlet haline ge9ince, iistiinluk ve ha- 
kimiyete sahip olmu$lar, bunun sonucunda da refah ve zenginlige ula?mi?lardir. Ancak 
bu durum onlari batila yoneltmemi?, dogru yoldan ve dinin ama9larindan saptirmami?- 
tir. 

Asabiyetin bir geregi olarak Hz. Ali ve Muaviye arasinda fitnelerin ba$ gosterme- 
sinin ve birbirleriyle sava^malarmin sebebi, bazilarimn sandigi ve kafirlerin kabul ettigi 
gibi diinyevi ve batil ama9lar veya $ahsi kin degil, dogru ve hak olamn tespitinde i9tihat- 
larimn (goriiflerinin) farkli olmasi, her birinin digerinin gbrii$tinii yanli? bulmasidir. 
Ger9ekte dogru olan Hz. Ali’nin gorii$ii olsa da, Muaviye de batil bir ama9 giiderek ha- 
reket etmemi$ti. O da dogruyu ama9lami$ ancak hata etmi^ti. Dolayisiyla hepsinin niye- 
ti de hakki ve dogruyu gozetmekti. 

Sonra hiikiimdarhgm tabiati, yonetimi tek ki$inin ele almasim gerektirdi. Muavi- 
ye’nin ne kendisi ne de kavmi i9in bundan ka9inmasi soz konusu degildi. Asabiyet tabi- 
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ati geregi onu bu i$e yoneltti. Emeviler de (Muaviye’nin a$ireti) bunu hissettiler ve hakki 
gozetmek konusunda Muaviye ile aym dii$iince de olmasalar bile onu desteklediler ve 
hatta bu ugurda olmeyi gbze aldilar. $ayet Muaviye bu §ekilde hareket etmeyip, yonetimi 
kendi (Emevilerin) tekellerine almaya kar$i <;iksaydi, birlikleri bozulur ve Muaviye de on- 
lardan benzeri gbriilememi$ biiyiik bir muhalefet goriirdii. 

(Ilk dort halifeden sonra be$inci ra$id halife olarak kabul edilen Emevi halifesi) 
Omer bin Abdiilaziz -Allah ondan razi olsun-, Kasim bin Muhammed bin Ebu Bekir’i 
goriince $oyle demi$tir: “Eger elimde olsaydi halifelige onu getirirdim.” Evet, isteseydi ha- 
lifelige onu getirebilirdi; ancak Emevilerin ehlii’l-akd ve hal meclisinin onu tammayaca- 
gmdan korkmu$, yonetimi onlardan alip ba$kalarina devretmeye gii<; yetiremeyecegini 
anlami$ ve bu yiizden boltinmelerin ya$anmamasi ipin onu halifelige getirmemi$tir. 

Biitiin bunlar asabiyetin bir sonucu olan hiikiimdarligin (devlet olmamn)ozellik- 
leridir. Devlet kurulduktan ve yonetim bir ki$inin (hukumdarin) elinde toplandiktan 
sonra, eger hiikiimdar hak ve dogruluk i^erisinde hareket ederse, bunda kabullenilmeye- 
cek ve reddedilecek bir durum yoktur. Hz. Suleyman ve babasi Hz. Davud -Allah’in se- 
lami onlarin iizerine olsun- Israil ogullari devletinin yonetimini, -onlar ipinde yonetimin 
tek bir elde olmasimn tabii bir sonucu olarak- tek ba$larina ellerinde bulunduruyorlar- 
di. Ancak bilindigi gibi onlar peygamberlerdi ve hak iizereydiler. 

Aym $ekilde Muaviye de, Emevilerin, yonetimin kendilerinin di$inda birine teslim 
edilmesini kabul etmeyeceklerinden ve bu yiizden ayriliga dii$eceklerinden korktugu ipin 
halifelige oglu Yezid’i vasiyet etti. Eger ba^kasmi vasiyet etseydi, Emeviler o ki$iyi kabul 
etmek hususunda anla$mazliga dii$erlerdi. Diger taraftan Yezid hakkindaki dii$iinceleri 
de olumluydu. Hip kimsenin bundan $iiphesi olamaz ve Muaviye hakkinda farkli bir dii- 
§iinceye sahip olamaz. Eger Muaviye onun fasik olduguna inansaydi, onu vasiyet etmez- 
di. Evet, Muaviye boyle bir $eyi yapmaktan uzaktir. 

Mervan bin Hakem ve oglunun durumu da aymdir. Her ne kadar bunlar hiikiim- 
dar olsalar da, hiikiimdarlikta takip ettikleri yol, zevk ve zuliim ehlinin takip ettikleri yol- 
dan farklidir. Onlar gayretlerini hak olan amaplari gerpekle$tirmeye yoneltiyorlardi. Sa 
dece, anla$mazliklara ve parpalanmalara dii$iilmemesi -ki bu onlar ipin en onemli amaf- 
ti- gibi zorunluluklardan dolayi bpyle uygulamalara ba$vuruyorlardi. Insanlarin onlara 
tabi olup uymalari buna taniklik etmektedir ve onlarin durumlarim ve amaplarmi bildi- 
gini gostermektedir. Imam Malik “Muvatta” isimli eserinde, Emevi halifesi Abdulmelik’in 
uygulamasim delil olarak gostermi$tir. 

Mervan, tabiinin birinci tabakasindandir ve adaleti de bilinmektedir. Halifelik da- 
ha sonra Abdulmelik’in evlatlarma gepmi$tir ve yine onlarin dine verdikleri onem de bi- 
linmektedir. Bunlann ortasinda yer alan Omer bin Abdiilaziz, ilk dort halifenin yolunu 
takip etmi$ ve bu yoldan asla aynlmami$tir. Daha sonraki halifeler ise, kendilerinden on- 
cekilerin (hak ve dogruya olan) yoneli^lerini unutmu$lar ve devleti diinyevi amaplari i«;in 
kullanmi§lardir. Ancak bu durum insanlarin onlarin yaptiklarim kabullenmemelerine, 
onlarin aleyhine donmelerine ve Abbasilere davetine destekvermelerine sebep olmu$tur. 

Yonetimi ele alan Abbasiler, Harun Re$id’ten sonra onun pocuklarinin i$ ba§ina 
geli^ine kadar giiplerinin yettigi kadar devleti adalet ve dogruluk iizere yonettiler. Harun 
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Re$id’in (;ocuklari arasinda ise iyi olanlar oldugu gibi kotii olanlar da vardi. Daha sonra 
onlarin ^ocuklari geldi ve dini bir kenara birakarak tamamen diinya zevklerine ve eglen- 
celere gomiildiiler. Boylece Allah onlarin yikilmalarma izin verdi, yonetim Araplarin elin- 
de tamamen <pkti ve ba$kalari onlar iizerinde hakimiyet kurdular. Allah zerre miktar hak- 
sizlik yapmaz. 

Biitiin bu halifelerin ve hiikiimdarlarin ya^amlarmi ve hakki batildan ayirma nok- 
tasindaki farkhhklarim iyice ara$tirip bunun iizerinde dii^iinen biri soylediklerimizin 
dogru oldugunu goriir. Mesudi, Emeviler hakkinda (Abbasi halifesi) Cafer Mansur’dan 
buna benzer bir rivayet nakleder. Amcalari, Cafer’in yanmda hazir bulunduklari bir sira- 
da Emevileri kotiilediler. Bunun iizerine Cafer $oyle dedi: “(Emevt halifelerinden) Abdul- 
melik zorba biriydi ve yapacagi hi^bir $eyden ^ekinmez ve aldirmazdi. Siileyman’in ise 
biitiin derdi midesi ve u<;kuruydu ($ehvetiydi). Omer (bin Abdiilaziz) de korler arasinda 
bir $a$i gibiydi. Onlarin en iyisi Hi$am’di.” 

Yine Cafer $oyle diyor: “(Emeviler,) sahip olduklari yonetimi en giizel $ekilde yii- 
riitmeye, Allah’in kendilerine bah$etmi$ oldugu hiikiimdarhgi koruyup muhafaza etme- 
ye ve seviyesiz §eylerden kapmp iistiin i$lerle me$gul olmaya devam ettiler. Til ki yoneti- 
me biitiin dertleri $ehvetlerini ve zevkleri tatmin etmek olan ogullari gelene kadar. Bun- 
lar Allah’in (kotiiliiklere dalanlar i^in hazirladigi) tuzak ve plandan gafil bir §ekilde, ha- 
lifeligin koruyuculugunu bir tarafa birakmi$lar, ba$kanhgi hafife almi$lar, onun hakkmi 
vermemi§ler, devleti yonetmekte zayif kalmi$lar ve Allah’a isyan anlamina gelen zevk ve 
$ehvetlerinin pe^inden ko§mu§lardir. Sonu^ta Allah da onlardan iistiinliigii ahp onlan al- 
$altmi$ ve nimetlerini onlardan gidermi$tir.” 

Daha sonra Cafer, Abdullah bin Mervan’i huzuruna getirtmi§ ve Abdullah ona 
Nube htikiimdari ile olan hikayesini anlatmi$tir. Abdullah (Abbasilerin ilk ba$kam) Sef- 
fah doneminde kaqp Nube topraklarina siginmi$ti. §oyle diyor: “Bir miiddet orada kal- 
diktan sonra hiikiimdarlari yamma geldi ve yere $ok degerli ortii serildigi halde o topra- 
gm iizerine oturdu. Ona dedim ki: Ni<;in ortiiniin iistiine oturmadin? Dedi ki: Ben hii- 
kiimdarim ve her hiikiimdarin iizerine dii§en, Allah’in biiyukliigii kar$isinda miitevazi 
olmasidir. i^iinkii onu o makama Allah <pkarmi$tir. Sonra §oyle dedi: Kitabimzda 
(Kur’an’da) size haram kilmdigi halde nipn ic;ki i<;iyorsunuz? Dedim ki: Kolelerimiz ve 
bize t&bi olanlar cahilliklerinden dolayi buna ciiret ediyorlar. Dedi ki: Bozgunculuk yap- 
mak size haram kihndigi halde niqn hayvanlarmiza ekinleri ^ignetiyorsunuz? Dedim ki: 
Bunu cahilliklerinden otiirii kolelerimiz ve bize tdbi olanlar yapiyor. Dedi ki: Kitabmiz- 
da size haram kilmdigi halde ni<;in ipek giyip altin takiyorsunuz? Dedim ki: Hiikiimdar- 
lik elimizden gitti ve biz de acemlerden (Arap olmayanlardan) yardim aldik. Sonra bun- 
lar bizim dinimize girdiler ve bizim ho$ gormememize ragmen bunlari kullandilar. Hii- 
kiimdar dii§iinceye dalmi$ gibi topraga bir $eyler ^iziyor ve “kolelerimiz, bize tabi olan- 
lar, acemler, dinimize girdiler” diye minldamyordu. Sonra kafasim bana kaldirdi ve dedi 
ki: Ger^ek senin soyledigin gibi degil! Aksine siz Allah’in size haram kildiklarim helal ki- 
lan, Allah’in yasak kildiklarim i$leyen, hakim oldugunuz yerlerde zulmeden bir kavimsi- 
niz. Allah da sizden iistiinliigii aldi ve giinahlarimzdan dolayi sizi al^altti. Ben size azap 
inmesinden ve siz iilkemde oldugunuz iqn azabin bana da ula$masindan korkuyorum. 
Ihtiyac; duydugun erzaklari al ve iilkemden ayril.” Cafer bunlari duyunca $a$irdi ve dii- 
$iinceye daldi. 
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Boylece hilafetin nasil hiikumdarhga dbnii$tiigii a^ikliga kavu$mu$ oldu. Durum 
ba^langi^ta halifelikti ve din sayesinde herkes kendi nefsi iizerinde gozetici ve hakimdi. 
Tek ba$larina kalsalar ve yok olmalarina sebep olsa bile dinlerini, biitiin diinyaliklardan 
iistiin tutup tercih ediyorlardi. 

Ornegin Hz. Osman! Evi asiler tarafindan sarildiginda Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, 
Abdullah bin Omer ve Ibn-i Cafer gibi pek 90k ki$i (asilere kar§i) onu savunmak istemi$- 
ler, ancak o, dlumiiyle sonu^lanacak bile olsa, Miisliimanlarin aynliga dii§iip birliklerinin 
dagilmasindan korktugu it^in, Miisliimanlar arasinda kili^larin ^ekilip kan akitilmasim 
ho$ gdrmemi$ ve onlari bundan sakindirmi$tir. 

Ornegin Hz. Ali! Halifeliginin ba$langicinda Mugire kendisine, insanlar kendisine 
biat etmekte birle§inceye ve bu $ekilde birlik saglanmcaya kadar Ziibeyr’i, Talha’yi ve Mu- 
aviye’yi gorevlerinde birakmasi, ondan sonra ise diledigi $ekilde hareket etmesi gorii^ii- 
nii dile getirdi. Ancak Hz. Ali, hiikiimdarlarin siyaseti olan ve Islam’in yasakladigi bir hi- 
le olan bu $ekilde bir hareket etmeyi kabul etmedi. Mugire ertesi gun sabahleyin Hz. 
Ali’ye gelerek $oyle dedi: Dun sana bir gorii$ bildirmi$tim. Ancak onu tekrar gozden ge- 
9irdigimde dogru olmadigim ve iyi bir nasihat olmadigim anladim. Dogru olan senin go- 
rii$iindiir. Bunun iizerine Hz. Ali §oyle dedi: Hayir! Vallahi. Biliyorum ki dim samimi ola- 
rak bana ogtit vermi^tin, bu giin ise beni aldatiyorsun. Ancak hak olam gozetmem senin 
gdrii§imii uygulamama engel oldu. 

l§te onlarin diinyalanm mahvetme pahasina dinlerini yoluna koymadaki halleri 
bu $ekildeydi. Bizim halimiz ise $airin $u misrada dedigi gibidir: 


Ahiretimizi pargalayarak dunyamizi onariyoruz. Ancak geriye 

Ne dunyamiz kaltyor, ne de (onun ugrunda) parfaladigtmiz (din). 

Yonetim (halifelikten) hiikumdarhga d6nii$mii$, ancak, halifeligin dinin emirle- 
rine ve hakkin ol^iilerine gore hareket etme anlami ve ozelligi korunmu§tur. Degi$en sa- 
dece (yonetim ili§kilerindeki) yonlendirici unsur olmu$tur. Eskiden din olan bu yonlen- 
dirici, (halifeligin hiikumdarhga donii^mesinden sonra) asabiyet ve kili^ olmu$tur. Mu- 
aviye, Mervan ve oglu Abdulmelik doneminde durum bu ^ekildeydi. Abbasilerin ilk do- 
neminde de Harun Re§id ve ogullarindan bazilarina gelinceye kadar aym durum ge^er 
liydi. Sonra halifeligin bu ozellikleri de kaybolmu$ ve geriye sadece ismi kalmi$tir. Boyle- 
ce katiksiz bir hiikiimdarhk hakim olmu$ ve boyle bir hiikiimdarligin dogasi geregi, dev- 
letin gii^ ve kuvveti ki$isel arzu ve §ehvetlerin tatmini i<pn kullamlmi$tir. Emevilerde Ab- 
dulmelik’in ^ocuklarmin, Abbasilerde de Harun Re^id’ten sonrakilerin durumu bu $ekil- 
deydi. Halifelik ismi ise, Araplarin asabiyeti devam ettigi miiddet^e baki kalmi§tir. Hali- 
felik ve hiikiimdarhk birbirine kari§mi$ iki durum haline gelmi§tir. 

Daha sonra Araplarin nesilleri yok olup asabiyetleri ortadan kalkinca, halifeligin 
biitiin etkisi ve niifuzu da kaybolmu$ ve yonetim katiksiz bir hiikiimdarhk $eklinde -do- 
gudaki acem hiikiimdarlari orneginde oldugu gibi- Arap olmayanlarin eline ge^mi^tir. 
Bu hiikiimdarlar saygi ve hiirmet iqn halifeye baghydilar ancak hiikiimdarligin biitiin 
yetkileri ve giicii kendi ellerindeydi ve halifenin elinde hi<;bir $ey bulunmuyordu. Mag- 



rib’teki Zen&teler ve Sinh&celer ile Ubeydilerin, Magrave ve Yefran ogullari ile Endiiliis’te- 
ki Emevi halifelerinin durumu da boyleydi. 

Goriildiigii gibi halifelik ilk once hukiimdarhktan uzak bir fekilde mevcut olmuf- 
tur, sonra her ikisi birbirine kari$mi$, daha sonra da hiikumdarligin asabiyeti (fiilen yo- 
netimi elinde bulunduranlarin gugleri) halifeligin asabiyetinden ayrilinca, if tek bafina 
hiikiimdarliga donufmiiftur. Allah geceyi ve giindiizii takdir edendir ve O bir olan ve her 
f eye giicii yetendir. 



YlRMl DOKUZUNCU FASIL 


Biatin Anlami Hakkinda 


Bil ki biat, itaat etmek iizere verilen sozdiir. Sanki bir emire (idareciye) biat eden 
kimse, kendisi ve Muslumanlarin yonetimine ait i$lerin goriilmesini ona teslim ettigi, bu 
hususlarda onunla bir $eki$meye girmeyecegi ve ho$lansa da ho$lanmasa da bu konuda 
kendisine yiikleyecegi sorumluluklar konusunda ona itaat edecegi hususunda onunla 
yaptigi bir ahitle$medir (sozle§medir). Bir emire biat edip ahit yaptiklarinda, yaptiklari 
bu ahdi kuwetlendirmek itpn ellerini de, biat ettikleri ki$inin eline koyuyorlardi. Bu du- 
rum alia ve satianm yaptigina (sati$ akdinde birbirinin ellerini tutmalarina) benzedigin- 
den, biat eden ve biat edilen arasindaki bu ahitle$meye de “Baa” (satmak-satin olmak) 
kokiinden turetilmi$ olan, “biat” denmi§tir. Bu $ekilde biatin manasi (bir sbzle§me sira- 
sinda) el siki§mak anlamina d6nii§mu$tur. Evet, biatin sozliik manasi ve $er’i ilimlerdeki 
terim manasi budur. 

“Biat” lafzi, Akabe gecesinde 94 Hz. Peygamber’e biat edilmesi hadisinde ve 
Kur’an’da bahsedilen “aga<; altinda” 95 biat edilmesiyle ilgili ayette de geqmektedir. Yine 
“halifelere biat” (bey’atii’l-hulafa) ve “biat yeminleri” (eymanu’l-bey’at) de biat lafzinm 
kullanimlan arasindadir. Halifeler, sonraki halifeleri vasiyet ediyor ve insanlara da onla- 
ra biat edeceklerine dair butiin yeminleri ettiriyorlardi. l$te insanlara ettirdikleri yemin- 


94 Hz. Peygamber'in, peygamberolarak gonderiliginin on ikinci senesinde Medine’den gelen bir grup insanla Akabe denen yer- 
de gorijgmug ve bu kimseler Hz. Peygamber’e iman edip, canlariyla ve mallanyla onu koruyup davasma yardim etmek igin 
ona biat etmiglerdir. 

95 Kur’an’da goyle denmektedir: “Andolsun ki, o agacin altinda Sana biat ederlerken Allah mii'minlerden razi olmu;tur. 
Kalplerinde olani bilmig, onlara giiven indirmi; ve onlari pek yakin bir fetihle mukatatlandirmiytir.” (Fetih Suresi: 18). 

Bu ayette bahsedilen biat, “Semre” aSacmm altindayapilan “Ridvan biatidir.” Hz. Peygamber hicretin altmci yilinda, 1400 
Musluman ile birlikte umre yapmak igin Mekke’ye yola gikmigti. Ancak Kureyg'liler Muslumanlari Mekke’ye sokmak isteme- 
diklerinden kargilarma bir birlik gikardilar. Savagmak niyetinde olmayan Hz. Peygamber. Kuryeg’le anlagmak igin elgi olarak 
Hz. Osman’i onlara gbnderdi. Hz. Osman'm doniigu gecikince, Hz. Peygamber bahsedilen agacin altinda, yamndaki 1400 sa- 
habeden, etjer Osman dldurulmugse, olunceye kadar Kureyg ile savagmak iizere biat aldi. Daha sonra Hz. Osman gelmig ve 
Musliimanlarla Kureyg arasinda Hudeybiye andlagmasi yapilmigtir. 
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ler “biat yeminleri” olarak isimlendiriliyor ve bu yeminlerde baski ve zorlama boyutu agir 
basiyordu. Bu yiizden Imam Malik -Allah ondan razi olsun-, baskiyla yemin ettirilen ki- 
$inin yeminin ge^erli olmayacagi fetvasim verince, idareciler bunu kabullenmemi$ler, 
bundan biat yeminlerinin ge^ersiz olacagim anlami$lar ve bu yiizden Imam Malik i§ken- 
ce ve sikintilarla kar$ila$mi$tir. 

Qagimizda me$hur olan biat §ekli ise, (hukumdarin oniinde) topragi opmek veya 
(hukiimdarin) elini, ayagim veya etegini opmek gibi Kisralara (Fars hukiimdarlarina) oz- 
gu selamlama §eklinde olmaktadir. Bu $ekildeki hareketlere, itaat edecegine dair soz ver- 
mek anlamina gelen biat ismi, bu hareketlerin i^erdigi anlamdan dolayi mecazi olarak ve- 
rilmi$tir. Qunkii bu hareketler boyun egmeyi, edepli ve saygili olmayi ve itaatkar olmayi 
i^ermektedir. Bu $ekilde biat edilmesi giderek baskin ^lkip biatin esas $ekline dbnii$mu$ 
ve biatin asil §ekli olan el siki$ma terk edilmi$tir. Qiinku herkesle el siki$mak hiikumdar- 
ligin §anmi dii$urmek olarak algilandigindan ve hukiimdarligi bundan korumak gerek- 
tigi du$iinuldugimden 90k az sayidaki hukiimdar boyle tevazuluklara yonelmekte ve on- 
lar da tebaasmin (halkimn) se^kinleri ve me$hur din adamlariyla bu $ekilde (el sikarak) 
biatla$maktadir. 

Boylece biatin manasmi anla; ^iinkii o, sultanmm ve imamimn hakkini gozetmek 
i^in insamn mutlaka bilmesi gereken bir husustur. Biat hareketleri bo$ ve sa^ma degildir. 
Hiikiimdarlara kar$i olan davram$larinda bunlari gozet. Allah gii^lii ve iistiin olandir. 



OTUZUNCU FASIL 


Veliahtlik (Kendisinden Sonraki Halifeyi 
Vasiyet Etme) Hakkinda 


Imamet (halifelik) ve ta^idigi faydalardan dolayi imametin me§ruiyetinden bah- 
settik. Imametin ozii, iimmetin din ve diinya maslahatlarmi (^lkarlarmi) koruyup gozet- 
mektir. I$te imam hayattayken iimmetin bu i$lerini iizerine almi§ giivenilir bir ki§i oldu- 
gu gibi, oliimiinden sonra da onlarin maslahatlarmi gozetmek ve kendisinden sonra iim- 
metin bu i$leri iistlenecek birini (veliahti) tayin etmesi gerekir. Ommetin de daha once 
(iimmetin i$lerini yiiriiturken) onun gorii$lerine giivendigi gibi, iimmet hakkindaki bu 
gorii$iine de giivenmeleri gerekir. 

Halifenin, kendisinden sonraki halifeyi se<;mesinin ve ona itaat edilmesinin caiz 
oldugu iimmetin icmasi (gorii$ birligi) ile sabittir. (^tinkii Hz. Ebu Bekir, bazi sahabele- 
rin huzurunda Hz. Omer’i halife olarak vasiyet etmi$, onlar da bunu caiz gormii$ler ve 
Hz. Omer’e (halife olarak) itaat etmi$lerdir. 

Hz. Omer de (olmeden once) halifenin se^ilmesi i§ini, cennetle miijdelenen on sa- 
habeden hayatta kalan alti ki§ilik 96 bir meclise ha vale etmi§tir. Bu killer konu iizerinde 
gorii$mii$ler ve son sozii Abdurrahman bin Avf ’a birakmi§lardir. Abdurrahman bin Avf, 
mesele iizerinde iyice dii^iinmu?, Miisliimanlarla gorii§ ali§ veri§inde bulunmu§ ve in- 
sanlarin Hz. Osman ve Hz. Ali’yi bu i$e layik gordiikleri sonucuna ula$mi§tir. Abdurrah- 
man bin Avf, (Hz. Osman’a ve Hz. Ali’ye yonelttigi), halifelik gorevinin yiiriitiilmesinde 
kendi i^tihatlarmi degil, ilk iki halifeyi (Hz. Ebb Bekir’i ve Hz. Omer’i) ornek almalari ge- 
rektigi teklifine Hz. Osman’dan onay aldigi i<;in, halife olarak onu se<;mi$tir. Boylece ha- 
lifelik Hz. Osman’a tevdiedilmi§ ve insanlar da ona itaat etmeyi gerekli gormii$lerdir. Sa- 
habenin ileri gelenleri birinci (Hz. Ebu Bekir’in) ve ikinci (Hz. Omer’in) vasiyetinde ha- 
zir bulunmu$lar ve hi9 biri bunu reddetmemi$tir. Bu durum onlarin, (bir sonraki halife- 


* Bu alti sahabe §unlardir: Hz. Osman, Hz. Ali, Sa'd bin EbO Vakkas, Abdurrahman bin Avf, Zubeyr bin AvvSm ve Talha bin 
Ubeydullah. 
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yi) vasiyet etmenin me$ru oldugunda icma ettiklerini (gorii? birligi i^inde olduklarim) 
gostermektedir ve bilindigi gibi icma ise ?er’i delildir. 

Bazilari babasim veya oglunu vasiyet eden halifeyi bunun i<;in itham edip su^lasa- 
lar da -bazilari da babasim degil sadece oglunu vasiyet edeni itham edip su^lamaktadir- 
lar- boyle yapan halife su^lanmaz. (^iinkii bu halife hayattayken Musliimanlarin (din ve 
diinya) i$lerini yurutmek konusunda kendisine giivenilen biriydi. Oyleyse onun, olii- 
miinden sonrasi iipn yaptigi bir $eye giivensizligin hi^ olmamasi gerekir. Dolayisiyla ha- 
life bu §ekildeki bir vasiyetinden dolayi hakkinda yapilabilecek olumsuz dii^uncelerden 
uzaktir. Ozellikle de ortada bu $ekilde hareket etmesini gerektiren bir fayda veya i^ine dii- 
$iilmesinden korkulan sakmcali bir durum varsa. 

Tipki Muaviye’nin oglu Yezid’i vasiyet etmesindeki durum gibi. Her ne kadar in- 
sanlarin bu konuda Muaviye’ye muvafakat etmeleri, bu durumun caiz oldugunu gosteri- 
yorsa da, Muaviye’yi oglu Yezid’i vasiyet etmeye sevk eden asil $ey, toplumda gozettigi 
maslahat ve bunun ehlii’l-hal ve’l-akd meclisindekilerin arzularma uygun olmasidir. 
(^iinkii o zaman ehlii’l-hal ve’l-akd meclisi Emevilerden olu$maktadir ve onlar da Ku- 
rey?’in ve biitiin Musliimanlarin (asabiyet yoniinden) en gii^liileriydiler. Dolayisiyla ba$- 
ka birinin halifeligine razi olmazlardi. I$te bu yiizden Muaviye halifelige daha uygun ola- 
cagini diifiindiigii ba$ka birini degil de oglu Yezid’i vasiyet etmi§ ve hiikiim koyucu i<^in 
en onemli §ey olan birlik ve beraberligin muhafazasmi gozeterek faziletli (iistiin) olam, 
efdal (daha iistiin) olana tercih etmi$tir. Muaviye hakkinda bundan ba$kasi dii§iiniile- 
mez. Adaleti ve Hz. Peygamber’in sahabesi olu?u, onun hakkinda farkli bir dii$iincede 
bulunmaya engeldir. 

Zaten Muaviye’nin oglu Yezid’i vasiyet etmesinde, biiyiik sahabelerin hayatta ol- 
malari ve buna ses (pkarmamalari, bu i§in caiz oldugu konusunda her hangi bir $iiphe bi- 
rakmamaktadir. (^iinkii hakki haykirmak konusunda hi^bir §ey onlara engel olamazdi. 
Yine Muaviye kendisini hakki kabullenmekten iistiin gorecek biri degildi. Hepsi bu gibi 
§eylerden 90k uzaktilar ve adaletleri de buna engeldi. 

Abdullah bin Omer’in, Yezid’e biat etmemek iipn ka^masi ise, ister caiz ister yasak 
olsun, bu gibi i$lere bula$maktan sakinmak istemesi $eklinde yorumlanir. (^iinkii onun 
bu ozelligi bilinen bir ?eydir. O zaman ^ogunluk tarafinda kabul edilip, sadece Abdullah 
bin Ziibeyr’in ve 90k az sayidaki ki$inin muhalif kaldigi bilinen bu duruma, 9agimizda 
muhalif olan kalmami$tir. Muaviye’den sonra da, Emevilerden Abdulmelik ve Siileyman 
ve Abbasilerden de Seffah, Cafer Mansur ve Harun Re$id gibi dogru yoldan ve haktan ay- 
nlmadiklan bilinen halifeler de aym uygulamada bulunmu$lardir. Yine adaletleriyle, 
Musliimanlarin i$lerini en giizel §ekilde idare etmeleriyle ve onlarin haklarim gozetmele- 
riyle bilinen diger halifeler de bu §ekilde hareket etmi^lerdir. 

Ancak bu halifeler, bu konuda ilk dort halifenin uygulamasindan aynldiklan ve 
halifelige kendi ogullari ve karde$lerini se9tiklerinden dolayi kinanmazlar. Qinkii onla- 
rin durumlari ilk dort halifenin durumundan farkhydi. Ilk dort halife zamamnda heniiz 
(yonetimde) hiikiimdarhk karakteri ortaya 9ikmami$ti. Temel yonlendirici unsur heniiz 
dindi ve herkes kendi kendisinin gozetleyicisi ve (yanh$hklardan) sakindiricisiydi. (Ba$- 
ka hi9bir denge gozetilmeden) sadece dinin razi olacagi birini vasiyet edebilirler ve onu 
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digerlerine tercih edebilirlerdi. Ancak onlardan sonra ve Muaviye’den itibaren, devlet yo- 
netiminde asabiyet son derece gii<;lenmi§, (ki§iler iizerinde) dinin yonlendiriciligi zayrf- 
lami§ ve hiikumdarligin ve asabiyetin yonlendiriciligine ve otoritesine ihtiyaq: duyulmu$- 
tur. I§te bu durumda eger asabiyetin kabul etmeyecegi biri vasiyet edilecek olsa, bu vasi- 
yet reddedilir, o ki$inin yonetimi hemen yikilir ve M iisliimanlar ayrihga ve anla$mazhga 
dii§erler. 

Bir adam Hz. Ali’ye $u soruyu sordu: Miislumanlann neyi var ki Hz. Ebu Bekir ve 
Hz. Omer’in halifelikleri hususunda anla$mazliga du$mediler de senin halifeliginde an- 
la$mazliga distiller. Hz. Ali $u cevabi verdi: “£unku Ebu Bekir ve Omer benim gibilerin 
idarecisiydi; ben ise senin gibilerin idarecisiyim.” Hz. Ali bu soziiyle insanlar iizerindeki 
dinin yonlendiriciligini kastediyordu. 

Abbasi halifesi Me’mun, kendisinden sonra halifellge (Abbasilerden degil, Ehl-i 
Beyt’ten olan) Ali bin Musa bin Cafer Sadik’i vasiyet edip onu Riza (razi ve kabul olun- 
mu$) olarak isimlendirince, Abbasilerin buna nasil kar$i qktigina dikkat edilsin! Evet 
Abbasiler, ona biat etmeyi kabul etmemi§ler ve onun yerine Me’mun’un amcasi Ibrahim 
bin Mehdi’ye biat etmi§lerdir. Bu yuzden anla$mazhga du§ulmti§, biiyiik karga§alar mey- 
dana gelmi$, yollar kesilmi$ ve 90k sayida isyanlar <;ikmi$tir. Oyle ki neredeyse Abbasi 
devleti temelinden yikilacak hale gelmi§tir. Bunun tizerine Me’mun derhal Horasan’dan 
Bagdat’a gelmi$ ve insanlari, kendi vasiyet ettigi ki$iyi kabul etmeye $ekmi$tir. Evet, hali- 
felige birini vasiyet ederken biitiin bunlarm goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. 
C^iinkii her donem, o donemlerde meydana gelen i$lerin, kabilelerin, asabiyetlerin ve 
maslahatlarin degi§mesine bagli olarak birbirinden farkhdir ve bu yuzden -Allah’in kul- 
larina bir liitfu olarak- her donemin kendi ozgii bir hiikmti vardir. 

Eger halifelige ogullari vasiyet etmekle hedeflenen, halifeligin bir miras $eklinde 
kendilerinde kalmasim saglamaksa, i$te boyle bir $ey dinin ama<;larmdan olamaz. Qiin- 
kii o Allah’tan gelen bir husustur ve Allah onu kullarindan diledigine verir. Onun i<jin bu 
konuda iyi niyetli olmak ve dini makamlar konusunda miimkiin oldugu kadar yanli§la- 
ra dii$mekten korkmak gerekir. Hiikiimranhk Allah’indir ve onu diledigine verir. 

Burada kar$imiza ger^ek mahiyetlerinin apklanma zarureti bulunan bazi mesele- 
ler ^lkiyor: 

Birincisi: Hilafeti doneminde Yezid’te goriilen fasikhk (dinin emir ve yasaklanna 
aykiri hareket etme) durumlari. Evet, Yezid’in hilafeti donemindeki bu haline bakip da, 
Muaviye’nin -Allah ondan razi olsun- onun bu halini bildigi dii$iincesine kapilmaktan 
sakin. Muaviye bunu yapmayacak kadar (yani Yezid’in bu halini bilip de buna ragmen 
onu halifelige vasiyet etmeyecek kadar) adil ve erdemlidir. Aksine Muaviye henuz hayat- 
tayken.Yezid’i miizik dinledigi i<pn kinamakta ve bundan sakindirmaktaydi. Ostelikmu- 
zik dinlemek, fasikhktan daha hafiftir ve bu miizik dinlemek hakkindaki goru$ler de fark- 
hdir. 


Ancak daha sonra Yezid’te meydana gelen olumsuz degi$imden sonra sahabeler 
onun durumu hakkinda anla^mazliga dii§mii$lerdir. Bazilari onda goriilen fasikhktan 
dolayi, onayapilan biatin bozulmasi ve ona isyan edilmesi gorii$iine sahip olmu$tur. Hz. 
Hiiseyin, Abdullah bin Ziibey ve bu konuda onlara tabi olanlann yaptigi gibi. Bazilari ise 



Yezid’e isyan ederek onu gorevinden uzakla$tiracak yeterli giice sahip olunmadigi i;in, 
fitnelere ve 90k sayida oliimlere sebep olacagi i<;in ona isyan edilmesi fikrine olumlu bak- 
mami$tir. (^iinkii Yezid’in o zamanki giicii Emevilerden ve Kurey$’in <;ogunlugundan 
olu$uyordu ve aym §ekilde Mudar’in diger kabileleri de onlara boyun egiyordu. Dolayi- 
siyla kar$i koymaya gii<; yetmeyecek biiyiik bir kuvvete sahiplerdi ve bu yiizden Yezid’e is- 
yan edemediler. Yaptiklari onun dogruyola gelmesi ve boylece huzura kavu$mak i<;in dua 
etmek oldu. Bu, Musliimanlarin ^ogunlugunun durumuydu. Ancak her iki grubun ama- 
ci da iyi ve dogru olani yapmakti ve bu yiizden hit; birinin yaptigi da inkar edilip redde- 
dilmez. Allah bizi onlarin yolunu takip etmede ba$arih kilsin. 

Ikincisi: §iilerin iddia ettigi Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi vasiyet etmi$ oldugu rae- 
selesi. Boyle bir vasiyet dogru degildi ve hi;bir hadis bilgini de boyle bir rivayet naklet- 
memi§tir. Sahih olarak gelen rivayet, Hz. Peygamber’in vasiyet yazdirmak i;in kalem ve 
kagit istemesi, ancak Hz. Omer’in buna engel oldugudur. Bu rivayet §iilerin iddia ettigi 
gibi bir vasiyetin ger<;ekle§memi§ oldugudur. Yine Hz. Omer yaralandigi zaman kendisin- 
den birini vasiyet etmesi istendiginde soylemi? oldugu $u soz de boyle bir vasiyetin olma- 
diginin delilidir: Eger size birini vasiyet edersem, benden daha hayirli olan da -yani Hz. 
Ebu Bekir- vasiyet etmi$ti; eger vasiyet etmezsem yine benden daha hayirli olan da -ya- 
ni Hz. Peygamber- vasiyet etmemi$ti. 

Hz. Abbas, Hz. Ali’ye, Hz. Peygamber’e gidip halifelik konusunda kendi durum- 
larini sormayi teklif etmi$ ve Hz. Ali de $6yle diyerek bunu kabul etmemi$ti: “Eger bu hu- 
susu sorar ve bundan men edilirsek, artik hi;bir zaman onu iimit edemeyiz.” Bu rivayet 
de Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in bir vasiyette bulunmadigim bildiginin delilidir. 

Imamiyye mezhebinin bu konudaki $iiphesi, iddialarinca imametin (halifeligin) 
dinin temel unsurlarindan biri olmasindan kaynaklanmaktadir; ancak bu dogru degildir. 
Aksine imamet (imamin se;ilmesi), insanlann g6rii§ ve du$iincelerine birakilan genel 
maslahatlarla (yikarlarla) ilgili hususlardan biridir. Eger imamet iddia edildigi gibi dinin 
temel unsurlarindan biri olsaydi, onun durumu da namazin ki gibi olurdu ve Hz. Pey- 
gamber namaz i;in Hz. Ebu Bekir’i kendi yerine vekil tayin ettigi gibi, halifelik i;in de bi- 
rini vekil tayin ederdi. Boylece namaz i;in vekil tayin etmesi yaygin olarak bilindigi gibi, 
halife tayin ettigi de bilinirdi. 

Sahabeler $u sozleriyle, Hz. Ebu Bekir’in namaz kildirmak i;in vekil tayin edilmi$ 
olmasim, onun halifeligine delil olarak gostermektedirler. “Hz. Peygamber bizim dinimiz 
i^in ondan razi olmu^tur. Biz niye dtinyamiz i;in ondan razi olmayahm.” Bu husus da bu 
konuda bir vasiyetin olmadigimn delilidir. Yine bu durum, halifelik i$inin ve halifenin 
vasiyet edilmesinin, giinumuzde oldugu gibi bir onem arz etmediginin de delilidir. Qun- 
kii giinumiizde toplum i;inde ayrihklarm ya$anmamasi i;in gozetilen asabiyet durumu 
o zaman dikkate alinmiyordu. Islam’in, insanlann kalplerini birle^tirmek ve insanlarin 
onun i;in kendilerini feda etmek hususunda olaganiistii bir etkisi vardi. Bunun sebebi ta- 
mkhketmekteolduklari, (sava^larda ve zor zamanlarda) meleklerin onlara yardim etme- 
si, gbkyiiziinden gelmekte olan haberlerin (vahyin) aralarinda konu^ulmasi ve her olay- 
da Allah’in hitabinm yenilenip onlara okunmasi gibi durumlardir. 

l$te mucizelerin ye ilahi olaylarin birbirini takip etmesi ve meleklerin ardi ardina 
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gelmesinden deh$ete kapilarak (daha once) ah$ikolduklari ve dikkate aldiklari biitiin de- 
gerlerden soyutlanmi$lar, tslam’in emirlerine itaat etmek ve boyun egmek ruhu kendile- 
rini ku$atmi$ ve bunun neticesinde asabiyet gibi durumlari dikkate almaya ihtiyaq: duyul- 
mami$tir. Halifelik, devlet, halifenin vasiyet edilmesi, asabiyet ve bunun gibi diger mese- 
lelerdeki tavir bu $ekildeydi. Ancak bu yardimlarin ve mucizeler kesilince, bu donemler 
ge<;ip gidince, onlari ku$atmi$ olan o muhte$em hava zayiflamaya ba§lami$ ve yonetim 
yine ah$ilmi$ olan §ekle d6nmu$ttir. Asabiyet ve diger durumlar yeniden goz oniinde tu- 
tulmaya ba§lanmi§, maslahatlarin ve kbtiiliiklerin degerlendirilmesinde onlar esas alin- 
mi$ ve devlet (hiikumdarhk), halifelik ve halifenin vasiyet edilmesi -iddia ettikleri gibi- 
90k onemli i§ler haline gelmi$tir. 

Hz. Peygamber doneminde halifeligin onemli olmadigina (giindeme ahnacak ka- 
dar onemli bir yer i$gal etmedigine) ve bu ytizden bir halife vasiyet etmedigine dikkat et! 
Sonra ilk halifeler doneminde, savunma, cihad, dinden donenlerle me$gul olma ve fetih- 
ler sebebiyle belli bir oneme kavu$mu§tur. Ancak onlar Hz. Omer’den naklettigimiz gibi, 
halifeyi vasiyet etmek ve etmemek arasinda serbestlerdi. Giinumuzde ise maslahatlarin 
korunup gozetilmesi aipsindan en onemli i$lerden biri olmu$tur ve bunun i<;in asabiyet 
durumu da dikkate alinmaktadir. Qtinkii asabiyet boliinmelerin ve insanlarin birbirleri- 
ni yardimsiz birakmalarimn oniinde bir engel; birle$me ve yardimla§manm kaynagi; ve 
$eriatin ama<;lari ve hukumlerini ger^ekle^tirmenin kefili haline gelmi$tir. 

O^tincusii: Islam’da sahabeler ve tabiin arasinda meydana gelen sava§larm duru- 
mu. Bil ki onlarin anla§mazhklari (dtinyevi meselelerde degil) dini meselelerde oluyordu 
ve sahih delillerden ve kabul edilebilir algilamalardan cpkardiklari i^tihatlarin (gorii$le- 
rin) farkhla^masindan kaynaklamyordu. Her ne kadar biz, i^tihat ettikleri meselelerde 
dogru tektir ve iki taraftan sadece biri dogru olabilir, digeri ise hata etmi^tir, diyebilirsek 
de, hangisinin dogru oldugu, icma (gbrii$ birligi) ile tayin edilemez ve dolayisiyla her iki 
taraf da (i<;tihadinda) dogru olma ihtimali ta§ir. Bu yiizden kesin bir $ekilde $u hatahdir 
denemez. Yine icma ile hi^biri hakkinda bu giinahkardir denmez. Belki de hata ve giina- 
hi uzakla$tirmak noktasinda, hepsi de hak iizereydiler ve her mii^tehit (g6rii$iinde) isa- 
bet etmi$tir, dememiz en uygunudur. Sonu^ta sahabeler ve tabiin arasindaki anla$maz- 
liklar, zanni olan (kesin delile dayanmayan) dini meselelerdeki iijtihat farkhhklarindan 
kaynaklanan anla$mazhklar niteligindeydi. Evet, onlar arasindaki anla$mazhklarm hiik- 
mii budur. 

Islam’da sadece $u killer arasinda meydana gelen anla$mazliklar bu niteliktedir: 
Hz. Ali ile Muaviye; Hz. Ali ile Hz. Ai$e, Ziibeyr bin Avvam ve Talha bin Ubeydullah; Hz. 
Hiiseyin ile Yezid; ve Abdullah bin Ziibeyr ile Abdulmelik. 

Hz. Ali olayina gelince, Hz. Osman olduriildiigiinde sahabeler farli bolgelere da- 
gilmi$ oldugu i<;in Hz. Ali’ye biat edilirken orada mevcut degillerdi. Mevcut olanlardan 
bazilari Hz. Ali’ye biat ederken, bazilari da sahabelerin toplamp bir imama biat edilmesi 
hususunda anla§maya varilmasi i<pin beklemede kaldilar. Sa’d, Said, Abdullah bin Omer, 
Usame bin Zeyd, Mugire bin §u’be, Abdullah bin Selam, Kudame bin Maz’un, Ebu Said 
Hudri, Ka’b bin Ucre, Ka’b bin Malik, Nu’man bin Be§ir, Hassan bin Sabit, Mesleme bin 
Muhalled ve Fudale bin Ubeyd gibi biiytik sahabeler de beklemede kalanlar arasindaydi. 
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Aym $ekilde diger bolgelerde olan sahabeler de Hz. Osman’in katillerinin cezalan- 
dirilmasim talep ederek ve Miislumanlar arasinda §ura meclisi toplamp kimin halife ola- 
cagina karar vermesini isteyerek biat etmediler ve i§i suriincemede biraktilar. Onlar Hz. 
Ali’nin, i§i yumu$aklikla halletmek i^in, Hz. Osman’in katilleri kar$isinda sessiz kaldigi- 
m zannediyorlardi. Yoksa Hz. Ali’nin ona kar§ 1 katillere yardim ettigini du§iindukleri i^in 
degil. Ha$a, boyle bir $eyden Allah’a sigimlir. Muaviye aipk^a Hz. Ali’yi kinarken, sadece 
onun sessiz kalmasindan dolayi bu kinamayi ona yoneltiyordu. 

Sahabeler daha sonra anla$mazhga dii$tiiler. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in hicret yur- 
du ve sahabelerin mekam olan Medine’de bulunanlarin icmasiyla kendisine biat edildigi 
ve bu i§in tamamlandigi gorii^undeydi. Bu yiizden biat etmekten geri kalmi$ olanlarin da 
biat etmeleri gerekiyordu. Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi i$ini ise, insanlarin 
(halifeligi etrafinda) bir araya toplanmalarindan sonraya birakiyordu. Qiinku insanlar bir 
araya gelip halifeligi iizerinde ittifak ettikten sonra onlari cezalandirmak miimkiin ola- 
cakti. 

Digerleri ise, ehlii’l-hal ve’l-akd meclisi konumundaki sahabelerin farkli bolgele- 
re dagilmi$ olduklari i(^in, Hz. Ali’ye biat edilmi$ olunmadigim, ^iinkii ona biat eden 90k 
az sahabe oldugunu, oysa biatin ancak ehlii’l-hal ve’l-akd meclisinin ittifakiyla olacagi 
gorii^undeydiler. Dolayisiyla (ehlii’l-hal ve’l-akd) meclisi konumundaki sahabelerin di- 
§indaki kimselerin veya sahabelerden 90k az bir boliimiiniin se9imiyle biat edilmi§ olun- 
mayacagim soyliiyorlardi. l^te boylece Miislumanlar diizensizlik ve karga§a i9inde kaldi- 
lar. (Jiinkii bu gorii^te olanlar oncelikle Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasim ve 
ondan sonra halife se9mek i9in bir araya gelinmesini istiyorlardi. 

Muaviye, Amr bin As, Mii’minlerin annesi Hz. Ai$e, Ziibeyr bin Avvam ve oglu 
Abdullah, Talha bin Ubeydullah ve oglu Muhammed, Sa’d, Said, Nu’man bin Be§ir, Mu- 
aviye bin Hadic ve daha once zikrettigimiz Medine’de olup da Hz. Ali’ye biat etmeyi bek- 
lemeye alan diger sahabeler bu goru§teydiler. 

Ancak kendilerinden sonraki ikinci asirda ya$ayanlar, Hz. Ali’ye yapilan biatin ge- 
9erli oldugunu ve biitiin Miisliimanlarin ona biat etmeleri gerektigi iizerinde gorii$ bir- 
ligine varmi§lardir. Dolayisiyla onlar Hz. Ali’nin gorii^iiniin ve tuttugu yolun dogru ol- 
dugunu, Muaviye’nin ve onun gorii$iinde olanlarin --ozellikle de Talha bin Ubeydullah 
ile Ziibeyr bin Awam’in - hatali olduklarini soylemi$lerdir. Bu iki sahabenin ozellikle be- 
lirtilmesinin sebebi, rivayet edildigine gore onlar Hz. Ali’ye biat ettikten sonra biatlanm 
bozmu$lardir. Ancak bununla birlikte tipki i9tihat edenler 97 oldugu gibi bunlardan hi9 
birinin giinahkar olmadiklanm soylemi§lerdir. Evet, birinci asirdaki iki gorii$ten biri olan 
bu gbrii§, ikinci asirda icma ile dogru kabul edilmi$tir. 

Hz. Ali’ye “Cemel Vakasi” 98 ve “Sifhn Sava$i”nda 99 oldiiriilenlerin durumu hak- 
kinda soruldugunda §oyie demi§tir. “Nefsim elinde olana (Allah’a) yemin olsun ki, kalbi 


97 Mz. Peygamber, (igtihatetme yeterliliQine sahip olan) bir mugtehidin, igtihat edip isabet ettiQinde iki sevap, hata ettiginde bir se- 
vap alacagim haber vermektedir. 

99 Cemel Vakasi; hicri 36 (miladi 656) senesinde Hz. Ali ile Hz. Ai§e taraftailan arasinda Basra yakmlannda meydana gelen sava§- 
tir. Bu sava§a “Cemel (Deve) Vakasi" denmesinin sebebi, Hz. Ai§e'nin bir deve (cemel) iizerinde taraftarlarini idare etmesidir. 

99 Miladi 657 senesinde, Hz. Ali ile Muaviye arasinda Siffm denen yerde meydana gelmi§tir. 
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tertemiz (imanli ve halis niyetli) olarakolenler cennete girerler.” Bu soziiyle her iki taraf- 
ta yer alanlari da kastediyor. Bu sozii Taberi ve digerleri nakletmi$lerdir. 

Bu ki$ilerden hie; birinin adaleti konusunda en ufak bir §upheye dii$me. Bunun 
konuda onlari lekeleyecek hi^bir $ey yoktur. Onlann kim olduklanm (yani onlarin Hz. 
Peygamber’in sahabeleri olduklarmi) biliyorsun. Onlann sozlerinin ve hillerinin (kendi- 
lerine gore dogru olduklarina inandiklari) bir dayanaklan vardir. Ehl-i sunnete gore on- 
larin adil olmalari da bundan kaynaklaniyor. AncakMutezile Hz. Ali’ye kar$i sava$anlara 
dil uzatmaktadir ki, insaf sahipleri onlarin bu sozlerine iltifat etxnezler ve kiymet vermez- 
ler. 


Eger insaf goziiyle bakarsan Hz. Osman meselesinde ve daha sonra anla$mazliga 
dii$en sahabelerin hepsinin mazur oldugunu gorursun. Biitiin bunlar, bilinecegi gibi, Al- 
lah’in bu iimmeti sinadigi bir imtihandi. Allah Muslumanlari du^manlarina galip getir- 
mi$ ve onlarin iilkelerini Miislumanlara vermiyti. Boylece Miisliimanlar Basra, Kufe, §am 
ve Misir’a kadar bir 90k iilkelere yerle^tiler. Buralara yerle$en Araplann <;ogu Hz. Pey- 
gamber’le 90k fazla beraber olmayan kaba kimselerdi. Hz. Peygamber’in terbiyesi ve ede- 
biyle edeplenmemi$ler ve onun ahlakmi ozumseyememi^lerdi. Diger taraftan heniiz ka- 
balik, gorgusiizliik, (irkphk ve kabilecilik anlamindaki) asabiyet ve atalarla (ve kavmiyle) 
ovunmek gibi cahiliye gelenek ve degerlerine sahiptiler ve imamn vermi$ oldugu huzur- 
dan uzaktilar. 

l$te bu Araplar Islam devletinin biiyumeye ba$ladigi ilk donemlerde daha once 
iman etmi$ olan Kurey$, Kinane, Sakif ve Huzeyl kabilelerine mensup muhacirlerin ve 
ensarin idaresi altindaydilar. Ancak bunlar, nesepleri, sayilarmin <;okluguyla oviindiikle- 
rinden ve yine Farslarla ve Rumlarla sava$malarindan dolayi kendilerini daha ustun go- 
riiyorlar ve meveut durumu kabullenmiyorlardi. Bu Araplann mensup olduklari kabile- 
lerden bazilari $unlardir: Bekir bin Vail kabilesi, Abdulkays bin Rebia kabilesi, Yemen ve 
Temim kabilelerinden Kinde ve Ezd kabileleri, Mudar kabilelerinden Kays kabilesi. 

Yine bu Araplar, Kurey$’i kendilerinden daha du?uk goriip onlara itaat etmeyi kii- 
<;umsediler. Ancak itaat etmek istememelerinin sebebi olarak da onlarin kendilerine zu- 
lum ve dii$manhk ettigini, adaletli olmadiklarmi, ganimetlerin payla$tirilmasinda hak- 
sizlik yaptiklanni soyliiyorlardi. Bu soylentiler yayildi ve (Islam devletinin ba^kenti olan) 
Medine’ye kadar ula^ti. Onlari buyiiterek Hz. Osman’a ula$tirdilar. Hz. Osman da bu ha- 
berlerin ger<;egini ara^tirmak i<;in oralara Abdullah bin Omer, Muhammed bin Mesleme 
ve Usame bin Zeyd gibi kimseleri gonderdi. Ancak bu kimseler yaptiklari ara$tirmalar so- 
nunda oradaki idareciler hakkinda, onlarin itham edilmelerine sebep olacak olumsuz- 
luklar gormediler. 

Ancak bu bolgelerdeki idareciler hakkinda gelen §ikayetlerin arkasi kesilmedL Bu 
<;irkinlikler (firkin su<;lamalar) yiikselerek devam etti. Kufe valisi olan Velid bin Ukbe’ye 
i<;ki i;tigi iftirasi atildi ve bir grup insan da buna dair §ahitlik ettiler. Sonunda Hz. Osman 
ona i<;ki i<;me cezasina <;arptirdi ve gorevinden azletti. 

Daha sonra o bolgelerin insanlari Medine’ye gelip oralardaki idarecilerin gorevle- 
rinden alinmalanm istediler. §ikayetlerini Hz. Ai^e’ye, Hz. Ali’ye, Talha bin Ubeydullah’a 
ve Zubeyr bin Avvam’a da ilettiler. Sonu^ta Hz. Osman o idarecilerden hazdanm gorev- 
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lerinden aldi. Ancak bundan sonra da fikayetleri kesilmedi. Hatta bir keresinde Medi- 
ne’ye gelmif olan Kufe valisi Said bin As geriye donerken yolunu kesmifler ve gorevinden 
alinmif olarak onu geriye gondermiflerdi. 

Bundan sonra Hz. Osman ile onunla birlikte Medine’de bulunan sahabeler ara- 
sinda da anlafmazhklar ortaya <;ikti. Sahabeler, Hz. Osman’in (haklarinda fikayet olan) 
valileri gorevden almamasmi kabullenmiyorlar ve buna kiziyorlardi. Hz Osman ise o va- 
lilerin, ancak adaletlerini ortadan kaldiracak bir $ey yaptiklarmin sabit olmasiyla gorev- 
den alinabilecegini soyliiyordu. Daha sonra sahabeler Hz. Osman’in diger bazi iflerini de 
kabullenmiyorlar ve reddediyorlardi. Bu konularda Hz. Osman kendi i^tihadina gore ha- 
reket ettigi gibi, onlarin reddedifleri de yine kendi i^tihatlarina gore oluyordu. 

Sonra ayak takimindan kalabahk bir kitle Medine’ye geldi. Bunlarin ger^ek ama- 
ci Hz. Osman’i oldiirmek oldugu halde, kendilerini Hz. Osman’dan adaletli davranmasi 
istiyor gibi gosteriyorlardi. Bu kitlenin i^inde Basra’dan, Kufe’den ve Misir’dan gelenler 
de vardi. Hz. Ali, Hz. Ai$e, Ziibeyr, Talha ve digerleri de olaylari yatiftirmak ve Hz. Os- 
man’i goriifiinden vazge^irip valileri gorevden almasmi saglamak i^in bunlarin yamnda 
yer aldi. Bunun iizerine Hz. Osman Misir valisini gorevinden aldi ve gelenler kisa bir 
miiddet i<;in Medine’den ayrildilar. Sonra ellerinde tafidiklari uydurma bir mektupla ge- 
ri dondiiler. Iddialarina gore, mektup Misir valisine gotiiriiliiyordu ve i^inde de bu in- 
sanlan oldiirmesi yaziliydi. Hz. Osman, bu mektubun kendisi tarafindan yazilmadigina 
yemin etti. Onlar, Mervan senin katibin, onu bize ver, dediler. Mervan da mektubun ken- 
disi tarafindan yazilmadigina yemin etti. Hz. Osman’da, Mervan’in masum olduguna 
hiikmetmekten bafka yapacak bir $ey olmadigim soyledi. Bunun iizerine Hz. Osman’in 
evinin etrafim sardilar ve geceleyin, insanlarin gafil oldugu bir vakitte onu bldiirdiiler. 
Boylece fitnelerin kapisi a^ilmif oldu. 

Ifte birbiriyle anlafmazliga diifen sahabelerin ve tabiinin her biri meydana gelen 
bu olaylardan dolayi mazurdur. Hepsi de dinin emrine onem veriyor ve dinin hi^bir hu- 
susunu ihmal etmiyordu. Her biri meydana gelen olaylara bakiyor ve i^tihatta bulunu- 
yordu. Allah onlarin biitiin hallerinden haberdardir ve en iyi f ekilde onlari bilir. Bizlerin 
ise onlar hakkinda, hayirdan ba$ka bir fey dufunmemiz gerekir. Qiinkii onlarin halleri ve 
onlar hakkinda soylenmif dogru sozler bunu gerektiriyor. 


Hz. Hiiseyin’in Oldiiriilmesi: 

Hz. Hiiseyin’in durumuna gelince, Yezid’in fasikhgi (dinin emir ve yasaklarma ay- 
kin ifler yapmasi) hersek tarafindan anlafihp ortaya <pkmca, Kufe’deki ehl-i beyt taraf- 
tarlan Hz. Hiiyesin’e haber gondererek Kufe’ye gelmesini, (Yezid’e karfi) ona destek ve- 
receklerini soylediler. Hz. Hiiseyin de, fasikligindan dolayi Yezid’e isyan edilmesi gerekti- 
gini diifiindii. Ozellikle de buna gii<; yetirebilecek biri i<;in. Kifisel ehliyeti (yeterliligi) ve 
toplumsal giicii ile buna gii<; yetirebilecegini zannetti. Kifisel ehliyeti konusundaki zanm 
dogruydu, ancak toplumsal giicii konusunda hatta etmifti. Bu hususta Allah onu bagif- 
lasin. 


C^iinkii Mudar’in asabiyeti Kureyf’te, Kureyf’in asabiyeti Abdi Menaf ogullarinda, 
Abdi Menaf ogullarimn asabiyeti ise Emevilerdeydi. Kureyf ve diger insanlar Emevilerin 
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bu durumunu biliyor ve inkar etmiyorlardi. Sadece Islamiyetin ba^langicinda -insanla- 
rin vahyin geli§i, meleklerin Musliimanlara yardim edi§i gibi olaganiistii hallerle me$gul 
olmalarindan dolayi- unutulmu§tu. 

Evet, insanlar bu gibi olaganiistii halier kar^isinda cahiliye ali^kanliklarmi, asabi- 
yetini ve egilimlerini unutmu^lardi. Geriye sadece dinin korunmasi ve mii§riklerle cihad 
etmeye yarayacak tabii asabiyet kalmi$ti. Bu i§ler de ise hiikmedici ve yonlendirici olan 
dindi. Cahiliye adetleri ise di§lanmi§ ve atil bir durumdaydi. Ancak (Hz. Peygamber’in 
vefatindan sonra) vahyin ve olaganiistiiliiklerin kesilmesiyle i§ler bir nebze daha onceki 
yerle§ik geleneklere dondii. Asabiyet durumu da daha onceki haline ve sahiplerine don- 
dii. Mudar kabileleri de daha once oldugu gibi yeniden Omeyye ogullarina (Emevilere) 
itaat etmeye ba$ladilar. 

Boylece Hz. Hiiseyin’in bu konudaki hatasi a<pga ^lkmi^ oluyor. Ancak onun bu 
yamlgisi dunyevi bir meselede oldugu i<;in ona zarar vermez. $er’i hiikiim ise onun zan- 
nina bagli oldugu i<;in, bu konuda hatali degildir. (^iinkii o, bu i$e gti^ yetirebilecegini sa- 
niyordu. Abdullah bin Abbas, Abdullah bin Ztibeyr, Abdullah bin Omer, karde§i Muham- 
med bin Hanefiyye ve digerleri onu Kufeye gitme dii$iincesinden vazge^irmeye 9 ali§mi§- 
lar, onun bu konuda hata yaptigini anlami$lar, ancak o Allah’m dilemesinden dolayi, ko- 
yuldugu yoldan donmemi^tir. 

Hz. Hiiseyin’in di^inda Hicaz’da, Yezid’in yaninda $am’da ve Irak’ta bulunan di- 
ger sahabeler ve onlara tabi olanlar ise, Yezid fasik da olsa, ona isya etmek biiyiik karga- 
§aliklara ve kan dokiilmesine sebep olacagi i<pn bunu caiz gormemi§lerdir. Onun ipn 
boyle bir §eye kalki$mami$lar, Hz. Huseyin’e tibi olmami§lar, ancak onun yaptigini da 
inkar etmemi§ler ve onu (boyle yaptigindan dolayi) giinahkar saymami§lardir. Qtinku o 
ornek alinacak bir mii^tehittir. 

Hz. Huseyin’e muhalefet eden ve ona yardim etmeyen bu insanlari giinahkir say- 
ma yanli§ina dii$mekten sakin. (^iinkii onlar sahabelerin ^ogunluguydu ve Yezid’in ya- 
mnda olup, ona isyan edilmesi gorii$iinde degillerdi. Ancak Hz. Hiiseyin de Kerbala’da 
sava$irken, kendi fazileti ve hakkina, onlan $ahit gosteriyordu. $oyle diyordu: “(Benim 
durumumu) Cabir bin Abdullah’a, Ebu Said Hudri’ye, Enes bin Malik’e, Sehl bin Said’e, 
Zeyd bin Erkam’a ve bunlar gibi olanlara sorun.” Onlarin kendisine yardim etmeyi§ini 
kinamiyordu. Qiinkii biliyordu ki, Yezid’e isyan etmek nasil kendi i^tihadindan kaynak- 
lamyorsa, bu §ekilde hareket etmeleri de onlarm i^tihatlarindan kaynaklamyordu. 

Aym §ekilde sakin Hz. Hliseyin’in oldiiriilmesinin, -nebizi (hurma §irasmi) haram 
(i^ki hiikmiinde) kabul eden $afii ve Malikilerin, bunu caiz kabul edip ipn Hanefilere 
had cezasi uygulamasina benzeterek- dogru oldugunu sanma. Qiinkii her ne kadar Hz. 
Hiiseyin’in hareketi onlarm (sahabelerin) i^tihatlarina aykiri idiyse de, Yezid’in, Hz. Hii- 
seyin’le sava^masi da bu sahabelerin i^tihatlanndan kaynaklanmiyordu. Aksine Hz. Hii- 
seyin ile sava§mak, Yezid ve taraftarlarinm kendi g6rii$iiydii. $oyle dii$iinme: Yezid fasik 
da olsa, sahabeler ona isyan etmeyi caiz gbrmemi$lerdir. Dolayisiyla Yezid’in yaptiklari 
onlara gore dogrudur. 

Bil ki, fasik birinin ancak me$ru ($eriata uygun) i§lerine itaat edilir. O sahabelere 
gore isyan edenlere kar$i sava§manm §arti, (kendisine isyan edilen) imamin (devlet ba$- 
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kanimn) adil olmasidir ki bizim meselemizde bu $art eksiktir (yani Yezid adil olma $ar- 
tim ta§imamaktadir). Dolayisiyla Yezid’le birlikte veya Yezid i^in Hz. Hiiseyin ile sava$- 
mak caiz degildir. Aksine onunla sava$mak Yezid’in tarti$masiz fasiklik olan i§lerinden bi- 
ridir. Onun i<;in bu sava$ta oldiiriilen Hz. Hiiseyin i^tihat ve hak iizere hareket eden ve 
sevaba nail olan bir $ehittir. Aym $ekilde Yezid’in yaninda olan (yukarida deginilen se- 
beplerden dolayi Yezid’e isyan etmenin caiz olmadigim soyleyip Hz. Hiiseyin’e yardim et- 
meyen) sahabeler de i^tihat ve hak iizerine hareket etmi§lerdir. 

Kadi Ebu Bekir bin Arab! El-Maliki “El-Avasim Ve’l-Kavasim” isimli kitabinda, bu 
meseleyle ilgili olarak dile getirdigi goriifiinde yanilmi§tir. O kitabinda soyledikleri $u 
anlamdadir: “Hiiseyin, dedesinin (yani Hz. Peygamber’in) getirdigi $eriatagore oldiiriil- 
dii.” Ancak bu gorii$ yanli$tir. Onun bu yanh$a dii^mesinin sebebi, (kendisine isyan et- 
menin caiz olmadigi imamin) adil olmasi gerektigini gozden ka^irmasidir. Zaten kendi 
zamamnda diger gorii$ sahipleriyle yaptigi sava$ta, imamligi ve adaleti noktasinda, kim 
Hz. Hiiseyin’den daha adildi ki? 

Abdullah bin Ziibeyr’in (Abdulmelik bin Mervan’a ) isyan edi§ine gelince, o da 
(isyan edilmesi gerektigi hususunda) Hz. Hiiseyin gibi dii$iinmii$ ve (kissel yeterliligi ve 
toplumsal giicii konusunda da) onunla aym zanni payla§mi$tir. Ancak onun toplumsal 
giicii konusundaki yanilgisi daha biiyiiktiir. C^iinkii (Abdullah bir Ziibeyr’in kavmi olan) 
Esed ogullari ne cahiliye doneminde ne de Islam’dan sonra Emevilere kar$i koyacak bir 
giiifte olmami'itir. 

Hz. Ali ve Muaviye arasindaki miicadelede hatali tarafin muhalefet tarafi 8Muavi- 
ye) oldugu soylenebilmesine kar$ihk, ayru $eyin burada soylenmesi miimkiin degildir. 
Qtinkii birincisinde (Hz. Ali’ninhakli olduguna dair) gorii$ birligi vardir; burada ise boy- 
le bir $ey goremiyoruz. (Hz. Hiiseyin ve Yezid arasindaki miicadelede ise) Yezid’in hatali 
oldugunu onun fasikligi ortaya koymaktadir. Ancak Abdullah bin Ziibeyr ile sava$an Ab- 
dulmelik ise insanlarin en adiliydi. Imam Malik’in onun fiilini delil olarak almasi, yine 
Abdullah bin Abbas ve Abdullah bin Omer’in Hicaz’da beraber olduklari Abdullah bin 
Ziibeyr ’e degil de ona biat etmeleri, onun adaletine delil olarak yeter. Diger taraftan 90k 
sayida sahabe, Abdullah bin Ziibeyr’e ge^erli bir biat yapilmadigi gorii$iindedirler. (,]iin- 
kii ona yapilan biatta -Mervan’a yapilan biatta oldugu gibi- ehlii’l-hal ve’l-akd hazir bu- 
lunmami$tir. Bu bakimdan Abdullah bin Ziibeyr’in durumu farklidir. Tam olarak hangi- 
sinin hatali oldugu soylenemese de, gbriinti$te hepsi de hak i<;in ^ali^an mii^tehitlerdir. 
Bu soylediklerimize gore Abdullah bin Ziibeyr’in oldiiriilmesi -amaci ve miicadelesi hak 
i<;in oldugundan dolayi sevaba hak kazanan bir $ehit olmasina ragmen- Islam hukuku- 
nun kurallanna uygundur. 

Ummetin en hayirhlan olan sahabelerin ve tabiinin yaptiklarmin bu $ekilde yo- 
rumlanmasi gerekir. Eger onlari kotiileyip karalayacak olursak, geriye adalet ile nitelene- 
cek kim kalir. Hz. Peygamber $oyle diyor: “Insanlarin en hayirhlan benim asninda ya$a- 
yanlardir. Sonra bunlan takip edenlerdir (bunu iki veya U9 kere tekrarladi). Ondan son- 
ra yalan yayilir.” Hz. Peygamber bu hadiste, hayirli olmayi -ki bu adalettir- ilk donemde 
ya$ayanlar ile onlardan sonra gelenlere tahsis etmi$tir. Onun i<pn kendini onlara dil uzat- 
maya ali$tirmaktan ve onlarin yaptiklan $ eyler konusunda akhm kari$tiracak $ iiphelere 
dii§mek sakin. Onlarin yaptiklari hakkinda giiciiniin yettigi kadar hep dogrulugu ara; 
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fiiphesiz onlar, haklarinda boyle diifuniilmeye insanlarm en layik olanlaridir. Onlar an- 
cak 90k a^ik delillere dayanarak ihtilafa dii$mu$lerdir. Ve sadece cihad yolunda ve hakki 
iistiin kilmak i^in savafmiflar ve oldurulmiiflerdir. Yine onlann ihtilaflarimn, iimmetin 
kendilerinden sonra gelenleri i<;in rahmet olduguna inan. Her bir fert onlardan birini se- 
<;ip omek ahr ve kendisine kilavuz edinir. Bu husus iyice anlaylsm ve Allah’m yarattikla- 
nndaki hikmet a^iga qksin. Bil ki, Allah her $eye giig yetiren, kendisine siginilacak ve do- 
niilecek olan ve her $eyi en iyi bilendir. 



OTUZ BlRlNCl FASIL 


Halifeligin Dini Gorevleri Hakkinda 


Halifeligin oziiniin, Hz. Peygamber’e vekaleten dini korumak ve diinyevi siyaseti 
yiiriitmek oldugu apklanmi§ti. Hz. Peygamber iki konuda faaliyette bulunuyordu: Birin- 
cisi, din konusunda. tnsanlara teblig etmekle emrolundugu $er’i sorumluluklarin gerek- 
lerine gore hareket ediyor ve insanlari bunlara yonlendiriyordu. Ikincisi, diinyevi siyase- 
tin yuriitiilmesi ve bunun bir geregi olan toplumun (Umramn) pkarlarimn gozetip ko- 
runmasi. Toplumun (toplumsal hayatin) insan i<;in zorunlu oldugunu ve toplumun 91- 
karlarimn korunmasimn da aym $ekilde zorunlu oldugunu daha once soylemi$tik. Qiin- 
kii bu ihmal edilirse diizen bozulur. Yine toplumun qkarlarimn korunmasi i<;in hiikiim- 
darin ve onun otoritesinin yeterli oldugunu da soyledik. 

Evet, eger toplumun pkarlarmin gozetilip korunmasi $eriat htikiimlerine gore ya- 
pilirsa, o zaman bu ama^ en miikemmel $ekilde ger^ekle^tirilmi^ olur. Qiinkii (§eriat hii- 
kumlerinin koyucusu olan Allah) toplumun ve insanlarin ^lkarlarmi en iyi bilendir. Hii- 
kiimdarhk (devlet) islami oldugu takdirde, (hiikiimdarlik gorevi de) halifelik kapsami 
i^inde yer alir. Islami olmazsa (halifelikten soyutlanmi$ olarak) tek ba$ina mevcut olur. 
Her iki §ekilde de, bir plan ^er^evesinde devletin i^lerinin goriildiigii makamlar ve gorev- 
ler vardir ve yine bunlarm dagitilacagi devlet adamlari vardir. Bu ki$ilerden her biri hii- 
kiimdarin tayin etmesiyle bu gorevlerden birini yerine getirirler. Boylece hiikiimdar yo- 
netimini yiiriitmii? ve hiikiimdarhgim ifa etmi§ olur. 

Halifelik makamina gelince, her ne kadar -bahsettigimiz acpdan (devlet iflerinin 
yuriitiilmesi a<;isindan)- hiikiimdarhk sifati onda toplanmi? olsa da, halifeligin dini so- 
rumluluklari ac^isindan, sadece Islam halifelerine ozgii olan gorevler ve makamlar vardir. 
$imdi sadece halifelige ozgii olan dini gorevler ve makamlardan bahsedelim. Daha son- 
ra hiikiimdarhgin yonetime ili§kin gorev ve makamlara donecegiz. 

Bil Id namaz, fetva vermek, yargi, cihad ve (devletin) hesap i$leri gibi dini ve $er’i 
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gorevlerin hepsi biiyiik imamlik olan halifelikte toplanmi^tir. Evet, halife sanki biiyiik 
imam ve her $eyin kendisinde toplandigi bir kok gibidir. Biitiin bu gorevler ondan dalla- 
mp budaklanir ve onun kapsamina girer. Qunkii halife genel olarak iimmetin dini ve 
diinyevi biitiin i§lerine bakar ve Allah’in bu konulardaki htikiimlerini yerine getirir. 

Namaz imamligina gelince, o bu gorevler i^inde en yiiksek olanidir. Hatta birlik- 
te halifelik kapsami i^inde yer aldiklari hiikiimdarhktan (devlet ba$kanhgindan) bile iis- 
ttindiir. Nitekim sahabeler, Hz. Peygamber’in, Hz. Ebu Bekir’i namaz kildirmak i^in ve- 
kil tayin etmesini, diinyevi siyasetin yiiriitiilmesi (devlet ba^kanhgi) i^in de vekil tayin et- 
tiginin delili olarak kabul etmi^lerdir. $oyle demi$lerdir: “Hz. Peygamber bizim dinimiz 
iqn ondan razi olmu§tur. Biz niye diinyamiz i^in ondan razi olmayahm.” Eger namaz, 
diinyevi siyasetten iistiin olmasaydi, boyle bir kiyaslama ge^erli olmazdi. 

Bu husus a^ikhga kavu$tuktan sonra bil ki, $ehirlerdeki camiler iki <pe§ittir: Birisi 
cuma ve bayram namazlari iqn hazirlanmi$ olan ve biitiin insanlarin geldigi biiyiik ca- 
miler. Digeri ise, belirli bir topluluga ve mintikaya ait camilerdir. Bunlar, genel (cuma ve 
bayram) namazlari i^in degildir. Biiyiik camilerin idaresiyle bizzat halife veya onun go- 
revlendirecegi emir, vezir ya da kadi ilgilenir ve be$ vakit namazi, cuma namazim bayram 
namazlarim, (giine$ ve ay tutuldugunda kilinan) husuf namazlarmi ve (yagmur duasi 
iq:in kilinan) istiska namazim kildiracak imami tayin ederler. Biiyiik camilerin imamimn 
bu $ekilde (yani halife veya gorevlendirecegi killer tarafindan) atanmasi bir zorunluluk 
degil, daha giizel oldugu i^indir. (^iinkii boylece halkin genel ^lkarlariyla ilgili hi^bir $ey 
halifenin emrinin di$inda ger^ekle^memi? olur. Ancak bazilari cuma namazim kildiracak 
imamin, bu $ekilde atanmi§ olmasinm §art oldugunu soylerler. Dolayisiyla onlara gore 
bu camilerin imamlarimn bizzat halife veya onun gorevlendirecegi killer tarafindan 
atanmasi $arttir. 

Belirli bir topluluga ve mintikaya ait camilerle ise halifenin veya bir emirin ilgi- 
lenmesine ihtiya^ olmayip, onlarin bulunduklari yerdeki insanlar ilgilenirler. 

Biiyiik camilere imam atanmasiyla ilgili §artlar fikih kitaplarmda, Maverdi tara- 
findan telif edilen “Ahkamu’s-Sultaniyye” isimli kitapta ve yine bu konuyla ilgili diger ki- 
taplarda uzun uzun aqklanmi^tir. Onun i$in biz burada sozii uzatmiyoruz. Ilk halifeler 
bu goreve ba$kalarim tayin etmezler, bizzat kendileri yerine getirirdi. Namaz sirasinda ol- 
diiriilmii? halifeler 100 ve yine bu halifelerin namaz vakitlerini dort gozle beklemeleri, on- 
larin nasil bu i$i dogrudan iistlendiklerine ve ba^kalarmi vekil tayin etmediklerine tamk- 
lik etmektedir. Ilk halifelerden sonra gelen Emevi halifeleri de bu gorevi bizzat kendileri 
yerine getiriyorlar ve buna biiyiik onem veriyorlardi. 

Halife Abdulmelik, hacibine 101 $oyle demi$tir: “O9 ki§i di$inda seni kapima (in- 
sanlarin yamma girmesine) engel olarak atadim: Bu U9 ki§i: Yemek getiren, ^iinkii gecik- 
tirilirse yemek bozulur; namaza ^agiran, ^tinkti o Allah’a davet etmektedir; ve postaci, 
9iinkii onun gecikmesi iilkenin uzak bolgelerindeki diizenin bozulmasina yol a9ar.” 

Ancak devlet yonetimi hiikiimdarhk $ekline dbnii$iip, (hiikiimdarhgm ozellikle- 
rinden olan) dii$manhk ve $iddet faktorlerinin ortaya 9ikmasi ve yine din ve diinya i$le- 

100 Hz. Omer namaz kildinrken, Hz. Ali de namaza giderken dldurulmu§tur. 

101 H3cip, koruma ve kapicilik gorevlerini yapan ki§i. 




rinde hiikiimdarlarin kendilerini diger insanlardan iistiin gormeleri sebebiyle, namaz kil- 
dirmak i^in ba§kalarim tayin etmi$lerdir. Bazen verdikleri onemden dolayi, bayram ve 
cuma namazlari gibi genel namazlari, kendilerinin kildirdigi da oluyordu. Devletlerinin 
ba^langicinda Abbasi ve Ubeydt halifelerinin pek ^ogu da boyle yapiyordu. 

Fetva meselesine gelince, bu konuda halifenin gorevi, ilim ve tedris ehlini ara$ti- 
np, fetva verme i$ini buna layik ve ehil olanlara tevdi etmek ve bu konuda onlara gerek- 
li yardimi saglamaktir. Diger taraftan da fetva vermeye ehil olmayanlarin fetva vermesi- 
ne engel olmak ve onlari bundan sakindirmaktir. (^tinkii bu i$ Miisliimanlarm dinleriyle 
ilgili genel maslahatlardan oldugu 19m, ehil olmayanlarin bu i$e giri^ip insanlari saptir- 
masma engel olmak i<;in halifenin bu konuyla ilgilenmesi ve kontrol altinda tutmasi ge- 
rekir. 

Miiderrislerin gdrevi ise, ilmin ogretilmesi ve yayilmasi i§ini iistlenmek ve bunun 
i<;in camilerde oturmaktir. Ancak ders verdikleri camiler, idaresini ve imam atama i§ini 
halifenin iizerine aldigi biiyiik camilerdense, buralarda ders okutmak i<;in de izin alinma- 
si gerekir. Diger camilerde ise bunu i<;in izin alinmasina gerek yoktur. Ancak hem (fetva 
veren) miiftiilerin, hem de (ders okutan) miiderrislerin, kendilerini yeterli ve ehliyetli ol- 
madiklara $eylere giri§mekten sakindirmalari gerekir. Aksi takdirde kendilerine ba$vuran 
kimseleri yoldan (pkartip saptirirlar. Bir hadiste $oyle denmi$tir: “Fetva vermeye en cii- 
retkar olanimz, cehenneme girmeye en ciiretkar olanmizdir.” Onun i<;in sultanin, bu ko- 
nuda (ehil olanlara) izin vermek ve (ehil olmayanlari) sakindirmak suretiyle genel mas- 
lahatin gereklerini gozetip yerine getirmesi gerekir. 

Yargi (kada) i$i de, halifeligin gorevleri kapsamindadir. Qtinkti bu makam, insan- 
lar arasindaki husumetleri ve anla$mazhklari, Kur’an ve siinnet hiiktimlerine gore, orta- 
dan kaldirma makamidir. Islam’in ilk donemlerinde halifeler bu gorevi bizzat kendileri 
yerine getiriyorlar ve ba$kalarma havale etmiyorlardi. Bu i$i bakmalari i^in birilerin ata- 
yan ilk ki§i Hz. Omer’dir. Bu goreve Medine’de Ebu’d-Derda’yi> Basra’da §urayh’i ve Ku- 
fe’de ise Ebu Musa E$’ari’yi atami^tir. Hz. Omer, yargilamamn genel hukiimlerini yeteri 
derecede i^eren me§hur mektubunu Ebu Musa’ya hitaben yazmi$tir. Orada $oyle diyor: 

“Yargi (husumetleri ve anla§mazhklari ^ozmek) apac^ik bir farz ve tabi olunan bir 
siinnettir. Sana bir anla$mazhk getirildiginde, onu iyice anla. Mesele senin i<jin apkliga 
kavu$tugunda da (hiikmiinii ver ve) onu uygula. Qiinkii uygulanmadiktan sonra dogru- 
yu soylemenin bir faydasi yoktur. 

Tavir ve hareketlerinde, insanlara kar$i e§it ve adaletli davran ki, gti^lti ve iistiin 
olan haksiz bir §ekilde kendi lehine hiiktim verecegin hevesine kapilmasin, zayif olan da 
senin adil bir hiiktim vereceginden iimidini kesmesin. 

Delil gostermek iddia sahibine (davaciya), yemin etmek de iddiayi inkar edene 
(davaliya) dii$er. 

Bir harami helal, bir helali de haram kilmadik^a Miisliimanlar arasinda sulh ol- 
mak (anla$maya varmak) caizdir. 

Diin vermi$ oldugun ve iizerinde tekrar dii$iindiikten sonra dogru olmadigim an- 
ladigin bir hiiktim, (bu gun dogru olduguna inandigm) hiikmii vermene engel olmasin. 
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Esas olan hakka (dogru olana) donmendir. C^iinkii dogru dahaeskidir. Dogruya donmek, 
yanh^ta devam etmekten daha hayirlidir. 

Kur’an’da ve siinnette olmayan ve tereddiit ettigin bir meseleyle kar$ila§tiginda 
iyice dii§iin, onun benzerlerini ogren ve onlarla kiyas ederek hiikiim ver. 

Bir hak iddia edene, buna ili$kin delillerini getirmesi ipn siire ver. (Bu sure i<jin- 
de) delillerini getirirse hakkini ahr, aksi takdirde onun aleyhine hukiim ver. Jjiiiphesiz bu 
$ekilde hareket etmek $iipheleri ortadan kaldirmak i^in en uygun yoldur. 

Miisliimanlar adildir ve birbirleri hakkindaki §ahitlikleri ge^erlidir. Ancak had ce- 
zasina <;arptirilarak kirba$lanmi$ olanlar, yalan yere $ahitlik yaptigi sabit olanlar ve yalan 
yere kendisini nesep veya dostluk bagiyla birilerine nispet edenler bunun di$indadir. 
(^iinkii Allah onlarin yeminlerini ve $ahitliklerini ge^ersiz saymi$tir. 

Kararsizlik ve endi^eden, bikkinliktan ve (davanin taraflarina) oflayip piiflemek- 
ten sakin. C^iinkii dogru yerde, hak i^in kararli ve sabit olmaya Allah’in verdigi sevap <;ok 
biiyiiktiir ve Allah boyle yapanin adini yiiceltir. Vessalam.” 

Halifelerin, esasen kendi gorevleri arasinda olsa da, yargi i$ini ba$kalarina tevdi et- 
melerinin sebebi, genel siyaseti yiiriitmek, cihad, fetihler, simrlarm korunmasi gibi $ok 
fazla me§guliyetlere sahip olmalaridir. Ta$idiklari biiyiik onemden dolayi bu i$leri ba$ka- 
larina havale etmezlerdi. Bu yiizden kendi yiiklerini hafifletmek ipn, yargi i§ini yiiriitmek 
i<pin ba$kalarim atarlardi. Yine de bu goreve, nesep yada dostluk bagiyla kendi asabiyetin- 
den olan ki$ileri atarlardi. 

Bu makamin hiikiimleri ve $artlari fikih kitaplannda ve ozellikle de devlet yone- 
timine (ahkamu’s-sultaniyye’ye) ili$kin kitaplarda a^iklanmi^tir. Ilk halifeler doneminde 
hakimin (kadi’nin) gorevi sadece insanlar arasindaki anla$mazhklari (jozmekti. Ancak 
daha sonra halifelerin ve hiikiimdarlarin biiyiik siyasetle (devletin genel yonetimiyle) 
me$gul olmalarindan dolayi, tedrici olarak kendilerine ba$ka gorevler de havale edildi. 
Sonu^ta anla§mazhklari ^ozmenin yamnda delilerin, yetimlerin, miiflislerin ve sefihlerin 
(menfaatini dii$iinemeyip mallarini ol^iisiizce harcayanlarin) hacir altina ahnmasi; 
Miisliimanlarin vasiyet ve vakif i$leri; kendilerini evlendirecek velilerin bulunmamasi 
durumunda -bunu halifenin gorevi kabul edenler i$in- dullarin evlendirilmesi; yollarin 
ve binalann iyile$tirilip onarilmasi; kendilerine giiven duyulmasi i^in bilgi, tecriibe ve 
adalet yoniinden $ahitlerin, memurlarin ve vekillerin durumunun ara$tirilmasi gibi 
Miisliimanlarin genel maslahatlariyla ilgili i§ler de kadilara havale edildi. 

Daha once halifeler, kadilari $ikayetlere bakmalari i<;in gorevlendiriyorlardi. Bu 
ise, yonetimin otoritesi ile yargi adaletinin i<; i<je girdigi karma bir gorev olup, zalime zul- 
miinden el ^ektirmek i<jin giicplti ve caydirici bir otoriteye ihtiyat; duyar. Bu §ekilde o da- 
ha once kadilarin ve ba$kalarinm gii^ yetiremedigi $eyleri yerine getirir. Boylece kadi apk 
delilleri ve ikrari degerlendirir, emarelere ve karinelere dayanir, dogrunun a$ik bir §ekil- 
de ortaya qkmasi i<;in hiikiim vermeyi erteler, taraflan anla$maya yoneltir ve $ahitlere ye- 
min ettirir. I$te biitiin bunlar kadi’nm bakacagi $eylerden daha geni$tir. 

Ilk halifeler Abbasilerden Miihtedi donemine kadarbu gorevi dogrudan kendile- 
ri yapiyorlardi. Ancak bazen de bu gorevi kadilarina tevdi ediyorlardi. Ornegin, Hz. 
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Omer’in, Idris Havlani’ye, Me’mun’un, Yahya bin Eksem’e ve Mu’tasim’in, Ahmed bin 
Ebu Davud’a tevdi ettigi gibi. Yine kadilari askerlerin ba$ina komutan olarak atadiklari 
da oluyordu. Ornegin kadi Yahya bin Eksem, halife Me’mun doneminde yazin Rumlara 
kar$i diizenlenen seferle katilirdi. Endiiliis Emevi devleti hukiimdan Abdurrahman Na- 
sir’in kadisi Miinzir bin Said’te aym $eyi yapardi. Bu gorevlere atamalar ancak halife ve- 
ya halifenin atama yetkisi verdigi vezirler ya da hakimiyete ele geiprmi§ sultanlar tarafm- 
dan yapilirdi. 

Abbasi devletinde, Endiiliis Emevi devletinde, Misir ve Magrib’teki Ubeydiyyin 
devletinde, i$lenen su^lara bakmak ve cezalan tatbik etmek §urtanm (polisin) i$iydi. Soz 
konusu devletlerde bu i$, dini ve §er’i gorevlerden birini te§kil ediyordu. Ancak bu i$lere 
bakmak yargilama hiikiimlerinin (kurallarimn) simrlarim biraz a$iyordu. Tohmete (su^- 
lamaya) dayanarak hiikiim veriliyor, SU9 sabit olmadan once caydirici cezalar veriliyor, 
hadler 102 infaz ediliyor, kisasa htikmediliyor, SU9 i$lemekten vazgetpneyenlere tazir 103 ve 
tedip cezalan uygulamyordu. 

Sonra bu devletlerde halifeligin goz ardi edilmesiyle, bu iki gorev de unutulmu$ 
gibi terk edildi. $ikayetlere bakmak gorevi yeniden -halife tarafindan buna yetkili kilin- 
sin veya kilmmasin- (giicii elinde bulunduran) sultana ge^ti. Polisin yerine getirdigi go- 
rev iseikiye ayrildr. (Birincisi), SU9 isnadinda bulunmak, hadleri infaz etmek, kisaslari uy- 
gulamaktir ve bunun iqn, §er’i hiikiimlere ba§vurmadan siyasetin gereklerine gore hiik- 
meden bir hakim tayin edilir. Bu ki$i bazen vali, bazen de polis olarak isimlendirildi. 
(Ikincisi) tazir cezasim gerektiren su^lar ile $er’an sabit olan had cezalarmi gerektiren 
su^lara bakmak ise yukanda bahsetmi$ oldugumuz kadilara birakildi. 

(Jlagimizda durum bu $ekildedir. Artik bu gorev devlete hakim olan asabiyetin 
elinden (pkmi^tir. C^iinkii daha once yonetim, dini ve halifelik niteliginde oldugundan, bu 
gorev de dini vazifelerden bir kabul edildiginden, bu goreve ancak kendi asabiyetlerinden 
olan ve yeterliligine giivendikleri kimseleri atarlardi. Kendi asabiyetlerinden olanlar, 
Araplar (yani kendilerine kan bagiyla bagli olanlar) olabilecegi gibi, koleleri ve himayele- 
rine aldiklari kimseler de olabilmektedir. Ancak hilafet (hilafetin misyonu) ortadan kalk- 
tiktan ve i$ tamamen hiikiimdarhga donii^tiikten sonra, bu gorev hiikiimdarhga biraz 
uzak dii$tii. (^iinkii bu gorev hukiimdarhgin sifatlarinda ve vazifelerinden degildir. 

Daha sonra yonetim Araplarin elinden tamamen pkip Ttirkler ve Berberiler gibi 
diger kavimlerin eline ge^ti. Boylece halifelik vazifelerinden biri olan bu gorev, asabiye- 
tinden (asabiyeti elinde bulunduran glisten) iyice uzakla^ti. Bunun sebebi $udur: Arap- 
lar §eriati (kendi) dinleri, Hz. Peygamber’i kendilerinden biri ve onun koydugu hiikiim- 
leri de takip edecekleri (kendi) yollari olarak goruyorlardi. Digerleri ise boyle gormiiyor- 
du. Onlar sadece Islam’a inanmi$ olmalarindan dolayi, meseleye bir nevi hiirmet ve say- 
giyla yakla$iyorlardi. Onun i^in bu gorevlere, kendi asabiyetlerinden olmayan, daha on- 
ceki halifelik donemlerindeki gibi bu gorevlere ehil olan kimseleri atadilar. 

Bu gorevlere ehil olan kimseler ise yiizlerce yildir devletin sagladigi refaha ve bol- 

102 isISm ceza hukukunda hadler, belirli bazi suglara IsISm’in tayin ettigi cezalardir. Hadleri gerektiren 
suglar begtir: Zina, hirsizlik, igki igmek, namuslu bir kadina zina iftirasi atmak ve yol kesmek. 

103 Had cezalarmi gerektirmeyen suglara verilen cezalardir. Tazir cezasinm en ust simri, had cezalarimn 
en alt sinirim gegmemek gartiyla, iglenen sugun niteliQine gore kadi tarafindan tayin edilir. 
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lugu ali$mi$lar, bedeviliklerini, ha$inlik ve sertliklerini unutmu$lardir. Adetleri, nimetle- 
ri ve bolluguyla tamamen medeni hayata ali$mi§lar, kendilerini bu tiir ali$kanhklardan 
uzak tutmami$lardir. t§te halifelik donemlerinden sonra gelen hiikiimdarlik donemlerin- 
de bu gorevleri, (asabiyet yoniinden) kuwetleri bulunmayan ve $ehirlerde ya$ayan bu 
kimseler yiiriitiiyordu. Hiikiimdarhgi elinde bulunduran asabiyetten uzak olu$lari, liiks 
ve sefahata gomiilmelerinden dolayi zelil duruma dii$mii$lerdi. 

Devlet ipnde sadece dini bir gorev olan $eriat hiikiimlerinin uygulayicilari olduk- 
lari i<pn itibar goriiyorlardi. Ancak onlara gosterilen bu ilgi bizzat kendilerine degil, $er’i 
bir makam olan gorevlerine duyulan saygidan kaynaklamyordu. Yoksa hi^bir §ekilde dev- 
let i^inde soz sahibi degillerdi. §ura meclisinde hazir bulunuyorlar ise de, bunun hi<jbir 
kiymeti yoktu ve tamamen formaliteden ibaretti. (^unkii orada soz sahibi olanlar, giicii 
elinde bulunduranlardir. Giicii olmayanm alinacak kararlarda bir etkisi de yoktur. Belki 
onlardan $er’i hiikiimler soruluyor ve fetvalar almiyordur. Ba$ariya ula$tiracak olan Al- 
lah’tir. 


Bazilari soylediklerimizin ger^egi ifade etmedigini, hiikiimdarlarin, fakihleri ve 
kadilari $ura meclisinden ipkartmalarinin bir hata oldugunu dii$iinebilir. C^tinkii Hz. 
Peygamber $oyle buyurmu$tur: “Alimler peygamberlerin varisleridir.” Ancak bil ki, me- 
sele onlarin sandiklari gibi degildir. Hiikiimdarin yonetimi, toplumun (Umramn) tabi- 
atimn gereklerine gore yiiriir. Aksi takdirde siyasetten (toplumu yonetmekten) uzakla$ir. 
Bu kimselerin ya§adigi toplumun tabiati ise, onlarin $ura meclisinde etkin bir konumda 
olmalarmi gerektirmiyor. C^iinkii $ura meclisinde karar aimak veya karari feshetmek, an- 
cak bunlari yapmaya gii£ yetirebilecek asabiyet sahiplerinin i$idir. Bir asabiyeti olmayan 
kimse ise ne kendi i§inin idaresine hakimdir ne de kendisini koruyabilir. Aksine ba$kala- 
rinin bakim ve korumasi altindadir. O halde onun $ura meclisinde etkin bir konumda ol- 
masini ve orada bir itibara sahip olmasim gerektirecek $ey nedir? Belki orada bulunma- 
simn tek sebebi sadece $er’i hiikiimler i<;in kendisine dam$ilmasi ve ozellikle de fetva is- 
tenmesidir. 

Siyasi meselelerde ise kendisine dam$ilacak bir konumda olmaktan <;ok uzaktir. 
(^iinkii bir asabiyete sahip olmadigi gibi, siyasi durumlan ve siyasetin kurallarim da bil- 
mez. Hiikiimdarlar ve emirlerin onlara gosterdikleri ikram ve itibarin tek sebebi dindeki 
giizel inam$larina ve bir $ekilde nispet edildikleri $eye (yani §er’i ilimlere) saygi ve hiir- 
metlerinden dolayidir. 

Hz. Peygamber’in “alimler peygamberlerin varisleridir” soziine gelince, genel 
olarak <;agimizdaki alimlerin yaptiklan ibadetlerle ve diger hususlarla ilgili $er’i hiikiim- 
leri sozlii olarak ihtiya^ sahiplerine aktarmaktan ibarettir. En biiyiiklerine varincaya ka- 
dar durumlari budur. Onlarin 90k az bir kismi -ve bazi durumlarda- sozlii olarak nak- 
lettikleri bu hiikiimleri, pratik hayatlarina yansitmaktadirlar. Oysa ilk Miisliimanlar ve 
takva sahipleri -Allah onlardan razi olsun- $eriati ve onun hiikiimlerini, hayatlarinda ya- 
$amak suretiyle (ba$kalarina) ta$iyorlardi. 

I§te §er’i hiikiimleri sadece sozlii olarak degil, onlari oziimseyerek ve bizzat hayat- 
larinda ya§arak nakleden alimler peygamberlerin varisleridir. Tipki Ku$eyri’nin risalesin- 
de bahsedilenler gibi. Bu iki ozelligi kendisinde toplayanlar ($er’i hiikiimleri sozlii olarak 
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ve hayatlarinda ya$ayarak nakledenler) ger^ek alimlerdir ve peygamberlerin varisleridir. 
Tabiin fakihleri, dort mezhep imami ve onlarin yolundan gidenler gibi. Eger bir alim bu 
iki ozellikten sadece birini kendisinde tajiyacak olsa, peygamberlere varis olmaya, (bil- 
diklerini ya$ayan) abid,bildiklerini ya$amayip (sadece sozlii olarak aktaran) fakihten da- 
ha layiktir. (^iinkii abid, en azindan bir sifati ile peygamberlere varis olmaktadir. Bildik- 
lerini ya$amayan fakihin ise varis olabilecegi her hangi bir $ey yoktur. O sadece i$lerin 
$er’i hiikumlere gore nasil yapilacagim aktaran bir sozciidtir. Qagimizin fakihlerinin 90- 
gu boyledir. “Iman edip de iyi i§ler yapanlar miistesna. Bunlar da ne kadar az.” (Sa’d 
Suresi, 24). 


Adalet (Noterlik): 

Adalet (noterlik), yargiya bagli ve onun i$leyi$ vasitalarindan olan dini bir gorev- 
dir. Bu gorevin ozii, hakimin izniyle, insanlarm lehlerine ve aleyhlerine olacak durumlar- 
da (daha once tutulmu$ kayitlarla) §ahitlik gorevini yerine getirmektir. Insanlarm hakla- 
rmm ve miilklerinin korunmasi ipn, bor^lanmalar ve diger i$lemler kayit altina alimr ve 
anlajmazhk durumlarinda delil olarak kullamhr. 

Bu gorevi yapacak olanlarda aranan $art, $eriatin ol^iilerine gore adaletli olmasi 
ve (adalet sifatmi ondan kaldiracak) niteliklerden uzak bulunmasidir. Sonra da insanlar 
arasindaki ili§kilere ait kayitlari ve sozle$meleri, hem (kayit teknigi aipsindan) diizenli bir 
$ekilde tutacak, hem de bu sozle§melerin §er’i hiikumlere gore ge^erlilik $artlarim tajiyip 
ta$imadigmi kontrol edecek bir yeterlilikte olmasi gerekir. Dolayisiyla bu hususlara ili$- 
kin fikhi bilgileri bilmesi gerekir. Bu $artlari siirekli olarak tajimaya devam etme gerekli- 
liginden dolayi, bu gorevi yerine getirmek adaletli kimselere ozgii olmu$tur. Ancak son- 
radan bu gorevi yapanlarm (bu gorevi hep adaletli killer yaptiklan i^in) adaletli olacak- 
lari gibi bir anlayi$ hakim olmu$tur. Bu dogru degildir. Bilakis adaletli olmak bu gorevi 
yapmanin bir $artidir (Yani bu gorevi yapiyor olmak adaletli olmayi gerektirmez, bilakis 
adaletli olundugu ipn bu gorev yapilir). 

Hakimin, bu gorevi yapacak kimselerin, adaletli olma $artmi ta$iyip tajimadikla- 
rim anlamak ipn onlarin durumlarmi ve ya$antilarim ara^tirmasi gerekir. Insanlarm 
haklarinm korunmasi soz konusu oldugu i^in bu i$in kesinlikle ihmal edilmemesi gere- 
kir. Bu sorumluluk tamamen hakime aittir. 

Mahkemelerde kimin hakli oldugunun belirlenmesi noktasinda, bu gorevleri yii- 
riitenlerin saglayacagi fayda 90k biiyiiktur. (^iinkii $ehirlerin buyukliigii ve i§lerin kari^ik- 
ligindan dolayi, hakimin kimin hakli oldugunu belirlemesi gii<;le$ir ve insanlar arasinda- 
ki anla$mazliklari 90k apk ve gtivenilir delillerle ^ozmesi gerekir. Bu durumda genellikle 
bu killer tarafindan tutulmuf kayitlara ba$vurur. Bu ki$ilerin degi§ik $ehirlerde diikkan- 
lari (biirolari) olup, insanlar, ileride delil olmasi i^in sozle$meleri onlara yaptinrlar ve 
aralarmdaki ili$kileri kaydettirirler. 

“Adalet” kelimesi, hem bu gorevi (noterligi) yerine getirenleri, hem de §eriatm ge- 
nel literatiirunde bu kelimeyle kastedilen anlami ifade eden ortak bir lafiz haline gelmi$- 
tir. Bazen e$ anlamli olarak, bazen de ayri anlamlarda kullamhr. 
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Muhtesiplik 104 Ve Sikke (Paralann Basihp Denetlenmesi Gorevi): 

Muhtesiplik, Miisliimanlarin idaresini elinde tutan devlet baykamn iizerine farz 
olan, “iyilikleri emredip kotuliiklerden sakindirma” iyinin kapsamina giren dini bir go- 
revdir. Devlet baykam bu goreve, onu gerektigi gibi yerine getirecek birini atar ve bu so- 
rumluluk atadigi kiyiye ge^er. Bu goreve gelen ki§i kendine yardimcilar edinir. Bunlarin 
gorevi (toplum i^indeki) kotiilukleri ve olumsuzluklari araytirmak, insanlari bunlardan 
sakindirmak, gerektigi ol^iide onlari tedip etmek (o kotiilukleri terk etmelerini saglaya- 
cak cezalar vermek) ve insanlari yehirdeki genel gkarlari gozetmeye yoneltmek. 

Ornegin insanlarin yollan daraltmasina engel olmak, hamallann ve gemilerin ayi- 
n yiik tayimalarim onlemek, yikilma tehlikesi gosteren bina sahiplerine bu binalari yik- 
malarim emretmek, yoldan gelip ge^enlere zarar verebilecek yeyleri yollardan kaldirmak 
ve okullarda ogrencileri ayiri yekilde doven ogretmenlerin ellerine vurmak gibi. 

Muhtesiplerin verecekleri kararlar, (mahkemelerde gorulecek) davalara bagli de- 
gildir. Aksine onlar kendi gorevleriyle ilgili iylerde karar verirler ve bu konudaki yikayet- 
ler de kendilerine yapilabilir. Ancak bu, onlarm (mahkemeler gibi) kesin hiikiim verdik- 
leri anlamina gelmiyor. Onlar daha $ok riiyvet, ol^ii ve terazide hile yapmak, siirekli ola- 
rak bor^larim erteleyenleri insafli olmaya yoneltmek gibi, kesin delillere dayanmayan yi- 
kayetlerle ilgilenirler. 

Bu gibi yikayetlerin genellik arz etmesi ve sonuca baglanmalanmn kolay olmasi 
sebebiyle, sanki hakim bu iyleri muhtesiplik gorevini yerine getirenlere birakmiy gibidir. 
Bu yekildeki diizenleme, yargi makamimn iylerini kolaylaytirmakta ve ona hizmet etmek- 
tedir. Endiiliis’teki Emevi devleti, Misir ve Magrib’teki Ubeydiyyin doled gibi pek $ok 
Islam devletinde bu gorev hakimin yetki sahasina girmekteydi ve istedigi takdirde bu iy- 
lere bakmak i^in baykalarim tayin ederdi. Hiikiimdarm gorevleri halifelikten ayrildiktan 
ve yonetimle ilgili biitiin iylere hukumdar bakmaya bayladiktan sonra, muhtesiplik gore- 
vi de onun soruinlulugu i^ine girdi ve bu iylere bakacak bagimsiz bir birim kuruldu. 

Sikke gorevi ise, insanlar arasinda tedavulde olan para iyine bakmak, onlara sah- 
te paralann kariymasina engel olmak, sayi ile muamele edildigi takdirde onlari her tiirlii 
hile ve eksikliklerden korumaktir. Sonra bu paralann uzerine, onlann her turlu kusur ve 
hilelerden uzak oldugunun bir iyareti olarak, bu iy i^in yapilmiy demir bir damga ile sul- 
tamn iyareti konur. Damga iizerindeki nakiy ozel olarak iylenmiydr. Bu nakiy, ol^iileri ve 
yekli iyice belirlendikten sonra dinarlann (altin paralann) uzerine ^ekiyle vurularak res- 
medilir. Boylece para iizerindeki bu nakiy, paramn (ayar ve saflik bakimmdan) o devlet- 
te bilinen ol^ulere ve kaliteye sahip oldugunun iyareti olur. 

Paralann ayar ve safliginin bir sinin yoktur. Bu ol^ii ahnacak karara gore olur ve 
artik basacaklan paralann ayar ve safliginda bu ol^ii esas alimr. Basilan paralarda bu 61- 
^iiler eksikse, paralar sahte hiikmiinde olur. 

lyte biitiin bunlan denetlemek, sikke gorevini tistlenenin sorumlulugundadir. Bu 
haliyle o, dini bir gorevdi ve halifeligin kapsamindadir. Hakimin (kadi’nm) genel yetki- 


104 Muhtesiplik (veya hisbe) gorevi genel olarak, toplumda genel ahlaki ve kamu diizsnte konjtna ve OeneOtme Saafcyetw jtade eder. 
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lerinin kapsamma girdigi de oluyordu. Qagimizda, muhtesiplik gorevinde oldugu gibi, 
bu gorev de ayri bir birim haline geldi. 

Halifenin gorevleri hakkxnda son olarak soylenecekler bunlardir. Bu gorevlerden 
bazilari (yine halifenin gorevleri olarak) kalmi$, bazilan da halifenin giiciiniin ortadan 
kalkmasiyla hiikumdarm gorevlerinin kapsami i^ine girmi$tir: Emirlik, vezirlik, sava$ ve 
harai; (vergi) gibi. Cihad gorevinden sona, bu gorevlerden bahsedecegiz. Az sayidaki dev- 
letin genelde hiikumdarhk kurallan i<;inde devam etmesi di$inda, halifeligin ortadan 
kalkmasiyla cihad da ge^ersiz hale gelmi^tir. Aym $ekilde halifenin belirlenmesinde ve 
beytu’l-mal’dan (devlet hazinesinden) pay almada onemli olan “nikibetu’l-ensab” (soy 
kiitiigiinu tutma gorevi) de ortadan kalkti. 

Genel olarak ^agimizda halifeligin misyonu ve gorevleri, <;e§itli devletlerdeki hii- 
kiimdarlarm gorev kapsamma girdi. Allah i§leri diledigi gibi ^evirip yonlendirendir. 



OTUZ iKlNCl FASIL 


Mu minlerin Emiri (Emiru’l-Mu’minin) 
Lakabi, Bunun Halifeligin Alametlerinden 
Oldugu Ve Ilk Halifeler Doneminden 
Beri Kullanildigi Hakkinda 


Hz. Ebu Bekir’e biat edildikten sonra, sahabeler ve diger Miisliimanlar onu “Re- 
sulullah’in halifesi” olarak ^agiriyorlardi. Hz. Ebu Bekir vefat edene kadar ona bu $ekil- 
de hitap edildi. Hz. Ebu Bekir’in vasiyetiyle Hz. Omer’e biat edilince, onu da “Resulul- 
lah’in halifesinin halifesi” olarak ^agirdilar. 

Ancak bu lakap uzunlugundan, tamlamalarm goklugundan ve sonralan daha da 
uzayip anla$ilmaz ve kari$ik hale geleceginden dolayi Musliimanlara agir geldi. Onun ign 
bu lakabi, onun yerini tutacak ba$ka bir lakapla degi§tirmek istediler. Askerlerin ba$inda- 
ki komutanlara “emir” deniyordu. Emir, “imare” (emretmek, buyurmak) masdanndan 
“fail” vezninde 1Q 5 tiiretihni$ bir kelimedir. Musliiman olmayanlar Hz. Peygamber’i “Mek- 
ke emiri” ve “Hicaz emiri” olarak isimlendiriyorlardi. Yine Miisliimanlar da Kadisiye’deki 
Islam ordusunun -ki o zaman Miisliimanlarm biiyiik bir boliimunii oluyturuyorlardi- 
komutam olan Sa’d bin Ebb Vakkas’tan Mii’minlerin emiri olarak bahsediyorlardi. 

Bazi sahabeler Hz. Omer’i “Ey Mii’minlerin emiri” olarak gagmnak konusunda 
gorii$ birligine vardi. Bunu digerleri de giizel ve dogru buldu. Boylece Hz. Omer’i bu §e- 
kilde ^agirmaya ba^ladilar. Bir rivayete gore Hz. Omer’e bu §ekilde hitap eden ilk ki§i Ab- 
dullah bin Cah$’dir. Bir diger rivayete gore, Amr bin As ve Mugire bin $u’be’dir. O^iincii 
bir rivayet ise $oyledir: Islam ordularmin birinden fetih miijdesi getiren bir haberci, 
“Mii’minlerin emiri nerde?” diye Hz. Omer’i sorarak Medine’ye girdi. Bu, sahabelerin 
ho$una gitti. Ona, vallahi bu ismi kullanmakta isabet ettin; vallahi o ger^ekten de 
Mii’minlerin emiridir, dediler. Bundan sonra Hz. Omer’i Mii’minlerin emiri olarak ga- 
girmaya ba$ladilar ve insanlar arasinda bu onun lakabi oldu. Hz. Omer’den sonra diger 
halifeler de bu §ekilde gagrildi ve zamanla bu lakap halifeligin alametlerinde biri haline 


105 Fail vezni hem fail (yani eylemi yapan) hem de mef’ul (yani yapilan eyleme muhatap olan) anlamin- 
da kullanilir. Bu vezln fall anlaminda kullamldiQinda, failin bu eylemi 50k ve ustun nitelikte yaptiQi an- 
lami verir. Ornegin emir ile aym kokten gelen amir, emreden, buyuran anlami tagirken, emir. 50k em- 
reden, gok buyuran anlamina gelir. 
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geldi. Emevi devletinin di$indaki devletlerde, halifelerin di$inda hi$ kimse bu lakabi kul- 
lanmami^tir. 

filler ise Hz. Ali i^in ve ona ozgii olarak halife ile aym anlama gelen “imam” la- 
kabirn kullamrlar. Bununla aym zamanda kendi mezheplerine ve bidat inan<;larina gore, 
Hz. Ali’nin namaz imamligina Hz. Ebu Bekir’den daha layik oldugunu soylemek isterler. 
I§te bu yiizden Hz. Ali ve ondan sonra halife olarak kabul ettikleri killer i<;in bu lakabi 
kullamrlar. 

$iiler davetlerini gizli olarak yiiriittiikleri miiddet^e halife olarak kabul ettikleri 
kimseleri imam olarak anarlar. Ancak bir devlete sahip olduklarinda, (devleti kurandan) 
sonrakiler i<;in bu lakabi Mii’minlerin emiri lakabi ile degi§tirirler. Abbasi taraftarlan ($i- 
asi) da aymsim yapmi$tir. Onlar daveti apktan yiiriitmeye ba$layan Ibrahim’e gelinceye 
kadar liderlerini imam olarak anmi$lardi. Ibrahim ise daveti a^iktan yapmaya ba§lami$ 
ve kendi emri altinda sava§manm sembolii olarak bayraklar edinmi^tir. Ibrahim oldiirii- 
liince karde$i Seffah, Mii’minlerin emiri olarak c;agrilmi$tir. 

Affika’daki Rafiziler iqn de aym $ey ge^erlidir. Onlar da Ubeydullah Mehdi’ye ge- 
linceye kadar Ismail’in soyundan olan liderlerini, imam olarak <;agirmi$lardir. Ubeydul- 
lah’i ve ondan sonra gelen oglu Ebu Kasim’i da imam olarak (jagiriyorlardi. Ancak bun- 
lardan sonra saglam bir $ekilde yonetimi ele aldiklarmda, liderlerini Mii’minlerin emiri 
olarak cpagirmaya ba$ladilar. Magrib’teki Idrisilerin durumu da boyleydi. Ba^langi^ta td- 
ris’i ve oglu Kii^iik Idris’i imam olarak ^agiriyorlardi. 

Halifeler, Mu’minlerin emiri lakabim almaya devam ettiler ve bu lakabi Hicaz’a, 
$am’a ve Irak’a hakim olmanin bir alameti haline getirdiler. Qiinkii bu bolgeler Arap di- 
yarlan oldugu gibi, devletin,iimmetin ve fetihleri ger^ekle^tirenlerin de merkeziydi. 

Mu’minlerin emiri, halifelerin ortak lakabi oldugu i^in Abbasi halifelerinden her 
biri, devletlerinin ba$langicindan itibaren, birbirinden ayirt edilmelerini saglayacak la- 
kaplar kullandilar. Seffah, Mansur, Mehdi, Hadi ve Re$id .... gibi. Devletleri yikilana ka- 
dar da buna devam ettiler. Boyle yapmalarimn sebebi ger^ek isimlerinin halkin agzinda 
eskiyip yipranmasina engel olmakti. Afrika ve Misir’daki Ubeydiler de bu konuda onlari 
ornek aldilar. Onlardan onceki Emeviler ise, sadeliklerinden ve heniiz bedevilik bzellik- 
lerinden kurtulmadiklarindan dolayi isimlerinin yamnda bu tiir lakaplar kullanmami$- 
lardi. 

Endiiliis Emevileri de ba^langi^ta, hem kendi selefleri kullanmadigi i<;in hem de 
Araplarin, asabiyetin ve hilafetin merkezi olan Hicaz’dan ^ok uzakta olduklan i^in bu tiir 
lakaplar kullanmami§lardi. Zaten Endiiliis’teki devletleriyle, aslinda sadece kendilerini 
Abbasilerden korumaya <;ali$iyorlardi. Ancak hicri dort yiizlii yillarin ba^inda devletin 
ba$ina ge^en Abdurrahman Nasir’dan -ki ismi Nasir bin Muhammed bin Emir Abdullah 
bin Muhammed bin Abdurrahman Avsat’tir- itibaren Endiiliis Emevi hiikiimdarlan da 
isimlerinin yamnda bir lakap kullanmaya ba$ladilar. Bu sirada Dogudaki Abbasi devleti 
tamamen mevalamn (Tiirkler gibi di$aridan devlet hizmetlerine ahnanlarm) etkisine gir- 
mi$ti. Bunlar diledikleri gibi halifeleri azlediyorlar, degi§tiriyorlar ve gozlerini oyuyorlar- 
di. I§te Abdurrahman Nasir, Dogudaki ve Afrika’daki halifeleri ornek alarak kendisini 
Mii’minlerin emiri olarak isimlendirdi ve “Nasir Lidinillah” (Allah’in dininin yardimci) 
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lakabmi aldi. Kendisinden sonraki hiikiimdarlar da isimlerinin yaninda bir lakap kullan- 
ma konusunda onu ornek aldilar. 

Bu hal Arap asabiyeti ve halifeligin misyonu tamamen ortadan kalkincaya kadar 
devam etti. Daha sonra Arap olmayanlar Abbasi devletini, Misir’daki Ubeydiyyin devle- 
tinin hizmetinde bulunanlar bu devleti, Sinhaceler Affika’daki emirlikleri, Zenateler 
Magrib’i ve Tavaif hiikiimdarlari da Endiiliis Emevi devletini hakimiyetleri altma aldilar. 
Boylece Miisliimanlarin birligi par^alandi, dogudaki ve batidaki biitiin hiikiimdarlar 
“sultan” olarak isimlendirilirken, artik her biri farkli lakaplar kullanmaya ba$ladi. 

Abbasi halifeleri, dogudaki acem hiikiimdarlarina, onlari $ereflendirmek ve onu- 
re etmek i^in “Adudi’d-Devle” (devletin destek^isi), “Ruknu’d-Devle” (devletin diregi), 
“Muizzu’d-Devle” (devleti gii^lendiren), “Nasiru’d-Devle” (devletin yardimcisi), “Niza- 
mu’l-Miilk” (hiikiimdarhgm diizeni), “Bahau’d-Devle” (devletin iftihari) ve “Zahiretu’l- 
Miilk” (hiikamdarhgm sermayesi) gibi onlarin, kendilerine itaat ettiklerini ve bagli bu- 
lunduklarmi hissettirecek lakaplar veriyorlardi. Aym $ekilde ($ii) Ubeydiyyin devletinin 
halifeleri de Sinhace emirlerine boyle lakaplar veriyorlardi. Daha sonra bu hiikumdarlar 
halifeyi tamamen etkileri altma alinca, -daha once de bahsettigimiz iizere, fiili giicii elin- 
de tutanlarin yaptigi gibi- daha onceki lakaplariyla yetinmi§ler, halifelige ozgii sifatlari ve 
alametleri kullanmami$lardir. 

Ancak daha sonraki acem hiikumdarlan devlete tamamen hakim olduktan ve yi- 
ne halifeligin etkisi de tamamen ortadan kalktiktan sonra, kendi lakaplannm yaninda, 
“Nasir” ve “Mansur” gibi (devletin yardimcisi ve destekc;isi oldugunu gosteren degil, biz- 
zat) devletin ba$inda bulunanlara ozgii olan lakaplari kullanmi§lardir. Boylece daha on- 
ceki bagliliklanndan kurtulduklarim hissettiriyorlardi. Yine kendileri i<pin se^tikleri la- 
kaplari sadece dine izafe ediyorlardi. “Salahu’d-Din”, “Esedu’d-Din” ve “Nuru’d-Din” gi- 
bi. 

Endiiliis’deki Tavaif hiikiimdarlari ise halifeligin asabiyetini olu$turduklari it^in, 
halifeler iizerinde kurduklari hakimiyete bagli olarak “Nasir”, “Mansur”, “Mu’temid” ve 
“Muzaffer” gibi lakaplari kullanmi$lardir. Ibn-i $eref bir $iirinde onlari bu lakaplari al- 
malarindan dolayi kinamaktadir: 


Beni Endiiliis’ten so gut an feylerden biri de 
Orada duydugum Mutemid ve Mu’tezit isimleridir 
Bunlar layik olunmadan kullamlan Hukiimdar isimleri olup 
Kedinin aslan $ekli aimak if in kendini fifumesine benziyor 

Sinhaceler ise, Ubeydiyyin devleti halifelerinin kendilerini onure etmek i<;in ver- 
digi “Nasiru’d-Devle” ve “Muizzu’d-Devle” gibi lakaplari kullanmakla yetinmi$lerdir. An- 
cak daha sonra Ubeydiyyin devletinden uzakla$ip Abbasilere yakla$mi$lardir. Boylece 
aralarmdaki bag kopmu$, onlarin verdikleri lakaplari terk etmi§ler ve sadece “sultan” la- 
kabim kullanmakla yetinmi$lerdir. Magrib’teki Migreve hiikiimdarlari da, bedevilikleri- 
nin ve sadeliklerinin de etkisiyle, bu gibi lakaplardan hi<; birini kullanmami§lar ve sade- 
ce “sultan” lakabiyla yetinmi$lerdir. 
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Hilafetin giicii ve etkisinin iyice ortadan kalktigi bir donemde, Magribte’ki Berbe- 
ri kabilelerinden Lemtune devleti hiikumdari Yusuf bin Tafifln hem Magrib, hem de En- 
diiliis kiyilarma hakim olmu$tu. Yusuf bin Ta^ifin, dinin emirlerini ya$ama noktasinda 
samimi olan iyibir Miislumahdi. Dinin emirlerini eksiksizbir $ekilde yerine getirme gay- 
ret ve samimiyeti, onu, halifenin itaati altina girmeye sevk etti. I^biliye’nin ileri gelenle- 
rinden Abdullah bin Arabi ile oglu Kadi Ebu Bekir’i, biat ettigini bildirmek i^in Abbasi 
halifesi Mustazhir’a gonderdi. Bu iki ki§i aym zamanda halifeden Yusuf bin Ta$ifin’i, 
Magrib valiligine atamasmi da talep ettiler. Nitekim halifenin yamndan bu goreve atan- 
digini bildiren bir yazi ve ni$anelerle donduler. Halife o yazisinda Yusuf bin Ta^ifin’e, onu 
onure etmek ve sadece ona ozgii olmak iizere “Mii’minlerin emiri” lakabiyla hitap edi- 
yordu. Soylendigine gore Yusuf bin Ta^ifin’e, dini ya$antisi ve siinnete tabi olmasindan 
dolayi, kendi kavmi olan Murabitlar daha once de Mii’nilerin emiri lakabiyla hitap et- 
mi§ler, ancak o hilafet makamina saygisindan dolayi bu lakabi kullanmami§tir. 

Bunlarin ardindan Mehdi geldi. Mehdi, (Allah’in sifatlari hakkindaki ayetlerin za- 
hiri manalarmi yorumlayan) E§’ari mezhebini esas alarak insanlari hakka davet etmi$, 
Magrib’lileri de, (Allah’in sifatlari hakkindaki) $er’i hiikumlerin zahiri manalarmi tevil 
etmeyen ve bu §ekilde tecsime (Allah’a organlar isnat edip onu cisimle$tirmeye) gotiiren 
selefi taklit ettiklerinden dolayi kinami$tir. Kendisine tabi olanlari da, Allah’i cisimle§tir- 
me yanh^ma du$medikleri i<pin, “Muvahhidler” (Allah’i birleyenler) olarak isimlendir- 
mi^tir. 

Mehdi’nin, masum Imam (hata ve gunahlardan korunmuf imam) konusundaki 
dii§iincesi, ehl-i beyt gibidir. Mutlaka masum bir imamm olmasi gerektigini, ^iinkii 
alemdeki diizenin ancak onun varligi sayesinde korundugunu kabul eder. §ii mezheple- 
rinden bahsederken, halifelerini nii^in “imam” olarak isimlendirdiklerine deginmi$tik. 
Imamlarimn (peygamberler gibi) giinah i$lemekten korunmuf olduguna i$aret etmek 
iqn “masum” lakabim da ekleyerek imamlarmi “masum imam” olarak isimlendirirler. 
Mehdi, daha onceki §iilerin yaptiklan gibi Mii’minlerin emiri lakabim kullanmadi. Qiin- 
kii o lakabi kullanarak dogudaki tecriibesiz ve ^ocuk ya$ taki halifelerin durumuna ortak 
olmak istemiyordu. 

Mehdi’den sonra gelen Abdu’l-Mii’min ise Mii’minlerin emiri lakabim kullandi. 
Aym $ekilde Abdu’l-Mii’min ogullarindan olan diger halifeler ve onlardan sonra gelen 
Ebu Hafs ogullari halifeleri de bu lakabi kullandilar. (^iinkii onlar -Kurey$’in asabiyeti 
ortadan kalktiktan sonra- Mehdi’nin davet ettigi tevhid (Allah’i birleme) esasina uyduk- 
lari iqn bu lakaba herkesten daha layik olduklarim dii§umiyorlardi. Magrib’te Muvah- 
hidler devleti yikilip yonetimi Zenateler ele ge^irince, ilk Zenate hukiimdarlari -sadelik- 
lerinin ve bedeviliklerinin de etkisiyle- Lemtune hukumdarhrinm yaptiklan gibi davra- 
mp, hilafet makamlarina olan saygilarindan dolayi Mii’minlerin emiri lakabim kullan- 
madilar. (^iinkii Zetateler once Abdu’l-Mu’min ogullari, sonra da Ebu Hafs ogullari hali- 
felerine itaat ediyorlardi. Ancak daha sonraki hiikiimdarlar bu lakabi kullandilar. <^agi- 
mizda ise bu lakabi, hukiimdarhklarinm giiciiniin bir gostergesi olarak kullanmaya de- 
vam ediyorlar. 



OTUZOgONCUFASIL 

Hiristiyanliktaki Papa Ve Patrik, Yahudilerdeki 
Kuhen tsimlerinin A^iklanmasi Hakkinda 


Bil ki, peygamberin yoklugu halinde iimmetin i^lerini takip edecek ve onlari di- 
nin hiikumlerine gore ya§amaya yonlendirecek birine ihtiya^ vardir. Bu ki$i, peygambe- 
rin getirdigi yukiimluliikler konusunda, iimmet arasinda sanki o peygamberin vekili (ha- 
lifesi) gibidir. Yine, daha once bahsedildigi gibi, insan toplulugunun mutlaka bir yoneti- 
me ihtiyaci vardir. Giice dayanarak, insanlari, kendi ;ikarlarina olan feyleri yapmaya sevk 
edecek ve zararlarina olan $eylerden de ahkoyacak bu ki$i hukiimdar olarak isimlendiri- 
lir. 

Islam dinine gelince, Islam davetini yaymak ve insanlari isteyerek ya da istemeye- 
rek, ona yonlendirmek icpin cihad me$ru oldugundan dolayi, halifelik ve hiikumdarlik go- 
revleri tek bir kifide toplanmi$tir. 

Islamiyetin difindaki diger dinlerin davetleri genel olmadigindan ve cihad da an- 
cak kendilerini savunmak i;in me$ru oldugundan, dini ifleri yerine getiren ki$inin dev- 
let yonetimiyle her hangi bir ilgisi yoktur. §ayet bunlardan biri hiikumdarlik makamina 
gelmifse bunun sebebi dini degil, asabiyet durumunun bunu gerektirmesinden dolayidir. 
giinkii, Islamiyetten farkli olarak, o dinlerin mensuplarimn, kendi dinlerini yaymak icpin 
diger milletlere galip gelmekyiikiimliiliikleri olmadigindan, dini sebeplerden dolayi dev- 
let yonetimine gelmeleri de soz konusu degildir. Onlar ancak kendi toplumlan i<pnde din 
i§lerini yiiriitmekle yiikiimliidiirler. 

Bu yiizden tsrail ogullari, Hz. Musa ve Hz. Yu$a’dan -Allah’in selami onlarin iize- 
rine olsun- sonra yakla$ik dort yiiz yil boyunca devlet ifleriyle hit; ilgilenmemi$ler ve sa- 
dece dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmekle me§gul olmu^lardir. Namaz ve ibadetler gi- 
bi dini i$lerin yiiriitiilmesiyle ilgilenen ki§iyi “kuhen” olarak isimlendiriyorlardi. Bu ki§i 
tsrail ogullari arasinda sanki Hz. Musa’nm vekili (halifesi) konumundaydi ve onun -Hz. 
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Musa’nin <;ocugu olmadigi i<;in (karde$i)- Hz. Harun’un soyundan gelmesi §artim ariyor- 
lardi. 

Sonra Israil ogullarmin diinyevi yonetim ve siyasetiyle ilgilenecek -ki insan top- 
lulugunun dogasi geregi bu gerekmektedir- yetmi§ ba$kan se^tiler. Kuhen’in dini riitbesi 
bunlardan daha biiyiiktii. Ancak o diinyevi yonetime ili§kin $eki$melerden $ok uzakti. 
Asabiyetleri bir hiikiimdarlik giiciine ula$incaya kadar devam etti. Hz. Musa’nin, Allah’in 
Israil ogullarmi variskildigmi aqkladigi topraklari -Beytu’l-Makdis’in oldugu yer ve <;ev- 
resi- Kenanilerin ellerinden aldilar. Bunun tizerine Filistin, Kenani, Ermeni, Ordiin, Ura- 
man ve Me’rib haklari onlarla sava$tilar. Biitiin bu olaylarda se^tikleri yetmi$ ki§i onlara 
ba$kanhk ediyordu. l$te bu durum yakla$ik dort yiiz yil devam etti. Bu sure i^inde bir hii- 
kiimdarlikve devlet giiciine ula$amami§lardi. 

Bu halklarin saldirilarindan usanan Israil ogullari, peygamberlerinden biri olan 
Samuel’in diliyle, Allah’tan, kendilerine hiikiimdarlik edecek biri i<;in izin vermesini iste- 
diler. Allah da onlara Talut’u hiikiimdar kildi. Talut bu halklari yendi ve Filistin hiikiim- 
dari Calut’u oldiirdii. Talut’tan sonra Hz. Davud, ondan sonra da Hz. Siileyman-Allah’m 
selami onlarin iizerine olsun- Israil ogullarina hiikiimdar oldular. Hz. Siileyman done- 
minde Israil ogullari hiikiimdarhgi biiyiik bir giice ula$ti ve simrlari Hicaz, Yemen ve 
Rum topraklarina kadar uzandi. Hz. Siileyman’dan sonra Israil ogullari kabileleri 106 , asa- 
biyet durumunun bir geregi olarak anla§mazhga dii$tiiler ve iki devlete ayrildilar. Birlik- 
te hareket eden on kabile Mezopotamya ve Musul’u iqne alan devletin sahibiydi. Diger 
iki kabile olan Yehuda (Juda) ogullari ve Biinyamin (Benjamin) ogullari ise Kudiis ve 
§am’in icpne alan devletin sahibiydi . 107 

Devletleri yakla$ik bin yil hiikiim siirdiikten sonra Babil hiikiimdan Buhti’n- 
Nasr, once on kabilenin sahip oldugu devlete, sonra da Yahuda ogullarmin devletine ve 
Beytu’l-Makdis’e hakim olmu§, mescitlerini yikmi$, kutsal kitaplan olan Tevrat niishala- 
rim yakmi§ ve boylece dinlerini ortadan kaldirmi§tir. Sonra da onlari Isfahan’a ve Irak’a 
siirmii$tiir. Israil ogullari iilkelerinden siirgiin edildikten yetmi$ yil sonra bir Fars devle- 
ti olan Kiyane hiikiimdarlarmdan biri tarafindan Beytu’l-Makdis’e geri dbndiiriilmii$ler- 
dir. Burada mescitlerini yeniden in$a etmi$ler ve dini i§lerini, ba$langi$ta oldugu gibi, 
(diinyevi i$lerle ilgilenmeyen) kuhenlik esasin gore diizenlemi^lerdir. Hiikiimdarlik ve 
yonetim ise Farslara ait olmu$tur. 

Daha sonra Iskender ve Yunanhlar, Farslari yenmifler ve boylece Israil ogullari on- 
larin egemenligi altma girmi$tir. Zamanla Yunanhlarin giicii zayiflami§, yahudiler tabii 
asabiyetleri ile onlardan iistiin duruma gelmi$ler ve onlarin egemenliklerine son vermi$- 
lerdir. Ha§maney ogullarindan olan kuhenler, Israil ogullarmin ba$ina ge<;mi$, Yunanli- 
lara kar$i sava§mi$lar ve onlari yenip egemenliklerine son vermi§lerdir. Ancak bundan 
sonra da Romalilar Israil ogullarina saldirmi$lar ve onlari yenmi$lerdir. Boylece Israil 
ogullari bu sefer de onlarin hakimiyetleri altma girmi$tir. Sonra Ha§maney ogullarmin 
sihri (evlilikten dogan) akrabalan olan Heredos ogullarmin hiikiim siirdiigii Beytu’l- 
Makdise’e donmii$lerdir. Romalilar tarafindan ku$atilan buradaki devlet bir miiddet ya- 
$amaya devam etmi§tir. Ancak sonunda Romalilar gii$ kullanarak buraya hakim olmu$- 

106 EsbSt (tekili sibt) olarak isimlendirilen bu kabilelerin sayisi on ikiydi. 

107 Bu devletlerden birincisi Israil, ikincisi ise Yahuda ismini ta§iyordu. 
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lar, biiyiik bir katliam ve yikim gen;ekle$tirmi$ler, Israil ogullanm Roma’ya ve daha uzak 
iilkelere surmii^lerdir. Bu, Mescid-i Aksa’nin ikinci yikimiydi. Israil ogullari bu siirgiinii, 
biiyiik siirgiin olarak isimlendirirler. Yahudiler bundan sonra, asabiyetleri kayboldugu 
i<;in, bir daha devlet olamami$lar, Romalilarin ve ba^kalarinm hakimiyeti altinda ya$a- 
mi^lardir. Dini i§leri ise liderleri olan kuhenler tarafindan goriilmektedir. 

Sonra, Tevrat’m bazi hiikiimlerine degi$tiren yeni bir din (hiristiyanlik) ile Mesih 
(Hz. Isa) -Allah’in selami onun iizerine olsun- geldi. Hz. Isa dogu$tan kor olanlari, ciiz- 
zamlilari iyile^tirmek ve oliileri diriltmek gibi $a$kinlik verici mucizeler gosterdi. Pek 90k 
ki$i onun etrafinda toplandi ve ona iman etti. Bunlann <;ogu havarilerdi ve sayilan on 
ikiydi. Hz. Isa, getirmi$ oldugu dine insanlari davet etmeleri igin havarileri degi^ik bolge- 
lere gonderdi. Bu geli^meler, ilk Roma kayseri (hiikiimdari) olan Agustos ve sihri akraba- 
lan olan Ha§maney ogullarmin elinden hiikiimdarligi alan yahudi hiikiimdari Heredos 
zamamnda olmu$tur. 

Yahudiler, Hz. Isa’yi kiskanmi$lar ve onu yalanlayip peygamberligini inkar etmi$- 
lerdir. Heredos da siirekli olarak Hz. Isa hakkinda Roma hiikiimdarina mektuplar yazi- 
yordu. Sonunda Roma hiikiimdari Hz. Isa’yi oldiirmeleri i<;in onlara izin verdi ve boyle- 
ce Kur’an’da anlatilan hadiseler ya^andi. 108 

Havariler degi$ik yerlere dagildilar. Qogu da insanlari hiristiyanhga davet etmek i<;in 
Roma topraklarina girdiler. Havarilerin biiyiigii olan olan Petrus hiikiimdarlarm merkezi 
olan Roma’ya gitti. Havariler Hz. Isa’ya indirilen Incil’i, farkli rivayetlerle dort niisha ola- 
rak yazdilar: Matta, Incil’i (Matta Incil’i) Ibranice olarak Beytu’l-Makdis’te yazmi$tir. Yu- 
hanna bin Zebedi, Incil’i Latinceye r;evirmi$tir. Havarilerden biri olan Luka, Incil’i Roma- 
lilarin ileri gelenlerinden birine hitaben Latince olarak yazdi. Yuhanna bin Zebedi, tncil’i 
Roma’da yazdi. Petrus, Incil’i Latince olarak yazdi ve ogrencisi Markos’a nispet etti. 

Incil’in bu dort niishasi birbirinden farkhdir. Bu Incillerde yazilanlar, sadece Al- 
lah’tan gelen vahiy olmayip, bunlara Hz. Isa’nin ve havarilerin sozleri de kari$mi$tir. An- 
latilanlarin neredeyse tamami, nasihatler ve kissalardan ibaret olup, hiikiimler ger^ekten 
90k azdir. O donemde hiristiyanhgi yaymak irpn degi§ik bolgelere giden havariler Ro- 
ma’da toplanmi$lar ve hiristiyanhga ili$kin kanun ve divider koyup, bunlari Petrus’un og- 
rencisi olan Iklimintos’a vermi$lerdir. Orada kabul edilmesi ve tatbik edilmesi zorunlu 
olan pek 90k $ey yazdilar. 

Yahudilerin eski $eraitlerine ili§kin kaynaklar §unlardir: Be$ sifr’den (boliimden) 
olu$an Tevrat, Y u$a’nm kitabi, Kudat’in kitabi, Raus’un kitabi, Yahuza’nin kitabi, Hiikiim- 
darlarin dort kitabi (esfari), Biinyamin’in kitabi (sifri), Ibn-i Keryun’un ii<j adet Mukabiy- 
yin kitabi, Imam Azra’nm kitabi, U^eyr’in kitabi, Haman’in kissasi, Eyiib’iin kitabi, Da- 
vud’un ZEbur’u, oglu Siileyman’in be§ adet kitabi, biiyiik ve kii^iik peygamberin peygam- 
berliklerini anlatan on alti kitap ve Hz. Suleyman’in veziri Ye§u bin $arh’in kitabi 109 . 


108 Kur’an, Yahudilerin Hz. Isa’yi oldiirmeye cali§malari ve bunu sonucuyla ilgili olarak joyle diyor: . .Ve Allah elgisi Meryem oglu 
Isa’yi oldurduk demeleri yuzunden. . . Halbuki onu ne oldurduler, ne de astilar. Fakat oldurdukleri onlara Isa gibi gosterildi. 

Onun hakkinda ihtilafa du§enler tam bir kararsizlik igindedirler; bu hususta janna uymak di§inda higbir bilgileri yoktur ve kesin 
olarak onu oldurmediler. Bilakis Allah onu kendine yiikseltmi§tir. Allah ustiin ve hikmet sahibi olandir. Ehl-i kitaptan her biri 
olumunden once ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet gununde de 0 , onlara gahit olacaktir.” (Nisa Suresi: 157-158-159). 

109 Otuz dokuz kitaptan olu$an Yahudilijje ait bu kaynaklara “Ahd-i Kadim" deniyor. 
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Havariler tarafindan nakledilen Hz. Isa’nin §eriatina ili§kin kaynaklar ise $unlar- 
dir: Incil’in dort niishasi, Katoliklere ait yedi risale, bunlarm sekizincisi peygamberlerin 
kissalari hakkindadir, Pavlus’un on dort risalesi, hiristiyanhga ait hukiimleri i<;eren Ikli- 
mintos’un kitabi ve Kalmisis’in babasinin kitabi, Yuhanna’nin riiyasi da bu kitapta yer al- 
maktadir 110 . 

Kayserlerin (Roma hukumdarlarimn) hiristiyanlik (ve hiristiyanlar) kar^isindaki 
tutumlari farkli olmu§tur. Bazen onlara saygili olmu$lar, bazen de onlara kar$i biiyiik bir 
zuliim ve katliama giri^mi^lerdir. Bu durum Kostantin donemine gelininceye kadar de- 
vam etmi$tir. O, hiristiyanligi esas almi§ ve artik istikrarli bir §ekilde bu hal devam etmi$- 
tir. 

Hiristiyanhga ait i$leri yiiriiten en list konumdaki ki$i “Patrik” olarak isimlendi- 
rilir. Hiristiyanlar onu (dini) liderleri ve Hz. Isa’nin vekili (halifesi) kabul ederler. Patrik, 
uzak bolgelerdeki hiristiyan halklara vekillerini gonderir. Bu vekiller “piskopos” olarak 
isimlendirilir. (Hiristiyanlara) ibadetleri yaptiran ve dini meselelerde fetva veren din 
adamlarina ise “papaz” ismi verilir. Bir yerlere <;ekilip kendilerini ibadete verenlere de 
“rahip” denir. 

Havarilerin ba§i ve Hz. Isa’nin talebelerinin en buyiigti olan Petrus, Roma hii- 
kiimdarlarinin be^incisi olan Neron tarafindan, olduriiliinceye kadar Roma’da hiristi- 
yanhgi yaymakla me$gul olmu$tur. Neron onun di§inda bir ^ok patrik ve piskoposu da 
6 ldurmii$tur. Petrus’un olduriilmesinden sonra onun yerine Ary os gec^ti. Incil’i yazanlar- 
dan biri olan Markos, yetmi$ yil boyunca Iskenderiye, Misir ve Magrib’te hiristiyanligi 
teblig etmekle me§gul oldu. Markos’tan sonra yerine Hananya ge^ti ve “patrik” lakabim 
aldi. Hananya o bolgede patrik lakabim alan ilk ki§iydi. Kendi yamna on iki papaz sei;ti. 
Patrik’in olmesi halinde bu on iki ki$iden biri onun yerine ge<;ecek ve hiristiyanhga iman 
etmi§ olanlardan biri de bu papazin yerine secplecekti. Boylece patrik sec^me i§i papazla- 
ra havale edilmi$ oldu. Ancak daha sonra dinlerinin kurallari ve inam; esaslari hakkinda 
anla$mazhga dii$unce, dogrulari yanh$lardan temizlemek i^in, Kostantin doneminde Iz- 
nik’te toplandilar (m. 325). O 9 yiiz on sekiz piskopos, hiristiyanhgin esaslari hakkinda or- 
tak bir gorii$e vardilar, o esaslari yaziya doktiiler ve temel ba$vuru kaynagi olarak kabul 
ettiler. Karara bagladiklari esaslardan biri de patrik seqlmesi hakkindaydi. Buna gore ar- 
tik, Markos’un ogrencisi Hananya’nm tespit ettigi fekilde patrik, papazlar tarafindan se- 
<plmeyecekti. Aksine hiristiyanhgin en onde gelen (dini) liderleri tarafindan se<plecekti. 
Nitekim patrigin seqlmesi artik bu §ekilde oldu. 

Sonra dinin temel kurallari hakkinda yeniden anla§mazhga distiller ve buna ili§- 
ki bir 90 k kongre yaptilar. Ancak (patrigin se^imiyle ilgili) bu kural hakkinda anla§maz- 
hga dii$mediler ve bu mesele kararla$tirildigi gibi devam etti. Piskoposlarin patriklere ve- 
killik etmeleri devam etti. 

Piskoposlar, saygi ve hiirmetten dolayi patriklere “eb” (baba) olarak hitap ediyor- 
lardi. Ancak zamanla (piskoposlar i<;in de kullamlan) bu lakap kari$ikhga yol a^mi§ ve 
patrigi piskoposlardan ayirmak i<pn ona babalarm babasi anlamina gelen “papa” ismini 
verim$lerdir. Circis bin Amid’in “Tarih”inde naklettigine gore bu isim ilk once Misir’da 


1 1 0 Yirmi yedi kitaptan olu§an hinstiyanliQa ait bu kaynaklara ise “Ahd-i CedkJ" deniyor. 
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(yani oradaki en biiyiik din! lider i<pin) kullamlmi$tir. Sonra da biitiin hiristiyanlar i<;in 
en biiyiik mevkiye sahip olan Roma’daki patrik ipn kullamlmi$tir. (^iinkii yukarida soy- 
ledigimiz gibi, Roma’daki patriklik makami, havarilerin en biiyiigii olan Petrus’un maka- 
miydi. Bu durum giiniimiizde de devam etmektedir. 

Sonra hiristiyanlar dinleri hakkinda yeniden anla$mazliga diiftiiler. Bu sefer an- 
la$mazlik Hz. Isa hakkindaki inan^larindan kaynaklamyordu. Bu meselede bir 90k grup- 
lara ve mezheplere ayrildilar. Her bir grup, digerlerine kar$i hiristiyan hiikiimdarlarin 
yardimina ba§vuruyordu. Sonu<;ta ii<; mezhep etrafinda toplandilar: Melikiye, Yakubiye 
ve Nasturiye. 111 

Daha sonra her mezhep kendi patrigini se<;ti. Giiniimiizde papa olarak isimlendi- 
rilen Roma’daki patrik Melikiye mezhebindendir. Misir’daki Muahitlerin (Miisliimanla- 
rin yonetimleri altinda bulunup onlara cizye odeyenlerin) patrigi ise Yakubiye mezhebin- 
dendir ve Misir’da ya$amaktadir. Habe$istan’daki hiristiyanlar da Misir’dakilere baghdir. 
Misir’daki patrik oraya dini i$leri yiiriitecek piskoposlar gonderiyor. C^agimizda “papa” 1 1 2 
ismi sadece Roma’daki patrik i^in kullamliyor. Yakubiye mezhebinden olanlar patrikleri- 
ni bu $ekilde isimlendirmiyor. 

Roma’daki papa, Frenkleri (Avrupalilari), boliinmemek i<;in, tek bir hiikiimdara 
itaat etmeye ve anla$mazlik durumlarinda ona ba$vurmaya te$vik ediyor. Ancak bu hii- 
kiimdarin, herkes iizerinde bir yaptirim giicii olmasi i^in, asabiyeti en gii^lii hiikiimdar 
olmasi gerekiyor. Bu hiikiimdara “imparator” deniyor. Imparatora, ugur getirmesi icjin 
bizzat papa ta^ giydiriyor ve imparator “ta^ giydirilmi§” olarak isimlendiriliyor. Belki im- 
paratorun anlami da budur. l$te papa ve kuhen isimlerinin apklanmasiyla ilgili ozet ola- 
rak soyleyeceklerimiz bunlar. “Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola eri$tirir.” 
(Fatir Suresi, 8). 


1.1 Bu mezhepler Hz. Isa'nin tamamen tanrisal bir tabiata sahip bulundugu (Yakubiye mezhebinin goruju) veya tanrisal ve in- 
sani bir karigima sahip oldugu (Nasturiye mezhebinin gorugu) gibi farkli gbruglere sahiptir. 

1.2 Ibn-i HaldOn kitabin giriginde Arapga’da olmayan harflerin bulundu^u isimlerin nasil telaffuz edilecejji hakkinda, harflerin 
mahreglerini (gikig yerlerini) esas alarak agiklama yapacaQim soylemigti. Burada “papa" ismindeki “p" harfiyie ilgili gok kisa 
bir agiklama yapiyor. Qunku Arapga'da “p” harfi bulunmuyor ve onun yerine “b” harfi kullamliyor . Boyle bir agiklamayi bir- 
kag satir agagida gegen “imparator" kelimesi igin de yapiyor. Ancak tamamen Arapga okuyanlara yonelik bu kisa agiklamala- 
nn Turkge’ye gevrilmesinin higbir pratik faydasi olmadiQi gibi, zaten bu kelimeleri Arapga'daki yaziliglan gibi degil, Turkge'de 
soylendikleri gibi gevirdijjimizden, anlamsiz bir hale de gelmektedir. Onun igin biz, daha gok harflerin gikig yerlerini belirten 
bu kisa agiklamalari tercume etmeyecejjiz. 




OTUZ DORDONCO fasil 


Devlet Yonetimine Ili§kin Gorevlerin 
Dereceleri Ve Isimleri Hakkinda 


Bil ki, hiikiimdar tek ba?ina zayif ve gii^siiz biri olup, agir bir yiik ta?imaktadir. 
Onun iqn mutlaka ba?kalarmin yardimina ba?vurmasi gerekiyor. Hukiimdar, zaruri ve 
diger ihtiya^larim kar?ilayip ya?amim siirdiirmek iipn ba?kalarinm yardimina ba?vurmak 
zorunda kahyorsa, Acaba Allah’in ona, koruyup gozetmesi gorevini verdigi insanlari yo- 
netmek hususunda ba?kalarina duyacagi ihtiya^ ne boyutta olur? 

Hiikumdar halkim du?manlarin saldirilarindan korumak, yapacagi diizenleme- 
lerle kendi ^lerinde birbirlerine haksizlik etmelerini engellemek, yolcularin giivenligini 
saglamak ve mallarmi korumak, onlari kendi ipkarlarina ve iyiliklerine olacak ?eylere yo- 
neltmek, birbirleriyle ili§kilerinde, 0I9U ve tartida hile yapmalarina engel olacak tedbirle- 
ri aimak, all? veri?te kullandiklan paralari kontrol altinda tutup onlari sahtelerinden ko- 
rumak, halkin kendisine isteyerek itaat etmelerini saglayacak ve onlardan bekledigi ?ey- 
leri goniil nzasi ile yapmalanm saglayacak bir yonetim sergilemek zorundadir. En fazla 
da kalplerdeki beklentileri kar?ilamak ve onlari bir arada tutmak i<pn sikintilara katlan- 
mak durumunda kalir. Bazi filozoflar ?oyle demi?lerdir: “Daglari bulunduklari yerden 
ba?ka yere nakletmek icpn katlamlacak zorluklar ve sikintilar, kalplerin beklentilerini kar- 
?ilayip onlari bir arada tutmak 19m katlamlacak zorluk ve sikintilardan daha hafiftir.” 

Hiikiimdarin devlet gorevleri i^in, yakinlarimn -bu yakinlik nesep yoniinden ve- 
ya kendi asabiyetlerinin iqnde yeti?ip kendilerinden biri haline gelmi? kimselerin yakin- 
ligi ?eklinde de olabilir- yardimina ba?vurmasi daha uygundur. Qiinkii bu durumda hii- 
kiimdar ile onlarin ahlak ve karakterleri uyu?acagindan, yardimla?ma en iyi ?ekilde ger- 
9ekle?mi? olur. Hz. Musa ?u ?ekilde dua etmi?tir: “Bana ailemden birini, karde?im Ha- 
run’u vezir (yardimci) ver. Onunla arkami kuwetlendir. Ve onu i?ime ortak kil.” (Taha 
Suresi, 29-32). 



MUKADDlME 

325 


Hiikiimdar yardimina ba$vurdugu kimselerin kili^larindan, kalemlerinden, fikir 
lerinden, bilgilerinden ve insanlarin siirekli olarak yanma girip kendisini devlet i$lerine 
bakmaktan alikoymalarmi engelleme (koruma ve gtivenlik) hizmetlerinden yararlanaca- 
gi gibi, devlet i§lerine ytiriitmeyi tamamen onlara da birakabilir. Bu gorevlere bakmak i$i 
bir ki$iye birakilabilecegi gibi, birden 90k ki§i arasinda da payla$tirilabilir. Her gorev ken- 
di i^inde 90k sayida boliime ayrihr. 

Ornegin “kalem” (yazi^malar ve kayitlarin tutulmasi/biirokrasi) gorevi: Bu gorev 
resmi yazi§malar ve mektuplarin yazilmasi kalemi; htiktimdarin gelirini ve miilkiyetini 
ba^kalarina verdigi arazilerle ve diger hususlarla ilgili kayitlarin tutuldugu ve evraklarin 
diizenlendigi kalem; muhasebe kalemi gibi bolumlere ayrihr. Muhasebe kalemi, toplana- 
cak vergiler, dagitilacak hediyeler, bah§i§ler ve ordunun hesaplarimn tutulmasi gibi i§le- 
re bakar. Aym §ekilde “seyfiye” (silahli kuvvetler) gorevi de, sava§ (ordu) i§leri, polis (i9 
gtivenlik) hizmetleri, posta hizmetleri ve simrlarin korunmasi (sinir karakollugu) gibi 
boliimlere ayrihr. 

Sonra bil ki, IsHm iimmeti i9inde devlet yonetimine ili§ki biittin bu gorevler ha- 
lifelik makaminda toplamr. (^iinkti, daha once soylendigi gibi, halifelik makami din ve 
diinya i§lerinin hepsini kapsar. Bir 90k a9idan, biitiin bu gorevlere ili$kin §er’i hiikiimler 
vardir. C^iinkti $er’i hiikiimler kullarin biittin fiillerini ku§atir. 

Fakih (Isl&m hukuk9usu), (Island htikiimler a9isindan) hiiktimdarhk (sultanlik) 
makami ve bu makama gelme §artlarmi inceler. Bu makama ya halife tahakkiim altina 
almarak gelinir, ki bu hiikiimdarliktir, veya halifenin yerine (ona vekaleten) gelinir ki, de- 
ride a9iklanacagi gibi bu da fakihlerin terminolojisinde vezirliktir. Yine fakih, (yonetime 
ilifkin) htiktimleri, mali i§leri, genel ve ozel biittin siyasi durumlari, gorevden alinmayi 
gerektiren sebepleri, htiktimdarligin kapsamina giren diger sorumluluklari, bu makamin 
altinda bulunan vezirlik, vergilerin toplanmasi ve valilik gibi diger gorevleri inceler. 

Evet Isl&m iimmeti i9inde halifelik gorevi, htikiimdarhk makammi ve gbrevlerini 
de kapsadigi i9in, fakihin biittin bu hususlari (§er’i hiikiimler a9isindan) incelemesi gere- 
kir. Ancak bizim hiikiimdarhk makami ve gbrevlerini ele ah$imiz, bu makamin toplum- 
sal hayat (Umrin) i9in bir zonmluluk olu§undan dolayidir. Yoksa kitabimizin amaci bu 
makama ozgii $er’i hiikiimlerin incelenmesi degildir. Onun i9in bu hiikiimlerin ayrinti- 
larina girme ihtiyaci duymuyoruz. Bu htiktimlere ili^kin yeterli bilgiler, Kadi Ebu’l-Ha- 
san Maverdi’nin kaleme aldigi “Ahkamu’s-Sultaniyye” isimli kitapta ve yine bu konuyla 
ilgili diger eserlerde vardir. Aynntih bilgi isteyenler o kitaplara ba§vurabilirler. Halifeligin 
gorevlerinden bahsetmemizin ve bunu ayri bir konu olarak ele almamizin sebebi, onun- 
la, (sadece diinyevi) hiikiimdarhgi birbirinden ayirmak i9indir. Yoksa ona ili§kin §er’i hii- 
kiimleri incelemek i9in degil. Soyledigimiz gibi bu, kitabimizin konusun di$indadir. Ba- 
§ariya ula$tiracak olan Allah’tir. 


Vezirlik: 

Vezirlik, devlet gorevleri ve makamlarimn en ba$inda geliyor. C^tinkii bu isim, 
mutlak (simrsiz) bir $ekilde yardim etmek anlamina geliyor. Vezirlik, ya “yardim etmek” 
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anlamina gelen “muazere” kelimesinden, ya da “yiik” anlamindaki “vizr” kelimesinden 
geliyor. Ikinci anlamda vezir, sanki vezirlik ettigi ki$inin yiiklerini ta^iyan ki§i anlamina 
gelir. Bu ise mutlak olarak yardim etmekten kaynaklamyor. 

Birinci fasilda hukiimdarlik gorevlerinin dort oldugunu soylemi^tik: (Birincisi,) 
halki korumak ve bunun i^in gerekli olan asker, silah, sava$ ve diger i$lerle ilgilenmek. I$- 
te eski dogu devletlerinde ve ^agimiz Magrib’inde bu i^lere bakan ki$i “vezir” olarak ta- 
nimyor. (Ikincisi,) mekan ve zaman olarak uzaktabulunan kimselerle yazi$malarin yapil- 
masi ve onlara yerine getirilmesi istenen emirlerin bildirilmesi. Bu i$lere bakan ki$i ise 
“katip”tir. (O^iinctisii,) Vergilerin toplanmasi, bunlarin gerekli yerlere harcanmasi, bo$a 
gitmesini ve israf olmasim engelleyecek her tiirlii tedbirin alinmasi. Bu i$lere bakan ki§i 
“mal ve gelirler gorevlisi”dir. Qagimizda, dogu devletlerinde bu ki$i vezir olarak isimlen- 
dirilir. (Dordiinciisii,) insanlarin ihtiya(;larini bildirmek iqn yogun bir $ekilde hiikiim- 
dara gelip, onu (jali^maktan alikoymalarina engel olmak. Bu i$e bakan ki§i ise “ha- 
cip”tir.n 3 I§te hiikiimdarhga (devlete) ait gorevler bur dort hususun di$ina ^lkmaz. Dev- 
let yonetimiyle ilgili biitiin gorevlerin ve makamlarin kaynagi bu hususlardir. 

Bu gorevlerden (makamlardan) en iistiinii, hiikiimdarin sorumlulugunda olan 
biitiin bu i$lerde onun genel yardimcihgim yiiriiten vezirliktir. Qiinkii vezir, devlet ybne- 
timiyle ilgili her i§te siirekli olarak ve dogrudan hiikiimdarla ili$ki iqndedir. Sinir bolge- 
lerindeki birliklerin komutanhgi, ozel bazi vergilerin toplanmasi, gida maddelerinin ve 
tedaviildeki paralarin kontrolii gibi bazi ki§i ve bolgelere ozgii gorevler de yukaridaki ge- 
nel gorevlerin i^inde yer ahr ve bu gorevleri icra edenler, genel gorevlerin ba$indaki yet- 
kililere baghdir. 

Islam’dan once devletlerin durumu boyleydi. Islam geldikten sonra ise yonetim 
halifelige donii$tii ve hiikiimdarhgm ortadan kalkmasiyla biitiin bu gorevler de ortadan 
kalkti. Ancak i$in dogasi geregi devlet ba$kanmm, ba^kalarmin gorii$ ve dii$iincelerini ai- 
mak suretiyle onlarin yardimina ba$vurmasi devam etti. Qiinkii bu kacpmlmaz bir du- 
rumdur. Hz. Peygamber, sahabelerine dam$iyor (onlarla isti$are ediyor), genel ve ozel ko- 
nularda onlarin gorii$lerine ba^vuruyordu. Yine Hz. Ebu Bekir’i bazi ozel yetkiler veri- 
yordu. Bu yiizden kisra (Fars), kayser (Rum) ve neca$i (Habe$) hiikiimdarlarinm durum- 
larini bilen Araplar Hz. Ebu Bekir’i, Hz. Peygamber’in veziri olarak nitelendiriyorlardi. 

Islam’in sadeligi ile hukiimdarlik makamlarimn ortadan kalkmasiyla, vezir lafzi 
Miisliimanlar arasinda bilinmiyordu. Bununla birlikte Hz. Omer Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Os- 
man ve Hz. Ali de Hz. Omer’in veziri konumundaydilar. Ancak vergilerin toplanmasi, ka- 
tiplik ve hesap i^lerine ozgii makamlar yoktu. Qiinkti Araplar yazi ve hesap i^lerinde mahir 
olmayan iimmi (okuma yazma bilmeyen) bir kavimdi. Hesap i$lerinde, sayilan az olan 
okur yazarlardan veya hesap i§lerini bilen acemlerden yararlamyorlardi. Araplarin ileri ge- 
lenleri ise bu i$lerden anlamiyorlardi. Qiinkti iimmilik onlarin belirgin vasiflariydi. Yine 
iimmilikerinden ve sozii saklayip gereklerini yerine getirme konusundaki genel emanet an- 
layi$larindan dolayi, yazi$malara ozgii bir gorev de yoktu. Ayrica siyaset anlayi$lan da boy- 
le bir gorevli seqneyi gerektirmemi^tir. Qiinkii halifelik dini bir gorev olup, hukiimdarlik 
$eklindeki yonetimle (ve bu yonetim $eklindeki makamlarla) hicpbir ili$kisi yoktur. 


113 Koruma, guvenlik gorevlilijji ve kapicilik. 
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Diger taraftan yazi (yazi§malarin giizel ve belagatli iisluplarla yapilmasi), halife 
i^in en iyisinin yapilmasi gereken bir sanat degildi. Qiinkii Araplarin hepsi soylemek is- 
tediklerini en belagatli iisluplarla ifade ediyorlardi. Geriye sadece bunlarin kagida dokiil- 
mesi kahyordu. Halife de ihtiya^ duydugunda, yazisi giizel olan birine istediklerini yazdi- 
nyordu. 

Ihtiyaq: sahiplerinin halifenin huzuruna girmesine engel olmak (haciplik gorevi) 
ise zaten $eriat tarafindan yasaklanmi§ oldugundan, boyle bir $eye yakla§miyorlardi. 

Halifelik hiikumdarhga d6nii$iince, hiikumdarhga ozgii makam ve lakaplar da 
kullamlmaya ba$landi. Devlet iqnde hiikumdarhga ait gorevlerden ilk kullamlan, halkin 
halifenin yanina girmesine engel olan Mciplik gorevi oldu. (^iinkii halifeler, Hz. Omer’in, 
Hz. Ali’nin, Muaviye’nin, Amr bin As’in ve daha pek $ok ki$inin saldinya ugradigi gibi 
kendilerinin de haricilerin veya ba$kalarinm saldirilarina ugramasindan korkuyorlardi. 
Ayrica insanlarin yogun bir $ekilde kendilerini me$gul edip, esas gorevlerini yapmalarina 
engel olmalarini da istemiyorlardi. Onun iqn bu gorevleri yerine getirecek birini se^tiler 
ve ona “hacip” olarak isimlendirdiler. 

Abdulmelik, Mcip olarak goreve getirdigi ki§iye §oyle demi§tir: “0<; ki§i di$inda 
seni kapima (insanlarin yanima girmesine) engel olarak atadim: Namaza ^agiran, c^iinkii 
o Allah’a davet etmektedir; postaci, ^iinkii o onemli haberler getirir; yemek getiren, ^iin- 
kii gecikirse yemek bozulur.” 

Daha sonra devlet iyice gii^lenip biiyiiyiince kabileler, asabiyetler ve bunlarin kay- 
na^tirilmasiyla ilgili i$lerde halifeye yardimci olacak bir mii$avir (dam$man) atandi ve bu 
ki§i “vezir” olarak isimlendirildi. Hesaplara bakma i$ine ise acemler ve zimmiler 
(Miisliiman olmayip cizye odeyen gayri miislimler) devam etti. 

Hiikiimdar, halkiyla olan ilifkilerinin bozulmasina engel olmak icfin, sirlarini sak- 
layacak, yazi§malarim yapacak ve kayitlarim tutacak ozel bir katip (sekreter) edinmi$tir. 
Bu katip vezir seviyesinde degildir. (^tinkii bu katip, sadece hiikiimdann soylediklerini 
yaziya geqrmek iqn tayin edilmi$tir, yoksa istenilen $eyleri kendi iislubu ve belagatiyla 
yazmak iqn degil. O donemde dil heniiz bozulmami§ti ve (herkes tarafindan) en giizel 
$ekilde kullamliyordu. I$te bundan dolayi o donemde en yiiksek makam vezirlikti. Bu, 
Emevi devletinde olan durumdu. Vezirin gorevi genel olup, tilkenin korunmasi ve hakla- 
rin elde edilmesi iqn btitiin tedbirleri aimak, bunu iqn ordunun i$leriyie ilgilenmek, ma- 
a$lari tespit etmek gibi her i$e bakardi. 

Abbasiler doneminde devletin daha da gii^lenip biiyiimesiyle birlikte vezirin etki- 
si ve yetkileri de artmi$ ve hiikiimdann vekili olarak atamalar ve gorevden almalar da 
kendisine tevdi edilmi$tir. Boylece vezirlik devlet iqnde en gozde makam haline gelmi$, 
ona itaat edilip onun sozii dinlenir hale gelmi^tir. Devletin gelir ve giderleriyle ilgili he- 
sap i^lerine bakma gorevi de vezire verilmi^tir. Qiinku askerlere yapilacak harcamalari ve 
verilecek maa$lari kararla$tirmak iqn buna ihtiyaq: vardir. Bu yiizden devletin gelirlerinin 
toplanmasi ve ilgili yerlere harcanmasi i$i ona tevdi edildi. 

Hiikiimdann sirlarinm korunmasi ve yazi$malardaki belagi tislubun muhafaza 
edilmesi iqn kalem (yazi$malar) gorevi de yine vezire verilmif tir. (^tinkii artik halkin di- 
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li bozulmu$tur. Aym fekilde, hukiimdarin yazi^malarinin a^iga ipkip i^eriklerinin ogre- 
nilmesine engel olunmak i^in, bu yazi^malari miihurleme gorevini de vezir iistlenmi^tir. 
Boylece vezirlik, hukiimdarin yardimcihgmi i^eren diger gorevlerle birlikte, seyfiye (si- 
lahli kuwetler) ve kalem gorevlerini kendisinde toplayan bir makam haline gelmi$tir. 
Oyle ki, Harun Re§id zamaninda vezirlik yapan Cafer bin Yahya, devletin biitiin i$lerini 
kendisi yuriittiigii iqn “sultan” (hiikiimdar) olarak £agrilmi$tir. Devlet yonetimine ili§- 
kin gorevlerden sadece haciplik, yani hukiimdarin kapisinda beklemek i$i onun yetkileri 
arasinda olmami$tir. Qiinkii boyle bir §eye tenezziil etmemi$tir. 

Sonra Abbasi devletinde hiikumdarlarin (halifelerin) tahakkiim altina ahnmasi 
donemi geldi. Htikiimdarlar bazen vezirler tarafindan, bazen de gii^lii sultanlar tarafin- 
dan tahakkiim altina ahnmi§lardir. Ancak halifeyi tahakkiimii altina alan vezir, $er’i hii- 
kiimlerin saglikh olarak yiiriimesi i<jin, halifeye vekaleten ve onun adina hareket etmek 
durumunda kalir. Onun i<;in vezirlik ikiye ayrilir: Birincisi tenfiz (icra) vezirligi. Bu du- 
rumda olanlar, (halife adina hareket etmeyip) kendi adina hareket eden sultanlardir. 
Ikincisi, yetki vezirligi. Bu durumda olanlar ise, halifeyi kendi etkileri altina alan vezirler- 
dir. 


Halifenin tahakkiim altina ahnmasi durumu devam etti. Sonra yonetim tamamen 
acem hiikiimdarlarin eline ge^ti ve halifeligin fonksiyonu ortadan kalkti. Ancak bu hii- 
kiimdarlar halifelige ait lakaplari kullanma yoluna gitmediler. Vezirlik lakabina da ortak 
olmadilar, ^iinkii vezirler zaten onlarin askerleri konumundaydilar. Onlar kendilerini 
“emir” ve “hiikiimdar” olarak isimlendirdiler. Devleti fiilen elinde tutanlara, halifenin 
onlari verdigi oviicii lakaplara ek olarak, “emiru’l-umara” (emirlerin emiri) veya “sul- 
tan” deniyordu. Bu kimseler, “vezir” ismini ise halifenin ozel i$lerini gorenlere biraktilar. 

Bu hal Abbasi devleti son buluncaya kadar devam etti. Bu siire i^inde dilleri de iyi- 
ce bozuldu. Artik dili edebi ve giizel bir $ekilde kullanmak, bazi kimseler tarafindan icra 
edilen bir sanat haline geldi. Vezirler acemlerden oldugu ipn, dili bu $ekilde kullanmak- 
la me$gul olmadilar ve bu i$e diger tabakalardan kimseleri atadilar. Boylece dili giizel kul- 
lanan bu killer, onlara hizmet eden kimseler haline geldi. Emir ismi de ordu komutan- 
larina ozgii bir isim haline geldi. Ancak bununla birlikte emirlerin giicii ve niifuzu diger 
biitiin makamlarin tistiindeydi ve ge^erli olan da -ister (halifeye) vekaleten, ister kendi 
adlarina- onlarin verdikleri emirlerdi. 

Sonunda Misir’da Turk devleti kuruldu. Bu devletteki yiiksek dereceli gorevliler, 
(Abbasi devletinde) fiili giicii elinde bulunduranlarm vezir ismini kullanmayip, bu isimi, 
tahakkiim altindaki halifenin ozel i§lerini yiiriitenlere biraktiklarmdan dolayi bayagila$- 
tigim gordiikleri i^in, vezir lakabimkullanmadilar. f^agimizda (Misir’daki Tiirk devletin- 
de), devlet yonetiminde ve ordunun ba$inda bulunanlar “naip” olarak isimlendiriliyor. 
Haciplik gorevi eski anlamim koruyor. Vezir isim ise, vergi i$leriyle ilgilenen gorevliye 
tahsis edilmi§ durumda. 

Endiiliis Emevi devletinde de baflangi^ta vezir lakabi bilinen anlamiyla kullaml- 
di. Sonra devlet gorevleri belirli gruplara ayrildi ve her biri ipn ayn vezir tayin edildi. 
Mali i$ler iqn bir vezir, yazi$malar i<;in bir vezir, zulme ugradiklarindan $ikayet^i olanlar 
i«;in bir vezir ve sinir bolgelerindekilerin durumunu kontrol etmek ipn bir vezir tayin 
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edildi. Her vezir, kendilerine tahsis edilmi§ iyi dekore edilmi$ dairelerde kendi gorevleriy- 
le ilgili hiikiimdarin emirlerini yerine getirirler. Halife ile vezirler arasindaki ili§kiyi, bu 
vezirlerden biri yiiriitiir. lli$kiyi yiiriiten vezir, siirekli olarak dogrudan halife ile goru$tii- 
gtinden digerlerinden daha iistiindiir. Yine meclisi de, digerlerinin meclisinden daha iis- 
tiindiir. Bu vezir “hacip” olarak isimlendirilir. Endiiliis Emevi devleti son bulana kadar bu 
durum devam etmi$tir. Hacip’in makami ve derecesi diger biitiin makamlardan iistiin ol- 
mu$tur. Hatta Tavaif hiikiimdarlari kendileri i^in bu lakabi kullanmi§lardir. lleride bah- 
sedecegimiz gibi onlarin <;ogu “hacip” olarak isimlendirilmiylerdir. 

Sonra Afrika ve Kayravan’da §ii devletleri kuruldu. Bu devleti kuranlar son dere- 
ce bedevi halde olduklari iq:in, ba$langi<;ta bu tiir makamlara dikkat etmemi$ler ve bun- 
lara ait lakaplari kullanmami§lardir. Ancak daha sonra devlet medenile$ince, Emevi ve 
Abbasi devletlerini taklit edip bu lakaplari kullanmaya ba$lami§lardir. 

Muvahhidin devletinde de ba§langi<;taki bedevilik sebebiyle, bu makamlara ve la- 
kaplara dikkat edilmemi$, ancak daha sonra bunlari kullanmaya ba§lami$lardir. Vezir is- 
mini bilinen anlamiyla kullamyorlardi. Daha sonra (Endiiliis) Emevi devletini ornek al- 
mi$lar ve vezir ismini, meclisinde hiikiimdara haciplik yapan kimseve tahsis etmi^lerdir. 
Hacip hiikiimdarin yanina girecek kimseleri kar§ilayip, onlara hukiimdari nasil selamla- 
yacaklarmi, ona nasil hitap edeceklerini ve onun huzurunda nasil hareket edeceklerini 
ogretirdi. Hacipligi, vezirlikten daha iistiin tutmu$lardir ve durum <^gumzda da devam 
etmektedir. 

Dogudaki Turk devletinde ise, hiikiimdarin huzuruna girecekleri karsilayip, onla- 
ra sultam nasil selamlayacaklarmi ve onun huzurunda nasil hareket edeceklerini goster- 
mekle gorevli olan ki§i “devidar” olarak isimlendirilir. Ayrica hiikumdarin huzurdaki ve 
ulkenin uzak bolgelerindeki ihtiya<;larmi kar$ilayan iki gorevli olan sir katibi ve postaciy- 
la ilgilenme i§i de devidara tevdi edilmi$tir. (Jiagimizda da bu durumlan devam ediyor. 
Allah i$leri diledigine verir. 


Haciplik: 

Emevi ve Abbasi devletlerinde, bu lakabin hiikumdarin kapisinda beklevip, gorii$ 
i^in ayrilmi$ belirli vakitlerin di$inda, insanlarin i^eriye girmesine engel olan ki§iye veril- 
digini yukanda aqkladik. O donemlerde bu gorev, vezirlik gorevinden daha du?uk ve ona 
bagli bulunuyordu. (Jiunkii vezir bu gorevle ilgili gerekli gordugu tasarruflarda bulunu- 
yordu. Durum Abbasi devletinde de ^agimiza kadar bu $ekilde devam edip gelmi§tir. Yi- 
ne Misir’daki (Turk) devletinde bu gorevli, “naip” olarak isimlendirilen en iist derecede- 
ki gorevliye baghdir. 

Endiiliis Emevi devletinde ise hacip, -se^kin veya siradan- herkesin hiikiimdarin 
yanina girme i$ini diizenleyen ve hiikiimdar ile vezirler arasinda aracilik eden kimsedir. 
Ibn-i Hadid ve diger haciplerle ilgili haberlerin de ortaya kovdugu gibi devlet i^inde ha- 
cipligin en yiiksek makam oldugu goriiluyor. Sonra devletin (hiikiimdann) tahakkiim al- 
tma alindigi donem geldi ve bu donemde hiikiimdari tahakkumleri altma alanlar, hacip- 
lik makamimn iistiinliigiinden dolayi, kendileri i<;in bu sifati kullandilar. Mansur bin Ebu 
Amir ve ogullari gibi. 
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Onlardan sonra gelen Tavaif hiikiimdarlari da bu lakabi kullanmaktan geri kal- 
mami§lar ve onu kullanmayi bir §eref kabul etmi$lerdir. Hiikiimdarhga ait isim ve lakap- 
lardan sonra, mutlaka “hacip” ve “zii’l-vizareteyn” (iki vezirlik sahibi) yani seyfiye ve ka- 
lemiye vezirlikleri lakaplarim da kullanirlardi. Haciplik ile se^kin ve siradan kimselerin 
hiikiimdarin yanina girmelerine engel olmayi, zii’l-vizareteyn ile de seyfiye ve kalemiye 
gorevlerini kendilerinde topladiklarini kastederlerdi. 

Magrib ve Afrika’daki devletlerde ise, icpnde bulunduklan bedevilikten dolayi bu 
lakaplar kullamlmazdi. Sadece biiyiik bir giice ula^an ve medenile^en Misir’daki Ubey- 
diyyin devletinde az bir $ekilde kullanilmi§tir. 

Muvahhidin devletinde de bu tiir lakaplar ancak son donemde kullanilmi^tir. 
Qiinkii devlet gorevlerinin bran$la$masim ve bu tiir lakaplarin kullamlmasim gerektiren 
medeni seviyeye ancak son donemlerde ula§mi§lardi. Yine de devlet i<pnde sadece vezir- 
lik makami vardi. Ba$langi<;ta vezir ismini, hukumdarin ozel i$lerine bakan katip i<;in 
kullaniyorlardi. Abdusselam Kumi ve Ibn-i Atiyye gibi. Ancak bununla birlikte vezir he- 
sap ve mali i$lere de bakiyordu. Daha sonra bu isim, Ibn-i Cami ve digerleri gibi, Muvah- 
hidin devletini elinde bulunduranlarin soyundan gelenler iqn kullamldi. O zamanlar 
devlette, hacip ismi ise bilinmiyordu. 

Afrika’daki Ebu Hafs ogullan devletine gelince, onlardaki en yiiksek ve onde ge- 
len makam, gorii$ ve me$veret (dam^rna) vezirligiydi. Bu makamda bulunan “§eyhu’l- 
muvahhidin” (muvahhidlerin $eyhi) olarak isimlendiriliyordu. Eyaletlerle ilgilenmek, 
gorevlileri azletmek, askerlerin ihtiya^larim kar$ilamak ve sava$ i$lerine bakmak onun 
goreviydi. 

Hesap ve kayitlarin tutulmasi (divan) i$leri ise ayri bir gorevi te$kil ediyordu. Bu 
gorevi yiiruten ki$i “sahibu’l-e$gal” olarak isimlendiriliyordu. Devletin gelir ve giderleri- 
ni kontrol etmek, (ilgilileri) sorgulamak, devlet mallarimn envanterini cpkarmak ve ka- 
yiplardan dolayi ceza vermek onun goreviydi. Bu makama gelmenin $arti (devleti kuran) 
Muvahhidlerin soyundan olmakti. 

Kalem (yazi$malar) gorevine ise, yazi$malari en giizel §ekilde yapabilecek ve sir 
saklayabilecek kinder atamyordu. Qiinkii onlar okuma yazma bilen bir kavim olmadigi 
gibi, yazi$ma dilini de bilmiyorlardi. Bu goreve gelecek ki§inin Muvahhidler soyundan ol- 
masi $arti aranmaz. 

Hiikiimdarin iilkesi geni§ ve ihtiya<;larini kar$ilamak ic;in kendisine gelenler <;ok 
oldugu iqn, belli bir diizen i<;inde gelenlere erzak, bah$i$ ve giyecek vermek i<pn, konu- 
tunda ozel bir gorevli tayin etmi$tir. Bu ozel gorevli (dagitilacak) biitiin bu ihtiyacplari 
vergi gorevlilerinden saglamak ve bununla ilgili biitiin i$leri yapmakla yiikiimliidiir. l§te 
“hacip” ismi bu gorevliye tahsis edilmi$tir. Bu ki$inin yazma sanati iyi oldugu takdirde, 
yazi$malarin iizerine (hiikiimdarhk) alameti koyma i$i bazen ona, bazen de ba$kalarina 
tevdi ediliyordu. Devlet yonetimi bu hal iizere devam etti. Hiikiimdar insanlarla gorii$- 
mezdi. Insanlar ile biitiin gorevliler arasindaki aracihk hacip tarafindan yapiliyordu. 
Devletin son donemlerinde once seyfiye ve sava$, sonra da gorii$ ve me§veret gorevleri de 
ona verildi. Boylece bu makam, en yiiksek ve kapsamh makam haline geldi. 
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On ikinci hukumdardan sonra, bir miiddet hukumdarlann tahakkiim altina alin- 
masi donemi geldi. Ancak on ikinci hukumdarm torunu olan Ebb Abbas, haciplik maka- 
mini kaldirmak suretiyle, tahakkiimden kurtuldu ve biitim i^lerini, kimsenin yardimina 
ba$vurmadan dogrudan kendisi gormeye ba$ladi. (^agmuzda durum bu ^ekildedir. 

Magrib’teki Zenate devletine gelince, Zenatelerin kurduklan en buyuk devlet Me- 
rin ogullari devleti olup, orada hacip isminden eser yoktur. Sava$lara ve orduva vezir ba$- 
kanlik eder. Kalem gorevi, yazi$malar ve hesap i$lerinde mahir olan kimselere verilir. Ger- 
9 bu gorevin, di$aridan devlet himayesine girmi§ bazi sulalelere tahsis edildigi de olmu§- 
tur. Bu devlette, hukumdarm kapismda beklemek ve insanlann onun yanma girmesine 
engel olmak da (yani haciplik de) ayri bir gorevdir ve bu gorevi viiriiten ki§iye “mizvar” 
denir. Mizvarin anlami, hukumdarm emirlerini yerine getirmek i<;in onun kapismda 
bekleyen, verdigi cezalari infaz eden ve hapisteki mahkumlan goz altmda tutan muhafiz- 
larin ba$i demektir. Yine halk meclisinde insanlan durmalan gereken yerde tutma gore- 
vi de onundur. Onun i<pn bu gorev sanki kii^iik bir vezirlik gibidir. 

Abdu’l-Vad ogullari devletine gelince, onlarda da --bedeviliklerinden dolayi- go- 
revlerin ayrilmasi ve bu lakaplarin kullanilmasindan eser yoktur. Sadece bazi durumlar- 
da, Ebb Hafs ogullari devletinde oldugu gibi hukumdarm konutundaki ozel i$leri yerine 
getirmek i<pn tayin edilen ki$i hacip olarak isimlendirilir. Yine Ebb Hafs ogullari devle 
tinde oldugu gibi yazi^malar ve hesap i$leri de ona tevdi edilmi$tir. Abdu’l-Vad ogullari 
devletinin bu hususlarda Ebb Hafs ogullari devletini taklit etmesinin sebebi, ba$langi<;- 
tan itibaren onlara tabi olmalari ve insanlari onlarin devletlerini tammaya cpagirmalari- 
dir. 


Endulus Emevi devletinin ^agmuzdaki durumuna gelince, hesap i$leri, hukumda- 
rm ozel i$leri ve maliye ile ilgili diger i$leri yapan ki§i “vekil” olarak isimlendirilir. Vezirin 
gorevi ise, diger devletlerdeki vezirlerin bilinen gorevleriyle aymdir. Tek fark, Endulus 
Emevi devletinde bazen yazi$malar da vezire tevdi edilir. Yazi§malarin uzerine hukum- 
darlik alametini, hukumdar bizzat kendisi koyar. Diger devletlerden farkli olarak bu dev- 
lette bu goreve tahsis edilmi$ biri yoktur. 

Misir’daki Turk devletine gelince, bu devlette hacip ismi, guc; ve kudret sahiple- 
rinden olan-ki onlar Turklerdir- idareciler i^in kullamlir. Bunlarin sayisi yoktur ve $e- 
hirde, insanlar arasmda --devletin- hukumlerini infaz ederler. Haciplik, devlet gorevlileri 
ve halk arasmda mutlak yetki ve ustunluge sahip olan naiplik gorevinin altmda yer aim 
Naip, bazi devlet gorevlilerini atamak ve gorevden alma yetkisine sahip oldugu gibi, az 
miktarda olan erzaklari kesme veya verilmesini kararla§tirma yetkisine de sahiptir. Na- 
ibin emirleri de, tipki hukumdarm emirleri gibi yerine getirilir. Naibin, mutlak bir $ekil- 
de hukumdara vekillik etme yetkisi vardir. Haciplerin ise sadece, kendilerine yapilan $i- 
kayetler hakkinda halk kesimleri ve askerler arasmda hukum verme ve verilen hukumle- 
re uymayanlari, hukumlere uymaya zorlama yetkileri vardir. Haciplik makami, naiplik 
makammin altindadir. 

Bu devlette vezirin gorevi ise, harac;, giri§ (gumruk) vergisi ve cizye gibi her turlu 
vergiyi toplamak ve bunlari devlet hizmetlerine veya onceden kararla§tenlmi§ belirli yer- 
lere harcamaktir. Yine vezir vergilerin toplanmasi ve harcanmasiyla ilgili farkli kademe- 
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lerde yer alan gorevlileri atama ve azletme yetkisine de sahiptir. Vezirlik gorevinin, 90k es- 
ki zamanlardan beri Misir’da hesap ve vergi i$lerini takip eden Kiptilere verilmesi de bir 
gelenek haline gelmi$tir. Ancak hiikumdar $artlar gerektirdiginde bazen bu goreve gut; ve 
kudret sahibi olan Turkleri de bu goreve atamaktadir. Allah hikmeti ile biitiin i$leri ida- 
re eder ve onlari diledigi gibi yonlendirir. O’ndan ba$ka ilah yoktur; O, oncekilerin ve 
sonrakilerin Rabbidir. 


Vergiler Ve Mali I$ler Divam (Dairesi): 

Bil ki bu gorev, devletin yerine getirmesi gereken zorunlu i$lerden biridir. Bu go- 
revin kapsami, vergilerle ilgili i$leri yapmak, gelir ve giderlerde devletin haklarmi koru- 
mak, askerlerin -isimleriyle birlikte- listesini cpkarmak, onlara verilecek erzak ve maa$la- 
ri tespit etmek ve biitiin bu i$leri, yetkililer tarafindan bunlara ili$kin olarak konulmu$ 
kurallara gore yapmaktir. Biitiin bu hususlar, bir hesap teknigi i;inde gelirler ve giderle- 
rin ayrintilariyla birlikte a;ik bir kitapta yazilidir. Bu gbrevi, ancak bu i$lerde mahir kim- 
seler yapabilir. Hesaplarin tutuldugu bu kitap ve bu i$leri yapanlarin bulundugu yer “di- 
van” olarak isimlendirilir. 

Bu isimlendirme hakkinda $oyle deniyor: Bir keresinde kisra (Fars hiikiimdari), 
bu dairede ;ah$anlari sayim ve hesap i$leri yaparken kendi kendilerine konu$uyorlarmi$ 
gibi gbriince, onlara Fars;a’da “deliler” anlamina gelen “divaneh” demi$tir. Sonra diva- 
neh, bu i$i yapanlarin bulundugu yerin (dairenin) adi olmu$tur. Bu ismin 90k kullanil- 
masi sebebiyle de, kolaylik olsun diye kelimenin sonundaki “h” atilmi$ ve “divan” olmu$- 
tur. Daha sonra bu isim, bu hesaplarin tutuldugu ve buna ili$kin kurallarm yer aldigi ki- 
tap i;in de kullanilmi$tir. 

Bu isimlendirme hakkindaki bir ba§ka rivayet ise $u §ekildedir: Aslinda bu isim 
Fars;a’da $eytanlarin ismidir. Bu i§leri yapan ve hesaplari tutan katipler de, meseleleri 90 k 
;abuk anlamalari, gizli a;ik hi;bir $eyin gozlerinden ka;mamasi ve biitiin ayrintilari de- 
gerlendirmelerinde dolayi bu $ekilde isimlendirilmi$lerdir. Sonra gorevlerini yapmak 
i;in bulunduklan yere de bu isim verilmi$tir. I$te boylece hukumdarin sarayinda bu i§le- 
ri yapan katiplere ve bu katiplerin bulunduklan yere “divan” ismi verilmi$tir. 

Bazen bu gorevle ilgili i$lerin tamami i;in bir ki§i, bezen de her bir i$ i;in ayn go- 
revliler tayin edilir.Yine bazi devletlerde geliri askerlere tahsis edilen arazilerin ve onlara 
verilecek maa$larin hesaplarina bakma i$i veya her bir devletin askerlerle ilgili kararla$- 
tirmi$ olduklari (mali) gorevlere bakma i$i ayri bir memura tevdi edilir. Bil ki, devletler- 
de bu daire, ancak o devletlerin iistiinliik ve hakimiyetlerini saglamla$tirmalarindan ve 
devlet olmanin geregi olan i$leri yapmaya ba$lamalarindan sonra ihdas edilir. 

Islam devletinde divan tutulmasi (kayitlarm tutulup hesaplarin yapilmasi) ilk ola- 
rak Hz. Omer tarafindan yapilmi$tir. Bunun sebebi olarak $u soylenir: Ebu Hiireyre’nin 
Bahreyn’den getirdigi zekat mallari sahabeler tarafindan 90k bulunmu$, bu mallarin tak- 
sim edilmesi, miktannm tespit edilip hak sahiplerine verilmesi konusunda zorluk ya$a- 
mi$lardir. Bunun iizerine Halid bin Velid, §am’daki hiikumdarlarin mallarin envanterini 
;ikartip kayit (divan) tuttuklarim soyleyerek, kendilerinin de boyle yapmasim teklif et- 
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mi$, Hz. Omer de bunu kabul etmi§tir. Bunun sebebine ili$kin bir ba$ka rivayet ise $oy- 
ledir: Divan (kayit) tutulmasini Hz. Omer’e acem hiikumdarlarindan biri olan Hurmii- 
zan tavsiye etmi$tir. Hz. Omer’in divan tutulmadan (fetihler i<;in) ordular gonderdigini 
goriince “o askerlerden geriye donmeyenleri kim nasil bilecek? Eger bu askerlerden geri- 
de kalanlar olursa, ordudaki yeri bo$ kalir. Bu durum ancak divan tutularak kontrol alti- 
na alinir” demi$tir. Bunun iizerine Hz. Omer de askerlerin kayitlarmin tutuldugu bir di- 
van olu$turmu$tur. Hz. Omer divan kelimesinin anlamim sormu$ ve bunun anlami ken- 
disine aqklanmi^tir. 

Bu 4 i«;in Kurey$’in katiplerinden Akil bin Ebu Talip, Mahreme bin Nevfel ve Cii- 
beyrbin Mu’tim bir arayagelmi$, Hz. Peygamber’e en yakin olanlardan ba§layip, yine ona 
yakinlik derecesi ve sirasina gore, Islam askerlerinin divanmi olu$turmu§lardir. I$te ordu 
divammn ba$langici boyledir. Ziihri, Said bin Miiseyyeb’ten, bu <;ali§manm, hicri yirmin- 
ci yilin muharrem ayinda geri^ekle^tigini rivayet eder. 

Vergiler ve hara<;larla ilgili divana gelince, bunlar Islam’dan sonra da bir miiddet, 
daha onceki $ekilde tutulmaya devam etti. Yani Irak’ta Fars<;a ve §am’da Rumca olarak. 
Yine bu i$le gorevli olanlar da bu iki milletten olan zimmilerdi. Ancak Emevi halifesi Ab- 
dulmelik bin Mervan zamanma gelindiginde, devlet gii^lenip buyiimu$, Musliimanlar 
bedevilikten medenilige gec^mi^ler, iimmilikten (okuma yazma bilmemekten) kurtulup 
bu i$lerde mahir hale gelmi$ler, Araplardan ve onlarin himayelerin bulunanlardan kayit 
ve hesap i$lerinden iyi anlayan kimseler yeti$mi$tir. Bunun iizerine Abdulmelik, Ordiin 
valisi Suleyman bin Said’e, $am’daki divanin (kayitlarm) Arapc;a’ya (;evrilmesini emretti. 
Suleyman bin Said de bu i$i bir yil ignde tamamladi. Bunun iizerine Abdulmelik’in ka- 
tibi Sercun, Rum katiplere §oyle dedi: Artik geqminizi bu meslegin di$indaki bir $eyden 
saglayin. Allah bu i$i sizden aldi. 

Irak’ta tutulan divana gelince, (Irak valisi) Haccac, buradaki divamn tutulmasini 
katibi Salih bin Abdurrahman’a emretmi^ti. Salih divan kayitlanm Arap<;a ve Fars(;a ola- 
rak yaziyordu. Bu i$i, Haccac’in daha onceki katibi olan Zadan’dan ogrenmi$ti. Zadan, 
Abdurrahman bin E§’as ile yapilan sava$ta olduriiliince, Haccac onun yerine Salih’i getir- 
mi$, ona divan kayitlarmin Fars^a’dan Arap^a’ya nakledilmesini emretmi$ ve o da bu go- 
revi yerine getirmi§tir. Fars katipler de istemeyerek buna boyun egip kabullenmi§lerdir. 
Abdulhamid bin Yahya, (divanin Arap<;a’ya (;evrilmesiyle ilgili) $oyle derdi: Allah Salih’i 
miikafatlandirsin, (Arap^a yazan) katipler iizerindeki iyiligi (;ok biiyiiktiir. 

Abbasiler devletinde bu goreve (yani vergiler ve mali i$ler divanma), -Bermek 
ogullan ve Sehl bin Nevbaht ogullan orneklerinde oldugu gibi- vezirler bakiyordu. 

Gelir ve giderlerin ne kadan orduya tahsisi edilecegi, ne kadari “beytu’l-mal”a 
(devlet hazinesine) ait olacagi, bari$ yoluyla ele geqrilen bolgeler ile sava$la ele ge<;irilen 
yerlerin birbirinden ayrilmasi, bu goreve kimin atanacagi, bu ki§ide hangi $artlarin ara- 
nacagi, hesaplarin hangi ol<;u ve kurallara gore yapilacagi gibi $er’i hiikiimlerle ilgili hu- 
suslar ise “ahkamu’s-sultaniyye” (yonetime ili§kin hiikiimler) kitaplannda ele ahnacak 
konulardir. Bu konular bizim kitabimizin amaci olmayip, bahsedilen kitaplarda ele alin- 
mi$tir. Bizim bu konuya deginmemizin sebebi, bu konunun esas meselemiz olan devle- 
tin tabiati geregi olan i$lerden biri olmasindan dolayidir. 
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Bu gorev, devlet gorevleri arasinda onemli ve biiyiik bir bdliimu te§kil eder. Hat- 
ta bu gorev devletin temel unsurlarinin ii^uncusudiir. Qiinkii devletin mutlaka, askere 
(orduya), mala (paraya) ve kendisinden uzakta olanlarla yazi$malara ihtiyaci vardir. Do- 
layisiyla devletin ba^indaki hukiimdarin da, seyfiye (ordu ve sava$), kalem (yazi$malar) 
ve maliye i$lerinde yardimcilara ihtiyaci vardir. I§te bu yiizden bu gorevlerden birinin ba- 
$inda bulunan ki§i, devlet ba$kanhgma ait onemli bir boliimii eline almi$ olur. 

Endiiltis Emevi devletinde ve onlardan sonra gelen Tavaif hiikiimdarlari zama- 
ninda da durun aymydi. 

Muvahhidin devletinde ise bu goreve gelecek ki$inin Muvahhidlerden biri olmasi 
gerekiyordu. Bu ki$i sadece bu i$lerle, yani vergilerin toplanmasi, kayit altina alinmasi, bu 
i$leri yapan vali ve memurlarin kontrol edilmesi ve bu mallarin zamanmda, ilgili yerlere 
harcanmasiyla ilgilenirdi. Bu gorevin ba$inda olan ki$iye “sahibu’l-e$gal” denirdi. Ulke- 
nin degi^ik bolgelerinde bu goreve, Muvahhidlerden olmayan, ancak bu i$lerden iyi an- 
layan kimselerin atandigi da olurdu. 

Ebu Hafs ogullari Afrika’nm yonetimini ele gecprince, bazi siilaleler Endiiliis’ten 
Afrika’ya got; ettiler. Bu siilalaler arasinda Endiiliis’te bu gorevi yiiriitenler de vardi. Mer- 
kezleri Girnata civarindaki bir kale olan ve Ebu’l-Hasan ogullari olarak bilinen Said ogul- 
lari gibi. Bu killer, Endiiliis’te oldugu gibi, Ebu Hafs ogullari devletinde de “e$gal” (ver- 
giler ve mali i$ler divam) gorevine getirildi. Ancak bu gorev bu ki$iler ile Muvahhidler 
arasinda el degi$tirip durdu. Sonra Muhvahhidlerin elinden tamamen pkarak, hesap ki- 
tap i$lerinde uzman olan killer bu goreve tek ba§larma bakmaya ba$ladilar. Ancak daha 
sonra haciplik gorevi onem kazanip, hacip, devlet i§lerinin her sahasinda emir verme ko- 
numuna gelince, “e§gal” gorevinin etkisi azaldi, devlet i^indeki reislik konumu ortadan 
kalkti ve hacibin emri altinda bulunan bir vergi toplama memuru konumuna dii§tii. 

Qagimizda Merin ogullari devletinde harcamalar ve vergilerin hesaplarmin tutul- 
masi i$i tek bir ki$inin yetkisindedir. Devlete ait biitiin hesaplarin tutulmasiyla bu gore- 
vin ba$inda olan ki§i ilgilenir. Onun tuttugu kayitlar (divan) da hiikiimdar veya vezir ta- 
rafindan gozden getpirilip kontrol edilir. Bu gorevlinin vergiler ve harcamalarin dogrulu- 
gu hakkindaki yazisi muteber kabul edilir. 

Yonetime ili§kin temel gorev ler ve makamlar bunlardir. I§te dogrudan hiikiimda- 
ra bagli olan bu genel gorevleri yiiriitenler, devletin en cist derecedeki makam sahipleri- 
dir. 

Turk devletinde ise bu gorev (vergiler ve mali i§ler divam) birkac; boliime ayril- 
mi§tir. Harcamalar divaninin ba$indaki gorevli, “naziru’l-cey$” (askeri i§lere bakan) ola- 
rak taninir. Vezir ismi ise devletin genel vergilerinin toplanmasiyla ilgilenen gorevliye de- 
nir ve mali i§lere bakanlar arasinda en yiiksek dereceye o sahiptir. Devletin geni$ligi ve 
biiyiikliigiinden dolayi mali i$lere bakanlar bir 90k dereceye ayrilmi$tir. (^iinkii toplanan 
mallarin ve vergilerin c^oklugu, bunlara ili§kin kayit ve hesaplarin bir ki$i tarafindan ya- 
pilmasina imkan vermez. Bu ki§i bu konuda son derece bilgili ve maharetli olsa bile. t$te 
bu i$lere bakanlarm en iistiindeki genel gorevliye “vezir” denir. 

Ancak bununla birlikte vezir, hukiimdarin asabiyetinden olan, devlet icpnde gii<; 
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ve kudrete sahip bulunan ba$ka birine baglidir. Onun gorii$iine gore hareket eder ve ona 
tabi olmak hususunda biiyiin gayretini sarf eder. Vezirin bagli oldugu bu ki$i “iistadu’d- 
devle” (devletin iistadi) olarak isimlendirilir. Bu ki$i iyi bir sava^i ve devlet i<;indeki en 
biiyiik emirlerden biridir. 

Yine bazi makamlar, vergilerin toplanmasindan genel olarak sorumlu olan vezir- 
lik makamina baglidir. Bu makamlarin hepsi de mali ve hesap i$leriyle ilgili olup, daha 
ozel gorevleri vardir. Ornegin “hassa nazm” gibi. Hassa nazin, Miisliimanlarin genel 
mallarmin di$inda kalan, hiikiimdarin ozel mallariyla ilgilenir. Hiikiimdara ait araziler, 
toplanan vergiler ve hara^lardan hukumdarin payma dii^en mallar gibi. 

Evet, vezir “iistadu’d-dar” olan emire baglidir. Ancak vezir askerse, iistadu’d- 
dar’in o ki§i iizerinde bir yetkisi yoktur. Hassa naziri ise, hukumdarin ozel servetiyle ilgi- 
lendigi i^in “hazinu’d-dar” olarak isimlendirilen gorevliye baglidir. 

Boylece Magrib’teki devletlerin (yonetimle ilgili) temel gorev ve makamlarini 
apkladiktan sonra, dogudaki Tiirk devletinin temel gorev ve makamlarini da a<pklami$ 
olduk. Allah i$leri diledigi gibi ^evirendir. O’ndan ba$ka Rab yoktur. 


Yazi$malar Divam: 

Bu, devletler i<pn mutlaka olmasi gereken zorunlu gorevlerinden biri degildir. 
(JHinkii ba^langi^ta <^ogu devletlerde, i^inde bulunduklari bedevilikten, heniiz medeni bir 
seviyeye ula$mami§ olmaktan ve tekniklerinin geli$memi$ olmasindan dolayi bu gorev 
yer almiyordu. Islam devletinde buna duyulan ihtiyacin sebebi, Arap dilinin ozelligi ve 
soylenmek istenen hususun en etkili (belagath) §ekilde ifade edilmek istenmesidir. Kati- 
bin gorevi de, soylenmek istenen hususu, dili en giizel §ekilde kullanarak, en etkili §ekil- 
de ifade etmektir. Katip, emirin nesebinden ve yakinlarimn ileri gelenlerinden oluyordu. 
Halifelerin, Irak ve §am’daki sahabeden olan emirlerin katiplerinin durumu boyleydi. 
Bunun sebebi yakinlarin, onlarin emanetlerini ve sirlanm korumak i<pn gosterecekleri 
gayretti. 

Dil bozulduktan, dili etkili ve giizel kullanmak bir meslek haline geldikten sonra, 
katiplik gorevi bu ki§ilere verildi. Abbasi devletinde katiplik yiiksek bir gorevdi. Katip ya- 
zilacak hususu tamamen ozgiir bir §ekilde kendisi yazar, yazinin sonuna kendi ismini ek- 
ler ve sonra da onun iizerine hukumdarin miihriinii vururdu. Miihriin iizerinde hiikiim- 
darin ismi veya i§areti (tugrasi) i$lenmi§ olurdu. Miihiir, “miihiir ^amuru” olarak isim- 
lendirilen, suda eritilmi$i kirmizi bir (jamura batirihp, yazinin yazildigi kagidin katlamp 
yapi$tirilmasindan sonra, her iki tarafina basihrdi. 

Yazi§malar daha sonra hiiktimdarin ismiyle yapilmaya ba^landi. Katip kendi ter- 
cihine gore yazinin ba$ina veya sonuna kendi alametini de koyuyordu. Ancak daha son- 
ra devlet iipnde ba§ka gorevlerin onem kazanmasi veya vezirin hiikiimdari tahakkiimii 
altina almasiyla, katiplik gorevinin derecesi dii$mii$, yazi$malarda onun alametinin htik- 
mii iptal edilmi§ ve onun reisi durumundaki gorevlinin alameti konmaya ba$lanmi§tir. 
Katip, reisin alametini, kendi alametini yazmada esas aldigi §ekli kullanarak yazmi$tir. 
Boylece hiikmiin reise ait oldugu anlatilmi? olur. 
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Ebu Hafs ogullan devletinin son donemindeki uygulama bunun bir ornegini te$- 
kil eder. Devlet iqnde haciplik makami yiikselmi§, hiikiimdar devlet i$lerini once hacibe 
havale etmi§, sonra da tamamen onun tahakkiimii altina girmi$tir. Buna paralel olarak 
katibin alametinin hiikmii ortadan kalkmi$, ancak §ekli baki kalmi$tir. Hacip, kendi ya- 
zisiyla sepp resmettigi alametini katibe verir ve katip de aliplan gelen $ekliyle o alameti 
mektuba koyardi. Eger hukiimdar yonetimi tek ba$ina elinde tutuyorsa, alamet koyma 
i$ini bizzat kendisinin iisdendigi de oluyordu. 

Katibin gorevlerinden biri de, hiikiim vermesi ve ^oziime baglamasi ipn hiikiim- 
darin huzuruna getirilmi$ meselelerde, hiikiimdarm huzurunda oturarak, onun karara 
bagladigi hiikiimleri 90k kisa ve veciz ifadelerle yazmaktir (tevki). Katip bu kisa ve veciz 
ifadeleri ya kendiliginden yazar, ya da bu mecliste gorevlinin elinde bulunan defterde ya- 
zili olanlari ornek ahr. Bu i$i yapacak olan katibin, ifadelerinin diizgiin olmasi ipn etkili 
ve giizel bir iisluba sahip olmasi gerekir. Cafer bin Yahya, Harun Re§id’in huzurunda, bu 
gorevi yapar sonra da yazdiklarim, bunlari saklamakla gorevli olan meclis sorumlusuna 
atardi. Guzel ve etkili iislubun, inceliklerini ogrenmek isteyen killer, Cafer bin Yahya’ mn 
yazdiklarim elde ogrenmek ipn birbirleriyle yariprlardi. Soylendigine gore, yazdigi bu 
veciz ifadelerin her biri, bir dinar karpliginda ^ogaltihyormu§. Diger biitiin devletlerde . 
de durum boyleydi. 

Bil ki bu goreve seplecek ki§inin, insanlann en iist tabakasindan, son derece ki$i- 
likli, edepli, geni$ bir ilme, etkili ve guzel bir usluba sahip olmasi gerekir. Yine hiikiim- 
darlarin meclislerinde bulunacagi (ve pek 90k konuda onlarin kararlarim yazacagi ipn) 
ilim usuliinii, onlarin hiikiimlerindeki ama^lari bilmesi, hiikiimdarlarla birlikte olmamn 
gerektirdigi edep ve ahlaki niteliklere sahip olmasi gerekir. Aym §ekilde yazi$malar ipn 
gerekli olan guzel ve etkileyici (belagi) iislubun inceliklerine vakif olmasi §arttir. 

Bazi devletlerde bu goreve seyfiyeden (ordu komutanlarindan) biri atanabilir. 
Ciinkii bu devletler (devletin ba§langicindaki) asabiyetin sadeligi ve bozulmami$ligindan 
dolayi ilmi gayretlerden uzaktir. Bu yiizden hiikiimdar mali i§ler, komutanlik ve kalem 
(yazi$malar) gibi biitiin devlet gorevleri ve makamlarina kendi asabiyetinden olan kim- 
seleri atar. Askerlik (komutanlik), ilim ogrenme zahmetini gerektirmez. Ancak mali i$ler 
veyazi§malarda durum farkhdir. Ciinkii biri ipn hesap bilmek, digeri ipn de giizel ve et- 
kili (belagatli) soziin inceliklerini bilmek gerekir. Dolayisiyla bu gorevlere atanacak kil- 
ler, zorunlu olarak bu maharetlere sahip olmak durumundadir. Ancak bu gorevlere (dev- 
leti yoneten asabiyetin dipnda) atanacak ki$ilerin iizerinde mutlaka hiikiimdarm asabi- 
yetinden birileri olur ve onlarin denetiminde i$ yaparlar. 

Ornegin ^agimizda dogudaki Tiirk devletinde durum boyledir. Her ne kadar ka- 
tiplik gorevi yazi i$inde maharetli biri tarafindan yiiriitiiliiyorsa da, bu ki§i sultamn asa- 
biyetinden olan ve “devidar” olarak isimlendirilen bir emirin idaresi altindadir. Hiikiim- 
dar i^lerinin ^ogunda bu emire giivenip itimat eder ve onun yardimina ba^vurur. Hii- 
kiimdarin etkili ve giizel yazma, sirlarin korunmasi gibi durumlarda ba$kalarmin yardi- 
mina ba$vurmasi da yine devidann aracihgiyla olur. 

Hiikiimdarm bu goreve sepcegi ki$ide aranacak §artlar ^oktur. Katip Abdulha- 
mid’in, katiplere hitaben yazdigi bir risalede bu $artlar en kapsamh §ekilde dile getiril- 
mi$tir. 
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Katip Abdulhamid’in Katiplere hitaben Yazdigi Risale: 

. . Ey yazi erbabi! Allah sizi koruyup gozetsin, ba$arih kilsin ve dogruya eriftir- 
sin. Allah, peygamberlerden -Allah’in selami hepsinin iizerine olsun- ve hiikiimdarlar- 
dan sonra insanlari -ger^ekte hepsi efit de olsalar da- degifik simflara ayirmiftir. Ge^im- 
lerini saglamak ve yafamlanni siirdiirmek i<jin onlan farkli mesleklere ve mefguliyetlere 
yoneltmiftir. Sizi de ey yazi erbabi, edep, insanlik, ilim ve vakar ehlinden kilarak, bu mes- 
lek ve mefguliyetlerin en iistiin olanina yoneltmiftir. 

Halifelik (devlet) if leri ancak sizin sayenizde yoluna girip tamamlamr. Ancak si- 
zin ogiitleriniz sayesinde Allah, kullarin iktidarlarmi lslah ve iilkelerini mamur eder. Hii- 
kiimdar mutlaka size ihtiya^ duyar ve i§leri ancak sizinle tamama erer. Siz hiikiimdarla- 
rin duyan kulagi, goren gozii, konufan dili ve fiddetle yakalayan eli gibisiniz. Allah mes- 
leginizin iistiinliigii sayesinde size fayda versin ve size bahfetmif oldugu bu nimeti eliniz- 
den <;ekip olmasin. Hi$bir meslek erbabi, giizel ve oviilmiif sifatlari kendisinde toplama- 
ya sizden daha muhta$ degildir. 

Ey katipler! Sizlerin burada sayilacak sifatlara sahip olmaniz gerekir. Qiinku kati- 
bin (meslegi icabi) hem kendisi, hem de if lerini giivenip ona havale eden ki§i i^in, yumu- 
faklik ve hof gorii gereken yerde hof goriilii, hikmet ve anlayif gereken yerde anlayif h, yi- 
gitlik ve cesaret gereken yerde cesaretli, ^ekinme ve ihtiyat gereken yerde ihtiyath olmasi 
gerekir. Her zaman onurlu, adaletli ve insafli olmayi tercih etmeli, sirlan korumali, zor 
durumlarda vefah olmah, bafa gelecek musibetleri bilmeli, her feyi ve if i yerli yerine ko- 
yabilmelidir. 

Biittin ilimlere bakmali ve onlan 90k iyi bir fekilde ogrenmelidir. Qok iyi bir fe- 
kilde olmasa bile, kendisine yetecek derecede ogrenmelidir. Katip, iistiin zekasi, giizel ah- 
laki ve engin tecriibesiyle tanmmahdir. Boylece olaylarin ger^eklefmesinden once onla- 
rin vuku bulacagim ongoriip, gerekli hazirliklan yapmahdir. 

Ey katipler! Edebiyatin her alanmda birbirinizle yarifin ve dinde fakih olun (dini 
ilimleri en iyi fekilde ogrenin). Ife once Allah’in kitabim ogrenmekle baflayin. Sonra fe- 
raiz (miras) ilmini, ondan sonra da arap^ayi ogrenin. Qiinkii bu sizin dilinizi (iislubunu- 
zu) diizeltir. Sonra yazilarimzi giizelleftirin. Qiinku giizel yazi kitaplarinizm siisiidiir. $i- 
irleri (ezberleyip) rivayet edin, onlarin anlamlarim ogrenin. Aym fekilde Araplarin ve 
acemlerin tarihlerini ve baflarindan ge$en biiyiik olaylan ogrenin. Qiinkii biitiin bunlan 
bilmek, size tevdi edilen iflerde size yardimci olur. Diger taraftan hesap ogrenmeyi de ih- 
mal etmeyin. Qiinku vergi katiplerinin en fazla ihtiya^ duyacagi fey hesaptir. 

Biiyiik kuifiik her tiirlii hirsa kapilmaktan, kotii ve af agilik feylere tevessiil etmek- 
ten sakinin. Qiinkti bunlar, insanlari bafkalarina boyun egmeye ve onlar karf ismda kii- 
<;iik diifiirmeye yol a^ar. Mesleginizi kotii ve basit feylere bulaftirmayin. Soz tafimak ve 
ispiyonda bulunmak gibi cahil kimselere ozgii sifatlardan uzak durun. Kibir, gurur ve ha- 
fiflikten sakinin. Qiinkii bunlar insanlarin kin ve diifmanligini iizerinize (^eker. Meslegi- 
nizde Allah i<;in birbirinizi sevin ve sizden onceki meslektaflarimzin erdem, adalet ve asil- 
lik gibi sifatlarmi birbirinize tavsiye edin. 

Sizden birinizin baf ma bir if gelip zorluga diverse, durumu diizelene kadar ona 
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yardimci olun. Tine sizden biri ya$liliktan dolayi meslekta$lariyla bir araya gelip meslegi- 
ni icra edemez duruma dii?iince, onu ziyaret edin, ona hiirmet gosterin, tecriibelerinden 
ve bilgilerinden yararlanmak i^in onunla isti^are edin. Boylece sizler kendisinden yarar- 
landiginiz ve destegine ba$vurdugunuz birinin zor zamanmda ona kendi c^ocugundan ve 
karde?inden daha yakin olunuz. 

Eger yapilan i$lerde ortaya oviiniilecek bir durum ^lkarsa, bunu o i$in sahibine 
havale edin. Eger yerilecek bir durum soz konusu olursa, yine buna da sadece o i$i yapan 
katlansin. Durumlar degi$ip zorluga dii$tiigiiniizde, kendinizi al^altmaktan ve bikkmhk 
gostermekten sakinm. 

Eykatipler! §iiphesiz ayiplar vekusurlarin sizesirayet etmesi, okuyuculara sirayet 
etmesinden daha hizli olur ve yine sizleri onlardan daha $ok bozar. Bildiginiz gibi, dost- 
luk yaptigimz birinin, size kar$i dostluk gorevini yerine getirmesi gerektigi gibi, sizin de 
ona kar?i gorevlerinizi yapmamz, size yaptigi iyilige ve ogiitlerine kar$i vefali olmamz, 
?iikran borcunuzu odemeniz, sirrmi saklamamz, i§leri i^in gerekli ozeni gostermeniz, ih- 
tiya^ halinde ona kar$i comert olmamz gerekir. Rahatlik, zorluk, yokluk, iyi ve kotii za- 
manlarmizda hep boyle olmayi ?iar edinin. Allah sizi boyle olmakta ba^arili kilsin. Bu 
meslek erbabi i^in, bu hasletlere sahip olmak ne giizel bir ozelliktir. 

Sizden biriniz bir goreve getirilir veya kendisine Allah’in kullarmin bir i$i (yone- 
ticilik) tevdi edilirse, gorevini yerine getirirken Allah’i (O’nun rizasi ve cezasim) hep ha- 
tirinda tutsun, O’nun emirlerine itaat etsin, zayiflara kar$i yumu?ak ve mazlumlara kar- 
?i adaletli olsun. (^iinkii kullar Allah’m himayesindedir ve insanlarm Allah’a en sevimli 
olanlari da, O’nun himayesinde olan kullarma kar$i en $efkatli davranamdir. Adaleti ha- 
kim kilsin, insanlarm ileri gelenlerine ikramda bulunsun, ganimet paylarindan bol ver- 
sin, iilkeyi mamur etsin. Halk ile kayna$sin ve onlara eziyet etmekten uzak dursun. Mec- 
lisinde mutevSzi ve agirba$li olsun. Vergilerin yazilmasi ve toplanmasmda $efkatli olsun. 

Sizden biriniz, dostluk yaptigi ki$inin ahlaki ozelliklerini smasm. (^iinkii o ki^inin 
iyi ve kotii yonlerini bilmesi, onunla ili$kilerini iyi bir $ekilde yiiriitmesine ve onu kotii- 
liiklerden iyi $eylere yonlendirmesine yardim eder. Bilindigi gibi i$lerinde mahir ve basi- 
retli seyisler, hayvanlarm huylarmi ogrenirler ve hayvanlara ona gore muamele ederler. 
Eger hay van 90k fazla tekme savuruyorsa, iizerine bindiginde onu tahrik edecek hareket- 
lerden kaqmr; 90k fazla ?aha kalkiyorsa, oniinde durmaktan sakmir; iirkiip ka^iyorsa 
onu ba? tarafindan tutar; oldugu yere ^akilip hareket etmiyorsa ona hafif^e vurur, yine 
hareket etmiyorsa onu $efkatle ok$ar ve yularmi gev$ek birakir. Hay vanlari idare etmek- 
le ilgili biitiin bu hususlarda, insanlari idare eden killer iqn de, insanlarm arasina kariy 
mak, onlarla ili§kilerde bulunmak ve onlarm ahlaklarmi smamak konusunda ipu^lari 
vardir. 

Katip, edebinin iistiinliigii, mesleginin asaleti ve ^evresindeki insanlara nasil dav- 
ramp konu$acagim bilmesi sayesinde, dostuna $efkatle muamele etmeye ve onun eksik- 
liklerini diizeltmeye, seyislerden daha elveri$lidir. (^iinkii o kendisiyle konu§an, kendisi- 
ni anlayan veya kendisinde korkan kimselerle ilgilenir. Seyisler ise, iizerine binen ki$inin 
yonlendirmeleri di?inda bir $ey anlamayan, konu§amayan, cevap veremeyen ve neyin 
dogru oldugunu bilmeyen hayvanlarla ilgilenirler. Bu yiizden dostluk yaptigimz ki?ilere 
?efkatle davramn, onlara iyice dii$iiniip ta^inarak muamele edin. Boylece o ki$ilerin size 
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kaba ve kirici davranmalarindan -Allah’in izniyle- emin olursuzun. Sonu^ta -in$allah- 
onlar size uyum saglar ve siz de onlara §efkatle davranan karde$ler olursunuz. 

Sizden hi£ kimse meclisinin §eklinde, giyiminde, binitinde, yemesinde, i^mesinde, 
evinin binasinda, hizmet<;ilerinde ve hayatin diger sahalarinda ol^iiyii ka^irmasin. Allah 
her ne kadar sizi asil bir meslege sahip olmakla iistiin kilmi$sa da, sonu^ta sizler de hiz- 
metkarsiniz ve hizmeti eksik yapmaya yol a^acak §eylerden ka;inmalisiniz. Aym $ekilde 
sizler (size tevdi edilen i$ ve emanetlerin) koruyucularismiz, bu yiizden onlari zayi ve is- 
raf edecekhareketlerden ka^inmalisiniz. Size soyledigim biittin bu meselelerde diiriistliik 
ve onurunuzu korumak i<;in niyetinizi saglam tutun. Israfin ve liiksiin kotii sonu;larin- 
dan sakimn. $iiphesiz israf ve liiks, insanlarm fakirlige dii$mesme, ba$kalarina boyun eg- 
mesine ve rezil olmasina yol a^ar. Ozellikle de katipler ve edipler soz konusu oldugunda. 

Meseleler birbirine benzer ve bazilari digerlerine delil te§l»l eder. Bu yiizden daha 
once kar$ila$madigimz meseleler oniiniize geldiginde, daha once kar$ila$ip tecriibe sahi- 
bi oldugunuz meselelerden yararlanin. Sonra en saglam, en dogru ve sonu^lari itibariyle 
ovgiiye en layik tedbirleri aim. Bilin ki, tedbir de yikici bir sonuca yol a^abilir. Bu, ki$iyi 
bildigini uygulamaktan ve dii§iinmekten ahkoymak $eklinde olur. 

Sizden biriniz, meclisinde ancak gerektigi kadar konu^sun, cevaplari kisa ve ozlii 
olsun. Biittin delillerini ortaya koysun. (^iinkii boyle yapmak hem daha faydalidir hem de 
sozii uzatmaya ihtiyac; birakmaz. Bedenine, aklina ve edebine zarar vermesinden korktu- 
gu yanli^lara dii$mekten korumasi ve dogru yolu gosterip ba$ariya ula$tirmasi i<;in Al- 
lah’a yalvanp yakarmahdir. C^tinkti sizden biri ortaya koydugu sanatimn giizelligini ve 
giiciinii, kendi mahareti ve tedbirlerinin bir sonucu oldugunu dii§iiniir veya soylerse, 
boyle dii$iinmesi veya soylemesinden dolayi Allah onu kendi nefsiyle ba$ ba$a birakir ve 
boylece o ki§i sanatmi icra etmekten aciz hale gelir. Olaylar iizerinde iyice dii$iinenler i<;in 
bu ger^ek gizli degildir. 

Sizden hit; kimse, mesleginde beraber oldugu ki^ilerden daha basiretli oldugunu 
ve daha iyi tedbirler aldigini soylemesin. C^tinkii akilli insanlara gore, iki ki$iden daha 
akilli olam, kendini begenmeyi bir kenara birakip, dostlarmi kendisinden daha akilli go- 
ren ve yine onlarin meslegini icra etmede kullandiklari metodu da kendisininkinden da- 
ha giizel bulandir. Her iki grubun da yapmasi gereken, kendi gdrii$iiyle oviinme veya 
kendini temize ;ikarma yoluna sapmadan, yine beraber oldugu insanlara kar§i iistiinliik 
yari$ina girmeden, yiice Allah’in kendilerine bah^ettigi nimetleri bilmeleridir. Allah’a 
hamd etmek herkesin iizerine bir gorevdir. Bu da O’nun biiyiikliigii ve iistiinliigii kar$i- 
sinda miitevazi olmak ve O’nun nimetlerini dile getirmek ile olur. 

Ben bu kitabimda §u me$hur atasdziinii dile getiriyorum: “Nasihat edenin, sdyle- 
diklerini uygulamasi gereldr.” Bu soz, yiice ve iistiin olan Allah’in zikredilmesinden son- 
ra bu kitabin ozii ve esasidir. Onun i;in bu sozii kitabin sonunda zikrediyor ve kitabi 
onunla bitiriyorum. 

Ey ogrenciler ve katipler! Allah, daha once dogru yolu gosterip mutluluga eri$tir- 
digi kimselerin dostu ve yardimcisi oldugu gibi, bizlerin ve sizlerinde dostu ve yardimci- 
si olsun. Qiinkii bu sadece Allah’in elindedir. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi iizeri- 
nize olsun.” 
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Polis: 

Qagimizda bu te^kilatin ba$inda bulunan Afrika’da “hakim”, Endiiliis’te “sahibu’l- 
medine” (§ehrin koruyucusu), Turk devletinde ise “vali” olarak isimlendirilir. Polis te$ki- 
lati, silahli kuvvetlerin ba$inda bulunana (sahibu’s-seyf ) baglidir ve te$kilatin ba^inda bu- 
lunan bazen sahibu’s-sefy’in verdigi emirlere gore hareket eder. 

Te§kilat ilk olarak Abbasi devletinde kurulmu$tur. Gorevi ise once su<;lan (zorla- 
yici ikrara dayali olarak) aqga qkarmak, sonra da gereken cezalan tatbik etmektir. §eri- 
atta ithamlar (su^lamalar), ancakkesin olarak ispat edildikten sonra bir deger ifade eder. 
Ancak siyasi su^larda genel maslahatin gerektirmesi durumunda, su£ i$lendigine dair ka- 
rineler varsa, su<; zorla itiraf ettirilir ve bu itiraf esas alinarak ceza tatbik edilir. I§te kadi 
bu §ekilde su$u itiraf ettirmeye yana$madigi i<;in, bu i§ polis tarafindan yerine getirilir. 
Bazen bu §ekilde hiikiim vermek bir biitiin olarak kadidan alinip polise tevdi edilir. Boy- 
lece bu gorev komutanlara ve ileri gelen ozel yetkililere devredilmek suretiyle kadilar, it- 
hama dayali hukiim verme i$inden uzak tutulmu? olur. Ancak bu gorevliler herkes hak- 
kinda htikiim verme yetkisine sahip degillerdir. Aksine onlar sadece su<; i$lemi$ (sabika- 
li) ve yine i$lemeye devam ettiginden §iiphe edilen killer hakkinda hiikiim verip onlari 
cezalandmrlar. 

Polislik gorevi Endiiliis Emevi devletinde geli$mi$, “biiyiik (list) polislik” ve “kii- 
9iik (alt) polislik” $eklinde iki gruba ayrilmi$tir. Biiyiik polislik, ozel killer ve devlet go- 
revlileri hakkinda hiikiim verme yetkisine sahipti. Devlet gorevlilerinin veya onlarin ya- 
kinlarimn yaptiklan zuliim ve haksizliklardan dolayi onlari cezalandirirdi. Kii^iik polis- 
ligin yetkisi ise genele ili$kin meselelere bakmakti. Biiyiik polis §efinin, sultamn kapisin- 
da bir makami ve su^lulari onun oniine getirip hazir eden adamlari vardi. Bu adamlar 
onun izni olmadik^a yerlerinden ayrilmazlardi. Biiyiik polis $efinin, iist diizey devlet yet- 
kilileri iizerinde de biiyiik etkisi vardi. Zaten bu gorevde bulunan vezirlige ve haciplige 
aday konumunda olurdu. 

Muvahhidin devletinde de bu gorevin ba§mda bulunan onemli bir mevkie sahip 
ise de yetkileri genele §amil degildi ve sadece Muvahhidlerin ileri gelenlerinden olan kim- 
seler bu goreve atamyordu. Yine iist diizey devlet gorevlileri iizerinde de her hangi bir et- 
kinligi yoktu. Giiniimiizde ise bu makamin etkisi kaybolmu$, Muvahhidlerin elinden <;ik- 
mi$ ve di^aridan devlet hizmetlerine ahnanlarin eline ge^mi^tir. 

Qagimizda dogudaki Merin ogullan devletinde bu gorev azathlarmdan olan veya 
di§arindan devlet hizmetlerine aldiklan niifuz sahibi kimseler tarafindan yiiriitiilmekte- 
dir. Yine dogudaki (Misir’daki) Tiirk devletinde ise bu goreve Tiirkler veya kendilerinden 
onceki devlet yoneticileri olan Kiirt soyundan gelenler atanmaktadir. Kotiiliikleri orta- 
dan kaldinp kokiinii kazimak, su^ sebeplerini ortadan kaldinp suc^lulari dagitmak, §er’i 
ve siyasi cezalan gerektigi gibi tatbik edip §ehirdeki genel diizeni korumak i<;in bu gore- 
ve atanacaklarin sert ve dirayetli olmalarina dikkat ediyorlar. Yiice Allah geceyi ve giin- 
diizii arka arkaya getiren, gii^lii ve iistiin olan, her $eyi en iyi bilendir. 
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Donanma Komutanhgi: 

Donanma komutanhgi Magrib ve Afrika’da devlet gorevlerinden biridir ve genel- 
likle ordu komutanhgi i^inde yer ahr. Donanma komutam, frenk<;eden alinan ve bu an- 
lama gelen “melond” ismiyle amlir. 

Bu gorevin sadece Afrika ve Magrib devletlerine ozgii olmasmin sebebi, buralarin 
Rum denizinin (Akdeniz’in) giineyinde yer almasidir. Evet, bu denizin giiney kiyalarin- 
da Septe’den Iskenderiye ve $am bolgesine kadar Berberilere ait olan iilkeler, kuzey kiyi- 
larinda ise Endtiliis, Frenk, Sakalibe ve yine (kuzeyden) $am bolgesine ula?an Rum iilke- 
leri vardir. Onun i<;in bu deniz kiyilarinda yer alan iilkelere nispetle “Rum” ve “$am” de- 
nizi olarak isimlendirilir. 

Bu denizin her iki kiyisinda ya^ayan halklar, ba?ka denizlerin kiyilarinda ya?ayan 
halklardan hi$ birinin kar?ila?madigi bazi zorluklarla katlanmak zorunda kahrlar. Bu de- 
nizin kuzey kiyilarinda ya?ayan Rumlar, Frenkler ve Gotlarin sava?larinm ve ticaretleri- 
nin <;ogu gemilerle yapihr. Dolayisiyla onlar gemileri kullanma ve donanma ile sava?ma 
konusunda son derece maharetlidirler. Rumlann Afrika’ ya, Gotlarin da Magrib’e yonel- 
meleri orneklerinde oldugu gibi, denizin kuzey kiyilarindaki devletler donanmalariyla 
giineye ge<;mi?ler ve Berberileri yenip o bolgeleri hakimiyetlerine ge<;irmi?lerdir. Ele ge- 
prdikleri yerler arasinda Kartaca, Subaytala, Celula, Marnak, $ar?al ve Tanca gibi biiytik 
?ehirler de vardi. Daha onceleri Kartaca hiikiimdari da Romahlara kar?i sava?mi?ti. Evet, 
ge^mi?te ve giiniimiizde bu denizin kiyilarinda ya^ayanlarin kaderi budur. 

Miisliimanlar Misir’i ele ge<;irince Hz. Omer, (Misir valisi) Amr bin As’a mektup 
yazarak, denizi kendisine anlatmasim istemi?, Amr da ona ?u cevabi yazmi?ti: “Deniz, - 
tipki agacin uzerinde gezinen kurt ornegi gibi- iizerine kii^iik ve zayif varhklarm gezin- 
digi 90k biiyiik bir mahluktur.” Bunun iizerine Hz. Omer Musliimanlarin denizden uzak 
durmalarim istemi?tir. Boylece Hz. Omer’in soziinii dinlemeyip denize a<;ilan bazi kim- 
selerin di?inda, Araplardan hie; kimse (sandal ve gemilere binip) denize aqlmadi. Denize 
a^ilanlar ise Hz. Omer tarafindan cezalandirildi. Becile kabilesinin reisi Arfece bin Her- 
seme El-Ezdi’nin orneginde oldugu gibi. Arcefe, Umman’a sava?a gonderilmi?ti. Ancak 
Hz. Omer onun sava?mak i<;in gemilere binip denize a^ildigi haberini ahnea, bunu ka- 
bullenmemi? ve sert bir ?ekilde Arcefe’yi kinayip azarlami?tir. Muaviye zamamna gelin- 
ceye kadar durum bu ?ekilde devam etti. Muaviye, Musliimanlarin gemilere binip deniz 
sava?i yapmasina izin verdi. Ba?langi<;ta buna izin verilmemesinin sebebi, Araplarin be- 
deviliklerinden dolayi gemi kullanacak ve deniz sava?i yapacak donamm ve maharete sa- 
hip olmamalari, Rumlarin ve Frenklerin ise, bu ktilttirle yeti?tikleri i$in bu i?lerde son de- 
rece egitimli ve maharetli olmalaridir. 

Ancak Arap devleti iyice gii<;lenip biiytiyiince, acem (Arap olmayan) halklarin bir 
^ogu onlarin hakimiyetleri altina girmi? ve bu halklar i«;indeki meslek erbabi devlete ya- 
na?mi?tir. Onlar da (diger sahalarda oldugu gibi) denizeilik konusunda deneyimli ve ma- 
haretli olan ki?ileri istihdam etmi?ler, onlarin tecriibelerinden yararlanmi?lar ve boylece 
kendileri de denizcilikte uzmanla?mi?lardir. Deniz sava?lari i<;in biiytik gemiler yapip do- 
nanmalar olu?turmu?lar, bu donanmalari silah ve askerlerle donatarak deniz otesindeki 
kafir halklarla cihad etmeye yonelmi?lerdir. Bui? daha 90k $am, Afrika, Magrib ve Endti- 
liis gibi bu denizin kenarinda yer alan bolgelerde geli?mi?tir. 
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Emevi halifesi Abdulmelik, cihad gorevini yerine getirmeye olan du$kunliigiinden 
dolayi, Afrika valisi Hassan bin Numan’a Tunus’ta deniz sava$lari i^in gerekli ara9 ve mal- 
zemelerin iiretilecegi bir tersane kurmasmi emretmi$tir. I§te I. Ziyadetullah bin Ibrahim 
bin Agleb doneminde, Esed bin Furat komutanliginda Sicilya ve Kosra’nm fethedilmesi 
bu tersanede yapilan gemi ve malzemelerle ger^ekle^ti. Muaviye bin Ebu Siifyan done- 
minde, Muaviye bin Hudeyc komutasinda Sicilya’nm fethi i^in sava$ilmi$, ancak Allah 
oranin fethini Ibn-i Agleb’e ve komutam Esed bin Furat’a nasip etmi$tir. 

Daha sonra Endiiliis’teki Emevi devleti ve Afrika’daki Ubeydiyyin devleti donan- 
malari siirekli olarak birbirlerine kar§i saldirilar ger^ekle^tirmi^ler, birbirlerinin $ehirle- 
rini tahrip edip yikmi^lardir. Abdurrahman Nasir doneminde Endiidiis donanmalarin- 
daki gemilerin sayisi iki yiize veya buna yakin bir rakama ula$mi$ti. Afrika donanmalari 
da aym veya buna yakin bir gii^teydi. Endiiliis donanmalarina Ibn-i Remahis komuta 
ediyordu ve bunlarin iissii Bicaye ve Almeriye idi. Endiiliis donanmasi iilkenin farkli bol- 
gelerinden toplanan gemilerden te$ekkiil ediyordu. Her bolgenin gemileri bir donanma 
oluf turuyordu. Ve her donanmada sava§i idare edecek, silah ve asker durumuyla ilgilene- 
cek bir komutan bulundugu gibi, gemilerin rtizgar veya kiirekle hareket edip gitmesi ve 
limana gelindiginde demirlemesi gibi i$leri idarece edecek bir de kaptam bulunuyordu. 

Donanmalar bir sava§ veya onemli bir devlet gorevi iqn bilinen iislerinde topla- 
mr, sonra hiikiimdar adamlarim ve en se^kin askerlerini gemilere bindirir ve iilkesinin en 
iist tabakasindan birini bu donanmalarin ba^ina genel komutan atardi. Donanmalarda- 
ki diger biitiin komutanlar ona bagli olurdu. Sonra hiikiimdar onlari sefere gonderir, fe- 
tih haberleri ve ganimetle donmelerini beklerdi. 

Miisliimanlar Islam devletinin gii^lii ve kuvvetli oldugu donemde bu denizin her ta- 
rafinda iistiin ve galip durumda olmu$lar, gii^leri ve hakimiyetleri peki^miy hiristiyan mil- 
letlerden hi^: birinin donanmalari ise bir varlik gosterememi^tir. Donanmamn daha sonra 
da fetihlerdeki etkisi devam etmi$tir. Boylece Miisliimanlar bilinen fetihleri ger^ekle^tirmi?- 
ler ve biiyiik ganimetler elde etmi$lerdir. Rum denizindeki Mayurka, Minorka, Yapsa, Sar- 
dinya, Sicilya, Korsa, Girit, Malta ve Kibns gibi adalan fethettikleri gibi daha pek 90k Rum 
ve Frenk topraklarim da fethetmi^lerdir. $ii Ebu Kasun ve ogullan donanmalariyla Mehdi- 
ye’den Cenova adasina seferler diizenliyorlar, zafer ve ganimetlerle geri doniiyorlardi. Endii- 
liis’teki Tavaif hiikiimdarlarindan olan Daniya hiikiimdan olan Miicahid Amiri, hicri 405 
yilinda Sardinya adasini fethetmi§, ancak hiristiyanlar adayi geri almi$lardir. 

Miisliimanlar, gii9lii olduklan bu siire zarfinda Rum denizinin biiyiik bir bolii- 
miine hakim olmu$lar, donanmalari diledikleri gibi serbest9e dola$mi$, Islam askerleri 
Sicilya adasindan hareket edip kuzeydeki kara pa^asina ge9erek Frenk devletleriyle sa- 
va$mi§ ve onlari hezimete ugratmi§tir. Sicilya’da hiikiim siiren ve §ii Ubeydiyyin devleti- 
ne biata davet eden Hiiseyin ogullari devleti zamamnda durum boyleydi. Hiristiyan 
halklar donanmalariyla denizin kuzey dogu sahillerindeki adalara, Frenk ve Sekalibe top- 
raklarma 9ekilmi$ler ve buradan a^agiya inememi$lerdir. Miisliimanlarin donanmalari 
onlari, aslanin avina saldirip avladigi gibi avlami$, bu denizin sahillerini asker ve miihim- 
matla doldurmu§lardir. Hem sava$ hem bari$ i9in denizde diledikleri gibi hareket edip is- 
tedikleri yere gidip gelmi^lerdir. Buna kar$ihk ortada hiristiyanlara ait donanmalar go- 
ziikmemi$tir. 
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Bu durum Ubeydiyyin ve Endiiliis Emevi devletlerinin zayiflayip glisten dii$me- 
sine kadar devam etti. Onlarin zayiflamasiyla hiristiyanlar Sicilya, Malta ve Girit gibi 
Rum denizinin dogusundaki adalara yoneldiler ve buralari ele gecprdiler. Sonra §am sa- 
hillerine yonelip Trablus, Askalan, Sur, Akka ve biitiin §am sahillerini ele gec;irdiler. Son- 
ra Beytii’l-Makdis’i (Kudiis’ii) ele geqrdiler ve orada bir kilise yaptilar. Daha sonra Trab- 
lus’ta hiikiim siiren Harzun ogullarimyendiler, Trablus, Kabis ve Safakis’i ele ge(;irip on- 
lari haraca bagladilar. Sonra Ubeydiyyin hiikiimdarlarmin merkezi olan Hemediyye’yi, 
Belkin bin Zeyri’nin ogullarimn elinden aldilar. Oysa onlar hicri behind yuzyilda bu de- 
nizde hiristiyanlara seferler diizenleyip onlari hezimete ugratiyorlardi. 

Boylece §am ve Misir’daki Miisliiman devletlere ait donanmalar tamamen etkisiz 
hale gelinceye kadar zayiflamaya devam etti. (^agimizda ise bu devletlerde donanmaya 
hi^bir onem verilmemekte ve zaten donanma komutanligi gorevi de ortadan kalkmi$ bu- 
lunmaktadir. Bu gorev Magrib ve Afrika’daki devletlerde devam etmekte ve bu devletle- 
re ozgii bir gorev haline gelmi§ bulunmaktadir. C^agimizda Rum denizinin batisinda 
(Magrib ve Afrika’da) 90k sayida ve giic^lu donanmalar bulunmakta ve bunlar du$manm 
saldirisina firsat vermemektedir. Lemtune devleti zamamnda, oradaki donanmamn ko- 
mutanhgim, Kadis adasinda hiikiim suren Meymun ogullari yapiyordu. l§te donanmayi 
(Lemtune hiikumdari) Abdulmii’mine onlar teslim etmi$ler ve kendileri de onun itaati- 
ne girmi§lerdir. Rum denizinin her iki (Endiiliis ve Magrib) kiyisindaki donanmaya ait 
gemilerin sayisi yiizii bulmu$tu. 

Hicri altinci yuzyilda Muvahhidin devleti biiyiikbir giice ula$mi$, Rum denizinin 
her iki kiyisina hakim olmu$ ve donanmaya biiyiik bir onem vererek buna ait i$leri bile- 
nen en iyi ve muazzam §ekilde diizenlemi$ti. Donanma komutanlari Sicilyali Ahmet ’ti. 
Ahmet aslen Cebre adasina yerle$mi§ olan Sadgayar kabilesine mensup olup, bu adanm 
sahillerine gelen hiristiyanlar tarafindan esir edilmi§ ve onlarin arasinda yeti$mi$ti. Son- 
ra Sicilya hiikumdari onu hiristiyanlarin elinden kurtardi ve devlet i$lerini ona havale et- 
ti. Hiikiimdar olup yerine oglu ge^ince, Ahmet’in bazi tavirlan onu kizdirmi$, bunun 
iizerine Ahmet oldiiriileceginden korkarak Tunus’a ge^mi^tir. Orada Abdulmii’min ogul- 
larimn reisine misafir olmu§, sonra oradan Merakke$’e ge<;mi§tir. Halife Yusuf bin Abdul- 
mii’min onu saygi ve hiirmetle kar§ilami§, ona bol miktarda bagi$ta bulunmu$ ve onu 
donanmamn ba$ina getirmi^tir. Ahmet hiristiyan milletlerle yapilan sava§larda 90k bii- 
ytik ba§arilar kazanmi$tir. Muvahhidin devletinde onunla (onun sava$lari ve ba§arilariy- 
la) ilgili haberler ve rivayetler pek 9oktur. Onun zamamnda donanma, daha once ve da- 
ha sonra $ahit olunmayan bir biiyiikliige ve giice ula$ti. 

O donemde §am ve Misir hiikiimdari olan Salahaddin Yusuf bin Eyyiib (Salahad- 
din Eyyiibi), hiristiyanlarin (ha9hlarin) elinde bulunan §am diyarlarim onlardan kurtar- 
mak ve Beytii’l-Makdis’i onlardan temizlemek hpin harekete ge9ince, o bolgeye yakin olan 
hiristiyanlara ait donanmalar her taraftan (dinda$larimn) yardimina gelip onlara asker, 
silah ve erzak ta$idilar. Rum denizinin dogusundaki deniz hakimiyeti hiristiyanlarin elin- 
de oldugu hpn, Iskenderiye’deki donanma onlara kar$i koyamadi. C^iinkii, daha once de 
sdyledigimiz gibi, uzun zamandan beri Miisliimanlar bu sahada zayif bir durumdaydilar. 

Salahaddin, el9isi Abdulkerim bin Miinkiz’i, Magrib’teki Muvahhidin devleti hii- 
kiimdari Ebu Yakup Mansur’a gonderdi. Abdulkerim, §eyzer’de hiikiim siiren Miinkiz 
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hanedanina mensuptu. Selahaddin, $eyzer’i hakimiyeti altina almi§, ancak Miinkiz hane- 
danim yine oranin ba$inda birakmi^ti. Evet, Selahaddin i§te bu hanedana mensup olan 
Abdulkerim’i, bir mektup ile Muvahhidin devleti hiikiimdarina gonderdi. Mektubunda 
ondan donanmalariyla, hiristiyanlara ait donanmalarin, karadaki hiristiyanlara yardim 
etmesine engel olmasini talep ediyordu. Mektup, Fazil Beysani tarafindan kaleme alin- 
mi$ti ve Imad Esfahani’nin “El-Fethu’l-Kudsiy” isimli kitabinda naklettigine gore §oyle 
ba^liyordu: “Allah seyidimize (biiyiigiimiize, efendimize) bereket ve zafer kapilarmi a^- 
sin.” 

Muvahhidin htiktimdari Mansur, mektupta kendisine “mii’minlerin emiri” olarak 
hitap edilmemesine bozuldu ancak bunu ipnde sakladi. El^ilere saygi ve hiirmet goste- 
rip, onlari geri yolladi. Ve bundan dolayi Selahaddin’in yardim talebini yerine getirmedi. 
Bu olay, o donemde sadece Magrib’teki devletin donanmaya sahip oldugunu, doguda ise 
hiristiyanlara ait donanmalarin mevcut olup, $am ve Misir’daki (Miisliiman) devletin 
her hangi bir donanmaya ve deniz giiciine sahip olmadigim gosteriyor. 

Ebu Yakup Mansur oldiikten sonra Muvahhidin devleti zayiflami$, Celalika halk- 
lari Endiiliis topraklarimn ^ogunu ele ge^irmi?, Miisliimanlari kiyi kesimlerine siginmak 
zorunda birakmi§lar ve Rum denizinin bati tarafindaki adalari bile ele ge^irmi^lerdir. 
Boylece Rum denizindeki etkileri artmi$, gii^lenmi^ler ve donanmalarimn sayisi da art- 
mi§tir. Buna kar^ilik Miislumanlarin giicii de gerileyip onlarla e§it hale gelmi§tir. Mag- 
rib’teki Zenanete hukumdari Ebu’l-Hasan zamanmda da durum aymydi. Hiristiyanlarla 
sava^ta kullandigi donanmasi, sayi ve gii$ olarak hiristiyanlarmkiyle e§it durumdaydi. 

Devletin zayiflamasi ve deniz sava§larmin unutulmasiyla, Miislumanlarin donan- 
malari daha da zayifladi. Bunda bir taraftan Magrib’te bedevi gelenek ve ali$kanliklarin 
hakim olmasimn, diger taraftan da Endiiliis’teki (medeni) gelenek ve ali§kanliklarin ke- 
sintiye ugramasimn da etkisi vardi. Bu arada hiristiyanlar denizcilikte bilinen hallerine 
geri doniip, bu i$lere biiyiik onem verdiler ve Rum denizinde diger milletlere tistiin hale 
geldiler. Miisliimanlar ise Rum denizinde adeta bir yabanci haline geldiler. Sadece devle- 
tin yardim elinin uzandigi ve yine yardim bulabilecekleri $ehirlerin bulundugu simrli ki- 
yi kesimlerinde denizcilige devam ettiler. 

Qagimizda Magrib’teki Islam devletinde, bir deniz tilkesi olmanin gerektirdigi 
devlet ihtiyacindan dolayi, donanma komutanligi gorevi halen muhafaza edildigi gibi, 
donanma yapimi ve sefere qkma i$leri de devam etmektedir. Muslumanlar, yeniden ka- 
firlerin kar$i seferlere ipkmayi ummaktalar. Magrib halki arasinda, hadis kitaplarina da- 
yah olarak, Miislumanlarin hiristiyanlara hezimete ugratacagi, denizin arkasindaki Frenk 
iilkelerini fethedecegi ve bunun da donanmalarla yapilacagi soylentisi yaygindir. Allah 
mii’minlerin dostudur, O bize yeter ve O ne giizel vekildir. 



OTUZ BE$tNCt FASIL 

Devlet I^inde Biirokratik Ve Askeri 
Derecelerin Farklila§masi Hakkinda 


Bil ki kalem ve kili^, devlet ba$kanmm, devleti yonetirken yardimma ba§vurdugu 
iki ara^tir. Ancak devletin kurulu§unda, -bu a§ama heniiz hazirhk ve temellerin saglam- 
la^tirilmasi a$amasi oldugundan-, kilica duyulan ihtiya^, kaleme duyulandan 90k daha 
fazla ve $iddetlidir. Qiinkii bu a^amada kalem sadece yonetime ili§kin hiikumlerin yerine 
getirilmesinde bir ara^tir. K1I19 ise bu i§e dogrudan ortak ve yardimcidir. 

Asabiyetin zayiflami§ oldugu devletin son donemi (ihtiyarlik ^agi) iqn de aym 
durum ge^erlidir. t^ine dii^tiikleri zayiflik ve acizlikten dolayi, devleti ayakta tutacak kad- 
rolar azalir. Bu durumda devletin -kurulu$ doneminde oldugu gibi- kendisini koruyup 
gii^lendirecek kili^ sahiplerine ihtiyaci vardir. I§te bu iki durumda kilicin, kaleme iistiin- 
liigii vardir. Onun i<;in bu donemlerde kiln; sahipleri (askerler) devlet i(;inde daha biiyiik 
derecelere ve makamlara sahip olur, daha 90k ikrama mahzar olur. 

Ancak orta donemde devlet ba§kanmin kilica duydugu ihtiyac; bir ol^iide azalir. 
Qiinkii iktidari saglamla$mi§ ve her §ey yerli yerine oturmu$tur. Artik hiikiimdar i9in 
onemli olan, vergilerin toplanmasi, diizenin saglanmasi, diger devletlerle (zenginlik ve 
miireffeh bir ya$am konusunda) yari§a girilmesi ve hiikumlerin tatbik edilmesi gibi hii- 
kiimdarhk nimetlerini elde etmektir. Bu konularda ise en biiyiik yardimcisi kalemdir 
(biirokrasidir). Qiinkii bu i$lerin yiiriitiilmesinde kaleme 90k biiyiik ihtiyac; vardir. K1I19- 
lar ise kinlarina sokulu durdugu i9in, bir o^tide ihmal edilmi§ durumdadir. Sadece isyan 
veya di$aridan gelecek bir tehlike kar§ismda kendisine ihtiya9 duyulur. 

Onun i9in bu donemde kalem sahiplerinin (biirokratlarm) makamlari, derecele- 
ri ve gelirleri daha yiiksek olur, hiikiimdara daha yakin hale gelirler ve onunla daha sik 
gorii^iip sirlarim payla^irlar. Qiinkii hiikiimdarlik nimetlerini elde etmesinin aracilari 
onlardir. Bu yiizden vezirlere ve kili9 sahiplerine fazla ihtiya9 duyulmaz, onlar hiikiim- 
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dardan uzak dii§erler ve hiikumdardan kendilerine ula§acak bir felaketten korkarlar. 
Abbasi halifesi Cafer Mansur, (Abbasi devletinin kurulmasinda <;ok biiyiik roller ustlen- 
mi§) Ebu Muslim Horasanfye yanma gelmesini emredince, Ebu Muslim ona §oyle yaz- 
mi$tr. “...Ogrenmi$ oldugumuz Farslara ait ogiitlerden biri de $udur: Kargasaliklar ya- 
ti$ip istikrar saglandiginda vezirler en korkulacak duruma du^erler.” Bu, Allah’in kulla- 
n ic;in ge<;erli olan siinnetidir. Biitiin eksikliklerden uzak ve 90k yuce olan Allah en iyi bi- 
lendir. 



OTUZ ALTINCI FASIL 


Devlete ve Hukiimdara Ozgii Sembol 
Ve Alametler Hakkinda 


Bil ki, hiikiimdarhk azamet ve biiyiikltigiintin gerektirdigi hukiimdara ozgii sem- 
boller, alametler ve durumlar vardir. Bunlar htikiimdari hem halktan, hem de diger dev- 
let gorevlilerinden ayirir. $imdi bildigimiz kadanyla onlarin en bilinenlerinden bazilari- 
na deginecegiz. “Her Him sahibinin iizerinde bir bilen vardir.” (Yusuf Suresi, 76). 


Bazi Arabian 

Hiiktimdarlik alametlerinden biri de bayrak acplmasi, davul ve borazan ^alinma- 
sidir. Aristo, kendisine nispet edilen “Siyaset” isimli kitabinda, bu ara^lari kullanmadaki 
amacm sava$ta dii§manlari korkutmak oldugunu soyliiyor. C^iinkii korkunc; sesler kaple- 
ri korkutmada etkilidir. Gert^ekten de bu, psikolojik bir durumdur ve sava$ durumlarm- 
da herkes bunu hisseder. Aristo’nun soylemi$ oldugu -eger ger^ekten soylemi$se- bu se- 
bep, bazi acplardan dogrudur. Aslinda ger^ek olan $u ki, insanlar nameleri ve sesleri duy- 
duklarinda ne^elenip sevinirler, bu haleti ruhiye iipnde zor olan §eyler kendilerine kolay 
gelir ve ugruna miicadele ettikleri $eyler i<;in canlarmi kolayca feda ederler. 

Bu durum konu$maktan ve anlamaktan aciz hayvanlar i<;in bile ge^erlidir. Orne- 
gin devler $arki ile, atlar da lslik ve haykirma ile canlamp hizlamrlar. Eger bunlar ritimli 
ve uyumlu olursa etkisi daha da 90k olur. Bunlarm dinleyiciler iizerindeki etkisi biliniyor. 
Onun iqn acemler sava§larda, davul ve borazan degil, (daha ritimli ve ahenkli sesler 91- 
kartan) miizik aletleri kullamrlar. $arkicilar hiikiimdarm etrafinda toplamp, ^aldiklari 
miizik aletleri ve soyledikleri $arkilarla, yigitleri cesaretlendirip oliinceye kadar onlari sa- 
va§maya te$vik ederler. Yine Araplarin sava^larinda da askerlerin kahramanhk duygulari- 
m harekete geprmek ipn, ordunun oniinde dump, §iirleri §arki olarak soyleyen ve davul 
$alan kimselere §ahit oluyoruz. Boylece askerler hemen sava$ meydanma ko§up, kendi 
denkleri ile sava$a tutu§urlar. 
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Magrib halklarindan Zenateler de aym §eyi yaparlar. Bir §air saflarin en online ge- 
^er ve yerinden kimildamayan daglari bile harekete geprecek (duygulu) $arkilarla hiq: 
umulmadik kipleri bile canlarmi feda edecek $ekilde duygulandirip harekete geprir. Ze- 
nateler bu tiir §arkilari “tasukayt” olarak isimlendirirler. Insanlarin bu $ekilde harekete 
ge^melerinin sebebi, bu $arkilann nefisleri etkileyip galeyana getiren duygulu §eyler ol- 
masidir. Sarho$lugun insani ne^elendirmesi gibi, bu §arkilar da insanlari cesaretlendir- 
mektedir. Allah en iyisini bilir. 

Bayraklarin 90k, renklerinin degipk ve boylarinm uzun olmasiyla hedeflenen tek 
amai; da yine kalplere korku salmaktir. Nefisler korkutulmakla bazen daha cesur ve atil- 
gan hale de gelebiliyor. Nefislerin halleri ve ^eptleri ger<;ekten i^ok gariptir. Allah her §e- 
yi yaratan ve her §eyi bilendir. 

Hiikiimdarlarin ve devletlerin bu gibi ara^lari ve sembolleri kullanmasi da farkli- 
lik gosterir. Devletin biiyiikliigtine ve geni$ligine gore, bazilari 90k fazla kullanirken, ba- 
zilari da az kullanir. Sava§larin sembolii olarak bayrak kullanmak insanhk tarihi kadar es- 
kidir. Biitiin milletler sava^larda bayrak kullanmaktadir, Miisliimanlar da Hz. Peygamber 
ve halifeler doneminden itibaren sava$larda bayrak kullanmaktadir. Davul ve borazana 
gelince, ba^langipa Miisliimanlar hiikiimdarhgm gelenek ve adetlerinden uzak kalmak, 
kibir ve azametini kii^iimsemek amaciyla bunlari kullanmami^lardir. 

Ancak halifelik hiikiimdarhga donii^iince, devletin bapndakiler diinya mall ve ni- 
metleriyle oviinmeye ba^ladilar. Yine Miisliimanlardan onceki Fars ve Rum devletlerine 
mensup olanlar, Miisliiman hiikiimdarlara, Fars ve Rum hiikiimdarlarimn liiks ya$ayi$ ve 
adetlerini anlatmi$lar, bu adetlerden birinin de davul ve borazan gibi aletleri kullanmak 
oldugunu soylemi$lerdir. Bunun iizerine Miisliiman hiikiimdarlar da bu aletleri kullan- 
maya ba$lami§lar ve valilerine hiikiimdarhgin $amm yiiceltmek ipn bunlari kullanmala- 
rina izin vermi§lerdir. 

Abbasi devleti ve Ubeydiyyin devleti halifeleri ^ogu zaman sinir bolgelerine ata- 
diklari valiler veya bir ordunun bapnda cihada gonderdikleri komutanlar ipin bir bayrak 
dikerlerdi. Sefere pkacak veya gorevinin bapna gidecek olan bu kipler, bayrak tapyanlar- 
dan, davul ve borazan ^alanlardan olu$an bir topluluk e$liginde (merasimle) halifenin sa- 
rayindan veya kendi konutlarindan pkarlardi. Halifeye ait bu topluluk (merasim alayi) 
ile digerlerine ait topluluk sadece bayraklarin ^oklugu ve azhgmdan veya halifenin ken- 
dine ozgii olan bayragimn renginden belli olurdu. Ornegin Abbasi halifelerinin bayragi, 
-Hapm ogullarindan (yani kendilerinden) olan §ehitlerin hiizniiniin ve onlari oldiiren 
Emevileri kinamalarimn bir sembolii olarak- siyahti. Bu yiizden Abbasiler “miisevvide” 
(siyahlapiranlar) ismi verilmipir. 

Hapmiler par^alamp, Talibiler, her yerde ve her donemde Abbasilere isyan edin- 
ce, bayraklarimn renklerini de, Abbasilere muhalefet olsun diye beyaz olarak se^mi^ler- 
dir. Bu yiizden Talibilerden (yani pi) olan Ubeydiler “miibeyyize” (beyazlapiranlar) ola- 
rak isimlendirilmi^lerdir. Aym §ekilde Taberistan ve Sa’de gibi dogu bolgelerinde pilige 
davet eden veya Karamiteler gibi Rafiziligin bidatlerine ^agiran hareketler de yine beyaz 
bayrak kullanmi^lardir. 

Abbasi halifesi Me’mun, devletinin sembolii olarak siyah rengi terk edip, yepli 
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se<;mi? ve bayraginin rengini de ye$il olarak degiftirmi^tir. 

Magrib’deki Sinhace hiikiimdarlari ve diger Berber! hiikiimdarlar ise, bayraklan 
i<pn tek bir renk se<;memi$lerdir. Aksine bayraklarmi renkli saf ipekten yapip altinla siis- 
lemi^lerdir. Valilerine de boyle yapmalari i<;in izin vermi^lerdir. 

Muvahhidin ve onlardan sonra da Zenate devletleri kuruluncaya kadar bu durum 
devam etti. Ancak bu iki devlet davul <;almayi ve bayrak kullanmayi sadece hiikiimdarla- 
ra ozgii hale getirerek, valilere ve diger gorevlilere bunlan kullanmayi yasakladilar. Yine 
bu devletlerde hiikumdarin arkasindan giden ve “saka” olarak isimlendirilen ozel bir me- 
rasim toplulugu olu$turuldu. Bu toplulugun sayisi bazi devletlerde <;ok, bazilarinda ise 
azdi. Bazilari ugurlu saydiklari i^in bu sayiyi yedi ile smirlami^lardi. Muvahhidin devleti 
ve Endiiliis’teki Ahmer ogullan devletinde oldugu gibi. Bazilarinda ise bu sayi on veya 
yirmiye ula?iyordu. Zenate devletinde oldugu gibi. Bizim de yeti$tigimiz Sultan Ebu’l- 
Hasan doneminde ise yiiz davul, yiiz de bayrak kullamlmi$tir. Bayraklar biiyiik ve kii^iik 
ebatlarda renkli ipek kuma^lardan hazirlanmi? ve altin i^lemeyle siislenmi^ti. Valilere ve 
komutanlara da sava$ zamanlarindan bir bayrak ve bir davul kullanmaya izin veriyorlar- 
di. Bayrak, beyaz renkli, kii$iik ve ketenden olmasi gerekiyordu. Yine davulun da kii^iik 
olmasi gerekiyordu. 

Qagimizda dogudaki (Misir’daki) Tiirk devletine gelince, onceleri sadece bir bay- 
rak kullamyorlardi. Bayrak son derece biiyiiktiir ve tepesinde de “§ali$” ve “<;itir” dedikle- 
ri bir tutam sa£ bulunur. Bayrakta bir tutam sacpn bulunmasi hiikumdarin semboliidiir. 
Sonra bayraklarin sayisi ^ogaldi. Onlar buna “sancak” diyorlar. Sancak onlarin dilinde 
bayrak anlamina geliyor. Davullann sayisi ise a^iriya ka^acak kadar <;oktur ve davula 
“kos” diyorlar. Her emir ve komutamn bayrak ve davul kullanmasi serbesttir. Sadece bay- 
raklarmin tepesinde bir tutam sa^ olmaz. Qiinkii o hiikumdarin semboliidiir. 

Endiiliis’teki Frenk halklarinda olan Celalikalara gelince, onlar az sayida bayrak 
kullamrlar. Ancak bayraklarmi olduk^a yiiksekte tutup dalgalandinrlar. Yine telli ve ne- 
fesli <;algilar kullamrlar. Sava$larda onlari §arki e^liginde <;alarlar. Evet, onlar ve onlarin 
otesindeki acem hiikiimdarlari hakkinda bize ula$an bilgiler bu $ekildedir. “Gokleri ve 
yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin degi^ik olmasi da O’nun delillerindendir. 
$iiphesiz bunda bilenler i$in ibretler vardir.” (Rum Suresi, 22). 


Taht: 

Taht, kiirsi ve minber, meclisindebulunanlardan daha yiiksekte olacak §ekilde hii- 
kiimdarlarin oturmalari iipn kurulan koltuk ve oturaklardir. Bu, lslam’dan once acem 
devletlerinde hiikiimdarlarm ali$ilagelen adetlerinden biridir. Altindan yapilmi? tahtlar 
iizerine otururlardi. Siileyman bin Davud’un (Hz. Siileyman’in) -Allah’in selami onlarin 
iizerine olsun- fildi$inden yapilmi$ ve altin kaplamali bir tahti vardi. Hiikiimdarlar, an- 
cak devletlerinin gii^lenip biiyiimesinden, liiks ve refah seviyesine ula$masindan sonra 
taht edinirler. Heniiz bedevilik ozelliklerini koruduklari kurulu? a^amasinda ise boyle 
?eylere yonelmezler. 

Islam’da ilk olarak kendisine taht edinen ki$i Muaviye’dir. Muaviye, “ey insanlar 
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ben §i§manladim” diyerek, taht edinmek hususunda onlardan izin istemi$, onlar da izin 
vermi$lerdir. Muaviye’den sonra gelen Miisliiman hiikiimdarlar da bu konuda ona uyup 
taht edinmi$lerdir ve boylece taht edinmek hiikiimdarhgm azametin sembollerinden bi- 
ri haline gelmi^tir. 

Misir valisi Amr bin As, sarayinda beraberindeki Araplarla birlikte yere otururdu. 
Mukavkas, eller uzerinde taxman altindan yapilmi$ tahtiyla saraya gelir ve yerde oturan 
Amr bin As’m kar$isinda tahtina otururdu. Miisliimanlar ise, hem zimmet akdine vefa- 
larinin bir geregi olarak, hem de hiikiimdarhk kibir ve azametini ku^iimsedikleri i^in ona 
seslerini qkarmazlardi. 

Daha sonra dogudaki ve batidaki Abbasi, Muvahhidin, ve diger Islam devletlerin- 
de hukumdarlar kisralarin ve kayserlerin gormedikleri (gorkemli) tahtlara oturmu§lar- 
dir. 


Sikke: 

Sikke insanlar arasinda tedaviilde olan dinarlarm (altm para) ve dirhemlerin (gu- 
ru ii§ para) iizerine damga vurulmasidir. Demirden yapilmi? bir miihriin iizerine belirli 
resimler veya kelimeler ters olarak i$lenir sonra da dinar ve dirhemlerin iizerine vurulur. 
Boylece o resim veya kelimeler a^ik ve diiz olarak onlarin iizerine <;ikar. Ancak dinar ve 
dirhemler defalarca eritilip kahba doktildtikten ve onlar i^in takdir edilen 0I9U ve ayarla- 
ra uygun olduklari tespit edildikten sonra damgalamr. Dinarlar ve dirhemler, kendileri 
i^in takdir edilen ol^iilerde ise adet olarak, bu ol^iilerde degilse agirlik olarak tedaviilde 
dola$ir. 

Sikke, asil olarak dinar ve dirhemleri damgalamak iqn kullamlan demir mtihriin 
ismidir. Sonra bu miihriin iizerine i$lenip dinarlarm ve dirhemlerin iizerine basilan §e- 
killerin ismi oldu. Daha sonra da bu i$in ba§inda olan ve miihriin basilmasi i^in gereken 
§artlarin mevcut olup olmadigim kontrol eden ki$inin adi haline gelmi$tir. Boylece sik- 
ke, devletlerde bu gorevi yapanlann ortak adi olmu§tur. 

Devletler i<jin bu gorev, mutlaka olmasi gereken zorunlu bir vazifedir. (,iunkii an- 
cak bu sayede tedavtildeki paralarm ger^ek mi yoksa sahte mi oldugu anla$ihr ve parala- 
rin iizerindeki sultanm miihrii sayesinde sahtelerinin, ger<;ekleri arasina kari$masi engel- 
lenmi$ olur. Acem hiikiimdarlari da bu ama^la miihiir kullamyorlar ve miihriin iizerine 
belirli ve bu i$e ozgii resimler i$liyorlardi. Bu resim o donemdeki hiikiimdarin resmi ola- 
bilecegi gibi, bir kale, hay van veya herhangi bir $eyin resmi de olabiliyordu. Acem devle- 
tinde bu durum devletleri yikilana kadar devam etti. 

Islam geldiginde, dinin sadeligi ve Araplarm bedeviliginden dolayi bu husus goz 
ardi edildi. Miisliimanlar ah$ veri§lerini altm ve giimii$ii tartmak suretiyle yapiyorlardi. 
Ellerinde Farslara ait dinar ve dirhemler vardi ve onlar ile yaptiklari ah§ verifier de yine 
onlari tartmak suretiyle oluyordu. Devletin bu konudaki gafletinden dolayi, dinar ve dir- 
hemlerde a<;ik bir $ekilde sahtekarliklar yapilmcaya kadar bu durum devam etti. Said bin 
Miiseyyeb ve Ebu Zinad’in naklettigine gore, bu durumun anla$ilmasi iizerine halife Ab- 
dulmelik, Haccac’a, ger^ek dirhemlerin sahtelerinden ayirt edilmesi iqn dirhemlerin 
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damgalanmasim emretti. Bu olay, hicri 74 senesinde olmu$tu. Medayini ise bu tarihin 
hicri 75 senesi oldugunu soyluyor. Sonra hicri 76 senesinde, bu paralarin iilkenin her ye- 
rinde tedaviile qkartilmasmi emretti. Paralarin iizerinde “Allahu Ahad Allahu’s-Samed” 
(Allah birdir, Allah hi^bir §eye muhtag: degildir, herkes O’na muhta^tir) yaziliydi. 

Yezid bin Abdulmelik doneminde Irak valiligine Ibn-i Hiibeyre atanmi$ti. Ibn-i 
Hiibeyre paralarin damgalanmasi i$ini belli bir diizene sokup iyile$tirdi. Sonra Halid 
Kasri, ondan sonra da Yusuf bin Omer bu i$e daha da rjekidiizen verip iyileftirdiler. Bir 
rivayete gore, paralan ilk olarak Musab bin Ziibeyr damgalami$tir. Musab paralarin dam- 
galanmasi i$ini, Hicaz’in yonetimini eline alan karde$i Abdullah bin Ziibeyr’in emriyle 
hicri 70 senesinde Irak’ta yapmi$tir. Paralarin bir yiiziinde “Bereketullah” diger yiiziinde 
ise “Ismullah” yaziliydi. Bir yil sonra Haccac bunlari degi$tirip “Haccac” ismini yazdi ve 
paralarin agirligi olarak da Hz. Omer doneminde yerle$mi$ olan olifiiyii kabul etti. 
Islam’in ilk donemlerinde dirhemin agirligi alti danikti 114 . Miskal’in agirligi ise (yakla- 
§ik) bir bu<;uk dirhemdi 115 . Dolayisiyla on dirhem yedi miskal ediyor. Boyle yapilmasi- 
nin sebebi Farslar doneminde dirhemlerin degi$ik ol^iilerde olu$uydu. Bazilan miskal 
agirligi ile yirmi kirat, bazilan ise on iki veya on kiratti. Bunlarm zekati i<pin bir ol^unun 
belirlenmesi ihtiyaci ortaya ^lkinca, ortadaki ol^ii yani on iki kirat esas alindi. Bir miskal, 
yakla$ik bir bu<^uk dirhemdi. 

Rivayet edildigine gore dirhemler dort degi$ik agirliktaydi. Isimleri ve agirliklan 
$u $ekildeydi: Bagli, sekiz danik; Taberi, dort danik; Magribi, sekiz danik; Yemeni alti da- 
nik. Hz. Omer, bu dirhemlerden hangilerinin daha 90 k kullamldigimn ara$tirilmasini 
emretmi$, yapilan ara§tirmada en 90 k kullamlanlarin bagli ve taberi oldugu tespit edil- 
mi$tir. Ikisinin agirliklarmin toplami ise on iki danik yapar. 

Bir dirhem alti daniktir. Bu agirhga, dirhemin yedide 119 agirligi daha ilave edildi- 
ginde bir miskal eder. Miskalin onda tir^ti qkartildiginda bir dirhem eder. I$te Abdulme- 
lik, Miisliimanlar arasinda tedaviilde bulunan bu paralan sahtelerinden korumak i^in 
damgalanmasi gerektigini goriince, Hz. Omer doneminde yerle$mi$ olan bu ol<;uleri esas 
aldi. Paralarin damgalanmasi i<pin demirden bir miihiir yaptirdi. Miihrtin uzerinde re- 
simler degil, kelimeler vardi. (^iinkii $eriatin resimleri yasaklami$ olmasmin yaninda, gii- 
zel soz ve belagat da Araplarm yapilarma daha uygundu. Bu gelenek Miisliimanlar ara- 
sinda daha sonraki zamanlarda da devam etti. 

Dinar ve dirhemler daire §eklindeydi. Ozerindeki yazilar da yine daire $eklinde ve 
birbirine paraleldi. Bir yiiziinde Allah’i ululamak ve yiiceltmek i<pin O’nun isimleri, Hz. 
Peygamber’e ve yakinlarma salat-u selam yazihr, diger yiiziine de tarih ve halifenin ismi 
yazilirdi. Abbasiler, Ubeydiler ve Emeviler donemindeki uygulama bu $ekildeydi. 

Sinhaceler ise ancak son donemlerde paralan damgaladilar. Ibn-i Hammad “Ta- 
rih”inde Sinhacelerde paralan ilk damgalayamn Bicaye’de hiikiim siiren Mansur oldugu- 
nu naklediyor. Muvahhidin devletinde ise Mehdi, dirhemleri kare $eklinde bastirdi. Yine 
dinarlan da kare $eklinde damgalatti. Dinarlarm bir yuziindeki karenin i^ine Allah’i oven 
ve yiicelten kelimeler, diger yiiziindeki karenin i^ine ise Mehdi’nin ve ondan sonraki ha- 


114 Danik, Farsga bir kelime olup, dirhemin altida birine tekabul ediyor. 

115 Dirhem gumu; para anlamina geldigi gibi, aym zamanda 3,12 gramlik bir olgu birimidir. 
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lifelerin isimleri yazilirdi. Muvahhidin devletinde de bu yol izlendi. Qagimizda halen pa- 
ralari bu ?ekilde damgahyorlar. Nakledildigine gore, Mehdi, ortaya ^lki^indan once, ken- 
disi hakkinda rivayet edilen hadislerde, “sahibu’I-dirhemu’l-murabba” (kare ?eklindeki 
dirhem sahibi) olarak nitelendirilmi? ve bu ?ekilde para bastiracak olmasi onun devleti- 
nin alametleri arasmda gosterilmi?tir. 

(^agimiz dogu devletlerinde ise paralarm basilmasi ve damgalanmasi belli bir ol- 
^iiye gore olmuyor. Dinar ve dirhemle yaptxklari ah? verifier, onlarin belli olcpilerde tar- 
tilmasi ?eklinde oluyor. Yine dinar ve dirhemlerin iizerine, Magrib’tekilerin aksine, Al- 
lah’x ululayxp yiicelten ve Hz. Peygamber’e salat-u selam eden yazxlar basmazlar. “Bu aziz 
ve alim olan Allah’m takdiridir.” (Enam Suresi, 96). 

Bu konuya, dinarin, dirhemin ve bunlarin ol<;iilerinin ?er’i olarak apklamasiyla 
son verecegim. 


Dirhem Ve Dinarin §er’i Ol^xisxi: 

Dinar ve dirhemlerin, ol^ii ve agirhklari bolgelere gore degi?mektedir. Oysa zekat, 
nikah (mehir) ve hudud (cezalar) gibi bir $ok ?er’i konuda dinar ve dirhemle baglantih 
hiikiimler vardir. Bu durum, dinar ve dirhemlerin ?er’i hiikiimler i^in tespit edilmi? be- 
lirli ol$ii ve agirhklarinm olmasmi gerektiriyor. Bil ki, Islamiyetin ba?langicindan, sahabe 
ve tabiin doneminden itibaren bu konuda gorii? birligi olu?mu?tur. Buna gore, ?er’i dir- 
hemin on tanesinin agirhgi yedi miskaldir. Bir okkasi ise kirk dirhemdir (buradaki dir- 
hem 3,12 gramlik <%ii biri anlammdadir). Bu durumda o, dinarm onda yedisine e?ittir. 
Altimn miskali ise yetmi? iki bugday tanesine e?ittir. Dinarin onda yedisine e?it olan dir- 
hem ise, elli arpa tanesi arti bir tanenin be?te birine e?ittir. Bu divider iizerinde gorii? bir- 
ligi olu?mu?tur. Cahiliye devrinde (yani Islam’dan once) ise, bl^ii olarak tedavtildeki pa- 
ra ^e^itlerinden en iyisi olan Taberi ve Bagli’yi esas ahyorlardi. Taberi dort, Bagli de sekiz 
damk idi. Daha sonra ?er’i ol^iiyii de bu ikisinin ortasim esas alarak alti damk olarak ka- 
rarla?tirmi?lardi. Yiiz Bagli ve yiiz Taberi dirhemi i<;in ortalama bir yol tutarak be? dir- 
hem zekat verilmesini ong 6 rmii?lerdi. 

Insanlarin iizerinde gorii? birligine vardigi bu ol^iiniin, Abdulmelik’in koymu? 
oldugu ol<pi olup olmadigi hususunda anla?mazliga dii?iilmii?tiir. Hattabi, “Mealimu’s- 
Siinen”, Maverdi ise “Ahkamus’s-Sultaniyye” isimli kitabinda, bunun, Abdulmelik tarafin- 
dan konmu? olan ol<jti oldugunu soyliiyor. Daha sonraki muhakkikler (meseleleri en in- 
ce ayrintilarma ve derinlemesine gore ara?tiranlar) ise bunu kabul etmiyor. Sebep olarak 
da ?unu soyliiyorlar: Bu gbrii?ii kabul etmek, -zekat, nikah ve cezalar gibi pek 90 k ?er’i 
hiikiimle baglantih olmasina ragmen- (Abdulmelik’e gelinceye kadar) sahabelerin ve on- 
lardan sonrakilerin ?er’i dinar ve dirhemi bilmediklerini kabul etmeyi gerektiriyor. 

Ger^ek ?u ki, sahabeler doneminde de dinar ve dirhemin ?er’i ol<juleri bilinmekte 
ve bunularla ilgili ?er’i hiikiimler de bu ol^iilere gore tatbik edilmekteydi. Ancak dinar ve 
dirhemin ol^iileri di?ariya kar?i 90 k belirgin olmayip, ?er’i hiikiimlerin tatbiki noktasin- 
da kendi aralarinda biliniyordu. Ancak Islam devleti biiyiiyiip gii^lenince, ?er’i hiikiim- 
lerin tatbiki sahasmda oldugu gibi, genel olarak da dinar ve dirhemin agirlik ve ol^iileri- 
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nin agik bir $ekilde ortaya konmasi ihtiyaci ortaya $ikti. I$te insanlarin zihinlerinde olan 
bu dl^iilerin di$ariya da yansitilmasi Abdulmelik doneminde oldu. Bu donemde, dinar ve 
dirhemlerin iizerine isim, tarih, “la ilahe illallah” yazilan i$lendi ve eski paralar ortadan 
kalkti. Evet, meselenin dogrusu budur. 

Daha sonra degi$ik devletlerde, dinar ve dirhemin §er’i ol^iisiinun di$inda farkli 
divider kabul edilmi$ ve boylece Islamiyetin ba$langicinda oldugu gibi, $er’i ol^ii tekrar 
insanlarin zihninde mevcut olmu$tur. Bundan sonra degi^ik bolgelerde ilgili killer, o 
bolgede kullamlan dinar ve dirhemle ilgili hukuki hiikiimleri, bilinen $er’i ol^iiyle kiyas- 
layarak ortaya koymu^lardir. 

Muhakkikler dinarin dl^iisuntin orta biiyiikliikteki yetmi$ iki arpa tanesi agirli- 
ginda oldugunu nakletmi$ler ve Ibn-i Hazm’in di$inda, bu ol<;ii iizerinde gorii§ birligine 
varilmi§tir. Ibn-i Hazin ise dinarin ol^usiiniin seksen dort arpa tanesi agirhgmda oldu- 
gunu iddia ederek bu gorii$e muhalefet etmi§tir. Bu goru§ii ondan, Kadi Abdulhak nak- 
letmi^tir. Ancak muhakkikler onun bu iddiasini reddetmi$ler ve yanli$ oldugunu soyle- 
mi$lerdir. Ki bu dogrudur. Allah dogrulan en iyi $ekilde a^iklayandir. 

Boylece $er’i ol^tiniin, insanlar arasinda bilinen olgiilerden farkli oldugunu og- 
renmi$ oluyorsun. Qiinkii insanlar arasinda bilinen divider bolgelere gore degi$mektedir. 
Oysa zihinlerde olan $er’i ol^ii ise tektir ve onda hi$bir ihtilaf da yoktur. Allah “her $eyi 
yaratip, bir ol^iiye gore onlari takdir etmi$tir.” (Furkan Suresi, 2). 


Miihiir (Hitem): 

Miihiir de devlet ve hiikiimdarhgin ozellik ve gorevlerindendir. Mektuplarm ve 
evraklann miihurlenmesi, Islam’dan onceki hiikiimdarlar tarafindan da bilinen bir $ey- 
di. Buhari ve Miislim’de yer alan bir rivayete gore Hz. Peygamber, Rum hiikiimdan Kay- 
ser’e mektup yazmak istediginde, ona dediler ki: Acemler miihiirlenmemi$ yazilan kabul 
etmezler. Bunun iizerine o da kendisine bir miihiir edindi. Bu miihiir giimii$tendi ve iize- 
rine $u yazi nak$edilmi$ti: “Muhammedun Resulullah.” (Muhammed Allah’in Elqsi) 

Buhari §oyle diyor: “Hz. Peygamber muhiirdeki ii$ kelimeyi ii$ satira yazdirmi$ti 
ve mektuplari bununla mtihiirliiyordu. Hi^ kimsenin bu miihriin aymsim yaptirmama- 
sim sdylemi§ti. Hz. Peygamber’den sonra, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman da bu 
miihrii kullandi. Sonra miihiir Hz. Osman’in elinden Eris kuyusuna dii$tii. Kuyunun su- 
yu azdi. Ancak daha sonra kuyunun dibine ula$ilamadi. Hz. Osman miihriin kaybolma- 
sina 90k iiziildii, bunu ugursuzluk saydi ve aym ozellikte yeni bir miihiir yaptirdi.” 

Miihriin iizerine yazi ve $ekillerin nak$edilmesi ve sonra bu miihiir ile yazi ve ev- 
raklarin miihurlenmesi $e$itli $ekillerde olur. Miihiir (hitem) kelimesi degi$ik anlamlar- 
da kullamlir. Anlamlarindan biri parmaga takilan §eydir (yani yiiziiktiir). Biri yiiziik tak- 
tiginda (yiiziik takti anlamina gelen) “tehatteme” denmesi buradan kaynaklamr. Yine bir 
ye$in sona erdigi ve tamamlandigi anlaminda da kullamlir. Onun i<;in bir $eyi bitirip so- 
nuna gelindiginde, o $eyi hatmettim denir. Ornegin Kur’an’i ba§tan sona okuyan biri, 
Kur’an’i hatmettim der. Yine (Hz. Peygamber i^in kullamlan) “hitemu’n-nebiyyin” (pey- 
gamberlerin sonuncusu) sozii de bu anlamdadir. 
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Kiip, $i$e ve kaplarin agizlarimn kapatildigi tipaya da “hitam” denir. Allah’in §u so- 
ziinde bu anlamda kullamlmi^tir: “Onlara (agizlan) miihiirlii ve hit ami misk olan halis 
i^ki sunulur.” (Mutaffifin Suresi, 25-26). Bu ayetteki “hitam”i, i^kinin bitip sonuna ge- 
linmesi olarak tefsir edenler yamhyorlar. Bu $ekilde tefsir edenlere gore, kaptaki i^kinin 
sonuna gelindiginde misk kokusu yayilir. Ancak ayetin anlami boyle degildir. Buradaki 
“hitam”, tipa ve kapak anlamindadir. C^iinkii i^kinin kondugu kiipiin agzi, i^kiyi koru- 
mak, kokusunu ve tadim giizelle§tirmek i^in ^amurdan veya katrandan bir tipa ile kapa- 
tilir. I§te ayette cennet i^kilerinin ozellikleri miibagah bir $ekilde anlatilirken, onlarin 
(kondugu kaplarin) tipalarimn da miskten oldugu soyleniyor. §iiphesiz ki miskin koku- 
su ve tadi, diinyada kullamlan ^amur ve katrandan daha giizeldir. 

Hatem kelimesinin biitiin bu anlamlarda kullamlmasi dogru ise, bunlardan kay- 
naklan iz ve eserleri ifade etmek i^in kullamlmasi da dogru olur. Qinkii hatemin (miih- 
riin) iizerine, belirli kelimeler veya §ekiller nak$edilip, sonra damga ^amuruna veya mii- 
rekkebe batirilir ve kagida bastirilirsa o kelimeler veya §ekillerin biiyiik bir boliimii kagi- 
din iizerine <;ikar. Aym $ekilde bu miihiir mum gibi yumu$ak cisimlerin iizerine bastiri- 
lirsa yazi ve $ekiller oraya da pkar. Eger yazilar miihriin iistiine sag taraftan ba$lanarak 
nak$edilmi$ ise, sol taraftan; sol taraftan nak$edilmi$ ise sag taraftan okunur. C^iinkQ 
miihriin iizerindeki $ekiller kagida basildiginda ters ^evrilmi? olur. 

Miihriin, miihiir ^amuruna veya miirekkebe batirihp sonra da miihiirlenecek ev- 
rakin iizerine basilmasi, o evrakin dogru bir $ekilde yazilip bitirildigi anlami ta$ir. Sanki 
bir yazi ancak bu $ekilde miihiirlenince tamamlanmi$ olmakta, miihiirlenmemi§ yazilar 
ise iptal edilmi$ duruma dii$mektedir. 

Bazen miihiirleme i$lemi, mektup veya evrakin son tarafina veya ba§ tarafina dii- 
zenli bir $ekilde Allah’i oven, O’nu eksikliklerden tenzih eden sozlerin ya da hiikiimda- 
rin, emirin veyayaziyiyazan her kimse onun isminin ya da bir sifatimn yazilmasi §eklin- 
de olur. Bu yazi mektup veya evrakin dogru ve ge<;erli oldugunun i$areti sayilir ve “ala- 
met” olarak isimlendirilir. Hatem (miihiir) olarak isimlendirilmesi ise, Asifi’in 116 hate- 
mindeki naki^larin izine benzemesinden dolayidir. Yine kadi’nm hatemi sozii de, dava- 
larda verdigi hiikiimlerin infaz edilmesi i^in onlari miihiirlemesi, yani yazisi ile alameti- 
ni koymasim ifade eder. Aym §ekilde sultamn veya halifenin hatemi sozii ile onlarin ala- 
metlerinin kastedildigi de olur. 

Harun Re$id, Fadil bin Yahya’nm yerine karde§i Cafer bin Yahya’yi vezir yapmak 
istediginde, onlarin babalari olan Yahya bin Halid’e $oyle demi§tir: “Ey baba 1 1 7 , ben miih- 
rii sag tarafimdan sol tarafima gerpirmek istiyorum.” Bu soziinden miihiir (hatem) keli- 
mesini vezirlige kinaye olarak kullanmi$tir. (^iinkii o donemde, mektuplara ve evraklara 
alamet koymak vezirin gorevleri arasindaydi. 

Taberi’nin naklettigi §u olay da mektup veya evraklara (yazi ile) alamet konulma- 
simn, miihiir (hatem) olarak kabul edildiginin ve boyle isimlendirildiginin dogru oldu- 
gunu gosteriyor: Hz. Hasan, Muaviye’ye bari$ yapmak istedigini bildirince, Muaviye ona, 
altim miihiirledigi beyaz (bo§) bir kagit gonderip $oyle demi$tir: “Altim miihiirledigim 


1,6 Asif, Hz. SOyelmanin tatibinin ismidir. 

117 Harun Re§id, Yahya'ya baba diye hitap ederdi. 
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bu kagida diledigin $artlan yaz, onlar senindir (sana verilecektir).” Buradaki miihriin an- 
lami, kagidin alt tarafina kendi veya bir ba$kasinin yazisi ile konmu$ alamettir. 

Bazen, mektup ve evrak katlamp kapatihr, kapanma noktasi (mum) gibi yumu$ak 
bir cisimle yapi$tinlir ve miihiir bu yumu$ak cismin iizerine vurulur. Bu durumda mii- 
hiir, koruyucu nitelikteki tipa vazifesini goriir. Ancak bu i$ iki aipdan da (hem koruma 
vazifesi hem de normal miihiirleme i$lemi acpsindan) miihriin ozelliklerini ta$ir ve mii- 
hiir olarak isimlendirilir. 

Yazi ile konanan alemeti muhiir olarak isimlendiren ilk ki§i Muaviye’dir. Muavi- 
ye, Omer bin Ziibeyr’e yiiz bin (dirhem) vermesi iqn Kufe valisi Ziyad’a mektup yazmi$, 
ancak Omer mektubu a^arak yiiz bini, iki yiiz bin olarak degi§tirmi$tir. Daha sonra Zi- 
yad tuttugu hesaplan Muaviye’ye gotiirdiigiinde, Muaviye bunu kabullenmemi^, Omer’- 
den bu parayi odemesini istemi$ ve onu hapsetmi$tir. Sonunda bu parayi Omer’in kar- 
de§i Abdullah bin Ziibeyr bdemi$tir. Bunun iizerine Muaviye “divanuThatenTi kurmu$- 
tur. Taberi’nin soyledigi budur. Ba^kalan ise $oyle diyor: Yazilan yazilar kapatihyor ancak 
yapi^tirilmiyordu. Divanu’l-hatem, katiplerden te$ekkiil etmi$ olup, sultanm yazi$mala- 
rmi ve yazilan mektuplarin alametle veya yumu$ak cisimlerle miihiirlenmesi i§ini yiirii- 
tiiyorlardi. Daha once aqkladigimiz gibi, divan aym zamanda bu katiplerin 9ali$ma yer- 
lerini ifade etmek iqn de kullamliyor. 

Yazilarin ba$kalannm okuyamayacagi §ekilde kapatilmasi, ya Magrib’teki katiple- 
rin yaptiklari gibi, o yazilarin (rulo $eklinde) diiriiliip ortasindan baglanmasi veya dogu- 
daki katiplerin yaptigi gibi kagidm katlamp yapi$tirilmasi $eklinde oluyordu. I$te baglan- 
ma veya yapi$tirilma noktasma, yaznun aqlmadigindan ve iqndekilerin okunmadigin- 
dan emin olmayi saglayacak bir alamet konuyordu. Magrib’li katipler, baglama noktasi- 
na bir par<;a mum koyup, sonra mumun iizerine miihiir vururlar ve miihiire i$lenmi$ na- 
ki$ muma cpkardi. Eski dogu devletlerinde ise, yapi$tirma noktasma, bu i$ i^in hazirlan- 
mi$ kirmizi renkli ^amurua batinlmi$ miihiir vurulur ve miihre i$lenmi$ naki§ oraya 91- 
kardi. Abbasi devletinde “miihiir ^amuru” olarak bilinen bu c^amur Siraf bolgesinden ge- 
tirilirdi. Anla^ildigi kadariyla bu c^amur sadece o bolgeye ozgii idi. 

Mektuplara alamet konulmasi, baglanmak ve yapi$tirilmak suretiyle kapatilan yazi- 
lara i$aret konulmasi anlamindaki hatem (miihiirleme), “divan u’r-resail”e (yazi$malar di- 
vanina) ait bir gorevdi ve Abbasi devletinde bu gorev vezirin yetkileri dahilindeydi. Sonra 
bu yetki vezirden alinip, bu divanin ba$inda kimse ona verildi. Daha sonra Magrib’teki 
devletlerde parmaga takilan hatem (yiiziik) hiikiimdarhgin alametlerinden biri olarak ka- 
bul edildi. Yiiziigii, 90k giizel bir $ekilde altindan yaparlar, yakut ve ziimriit gibi degerli ta$- 
larla onu siislerlerdi. Evet, hirka ve asa mn Abbasi devletinde, golgeligin ise Ubeydiyyin 
devletinde hiikiimdarhgin alametlerinden olmasi gibi, parmaga takilan yiiziik de Magrib 
devletlerinde hiikiimdarhgin alametiydi. Allah hukmiiyle i§leri ^evirip degi$tirir. 


Tiraz (Elbiselerin Nalu^larla t$lenip Siislenmesi): 

Hiikiimdarhgin $atafat, gosteri$ ve liiksiinden biri de halis ipekten dikilmi$ elbi- 
selere isimlerinin veya kendilerine ozgii alametlerin i$lenmesidir. Bu isimler veya alamet- 
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ler, bu i$in ustalari olan sanatkarlar tarafmdan altin veya altinin di^inda degi^ik renkler- 
deki naki$larla, elbiselerin kol ve etek kisimlarina i$lenir. Boylece bu tarzda i$lenmi§ elbi- 
selerin bir htiktimdarlik alameti oldugu bilinir ve htikiimdar bir iisttinliik ni$anesi olarak 
bu elbiseleri giyer. Bazen de hiikiimdar §ereflendirip yiiceltmek istedigi veya bir devlet 
gorevine atamak istedigi ki$iye bu tiir elbiseleri giydirir. 

Islam ’dan once acem htikiimdarlari, bu tiir gorkemli elbiselere hiikiimdarlarm re- 
simlerini veya bu i§e ozgii bazi resim ve §ekilleri nak$ettirirlerdi. Miisliiman hiikiimdar- 
lar ise bunun yerine kendi isimleri ile ugurlu saydiklari sozleri veya kayit ve ar$iv i§levi 
gorevecek sozleri nak^ettirdiler. 

Bu 4 Emevi ve Abbasi devletlerinde en gorkemli ve onemli i$lerden biriydi. Hii- 
kiimdarlarin saraylarinda, bu i$, yani bu tiir elbiselerin dokunup i^lenmesi i<;in tahsis edi- 
len yerlere “daru’t-tiraz” (dokuma ve naki§ dairesi/atolyesi) deniyordu. Bu i§in ba$inda 
olan ki§i ise “sahibu’t-tiraz” olarak isimlendiriliyordu. Sabibu’t-tiraz, kuma^larin boyan- 
masi, gerekli alet ve malzemelerin temin edilmesi, elbiselerin dokunmasi i$lerini takip et- 
mek ve btitiin bu i§leri gorenlere her tiirlii kolayhgi saglayacak tedbirleri almakla yiikiim- 
ltiydii. Bu goreve devletin en se^kin ki^ilerini veya di$ardan devlet hizmetlerine ahnanla- 
rin en giivenilirlerini atiyorlardi. 

Endiiliis Emevi devletinde, onlardan sonra gelen Tavaif hiikiimdarliklarinda, Mi- 
sir’daki Ubeydiyyin devletinde ve onlarin ^agda^i olan dogudaki acem htiktimdarhkla- 
rinda da durum aymydi. Ancak sonralari fetihlerin durmasi ve devletlerin ^ogalmasina 
bagli olarak, §atafath ve liiks ya$am §artalarinm gerilemesiyle genel olarak btitiin devlet- 
ler de bu gorev i^levsiz hale gelmi$tir. 

Hicri altinci yiizyilin ba$inda Magrib’te kurulan Muvahhidin devleti htikiimdar- 
lari, hem ya$amlarinm sadeligi hem de imamlari olan Muhammed bin Tumert Meh- 
di’nin yonlendirmeliriyle sahip olduklari dini hassasiyetlerinden dolayi, ba^langi^ta bu 
tiir §atafath ve liiks elbiseler giyme yoluna gitmediler. Ipek ve altindandan kacpndilar. 
Onu iqn bu devlette, bu i$lerle ilgili bir devlet gorevi ve gorevlisi yoktu. Ancak devletin 
son donemlerindeki htikiimdarlar liiks ve $atafata yonelmi^lerdir. 

(^agimizda Magrib’te hiikiim siiren Merin devleti, Endiiltis’teki <;agda§i olan Ah- 
mer ogullari devletini ornek alarak gbsteri§ ve liikse biiyiik onem vermektedir. Ahmer 
ogullari devleti ise a<pk bir §ekilde Tavaif htikiimdarliklarindan etkilenmi$tir. 

(^agimizda Misir ve $am’daki Tiirk devletine gelince, her ne kadar bu devlette hii- 
kiimdarhgin giicii ve iilkenin bayindirhgina gore bu tiir §atafatli kiyafetlere onem verili- 
yorsa da, bu i§ saraylarda ve ozel dikim evlerinde yapilmadigi gibi, bununla ilgili bir dev- 
let gorevi de yoktur. Devlet istedigi bu tiir elbiseleri, halis ipek ve altin i$lerinde maharet- 
li olan sanat erbabina diktirir. Bu ozelliklere sahip olan elbiseyi -acemce bir kelime olan- 
“miizerke$” olarak isimlendirirler. Elbiselerin iizerine hiikiimdarin veya emirin ismi i§le- 
nir. Allah geceyi ve giindtizii takdir edendir. O, varislerin en hayirhsidir. 
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Otaklar Ve Setreler: 

Bil ki hiiktimdarhgin ihtifam ve alametlerinden biri de keten, yiin ve pamuk ku- 
maflardan otaklar (biiyiik ^adirlar) ve golgelikler edinmektir. Seferlerde oviiniip iftihar 
ettikleri otaklar degifik renklerde, devletin giicii ve zenginligine gore de farkli biiyiikliik- 
lerde olmaktadir. Aslinda devlete giden yolun baflangicmda, heniiz hiikiimdarlik giiciine 
ulafmadan once, ev olarak ^adirlarda yafanmaktadir. Emevi devletinin ilk donemlerine 
kadar Araplar yiin ve kildan yapilmif 9adirlarda oturuyorlardi. (^agimizda da bedeviler 
-az bir kismi harii;- ^adirlarda yafamaya devam ediyorlar. 

Yine ^agimizda oldugu gibi Araplar savaf icpn seferlere aileleriyle birlikte pkip 9a- 
dirlarda konakladiklari i^in, konaklama yerlerinde askerler daginik ve birbirlerinden 
uzakta olurlardi. Bu yiizden Abdulmelik sefere cpkacagi zaman, insanlari bir araya topla- 
yip yola koymasi iqn a 1191 gorevlendirirdi. Ravh bin Zinba, Abdulmelik’e bir art^i kul- 
lanmasini soyleyince, o da bu if 19111 Haccac’i gorevlendirmiftir. Haccac, bu goreve ilk 
geldiginde, Abdulmelik yola 9iktigi halde, heniiz yola koyulmamif olan Ravh’in ^adirim 
yakmiftir. Haccac hakkinda anlatilan bu hikaye mefhurdur. Haccac’in bu goreve getiril- 
mesi, onun Araplar arasindaki derecesi ve yerini ortaya koyuyor. Ciinkii insanlari sefere 
zorlayacak bu goreve, ancak gii^lii bir asabiyete sahip olan ve bu sayede cahil kimselerin 
olay (jikarmalarina engel olacak kimseler atyin edilirdi. Ifte bu yiizden Abdulmelik bu go- 
reve, asabiyeti, tavizsizligi ve dirayetiyle bu if in iistesinden gelebilecegirie giivendigi Hac- 
cac’i atamiftir. 

Arap devletinin gi^lenip biiyiimesi, medeniyetin nimetlerinden yararlamlmaya 
baflanmasi, kentlere ve fehirlere yerlefilmesiyle birlikte, insanlar ^adirlarda oturmayi 
terk edip saraylarda yafamaya ve deve yerine ata binmeye baf lamif lardir. Seferler i^in ise 
degifik fekil ve renklerde, son derece siislii ve ihtifamli genif ^adirlar edinilmiftir. Ordu- 
nun bafindaki komutan ketendende yapilmif setreler ile kendi yadirimn (otagimn) etra- 
fim bir sur gibi ^evreleyerek diger ^adirlardan ayinr. Komutamn ^adirini ^evreleyen bu 
setrelere Magrib halki olan Berberilerin dilinde “efrag” denir ve orada bunu sadece hii- 
kiimdarlar kullamr. Doguda ise hiikiimdar olsun veya olmasin her emir setre kullamr. 

Daha sonra liiks ve konfordan dolavi ka dmlar ve ^ocuklar seferlere gbtiiriilmeyip, 
geride saraylarda ve konaklarda birakildi. Bovlece viik azalmif , askerlerin ^adirlari birbi- 
rine yaklafmif, sultan ve askerler tek karargahta toplanmif oldu. Ancak yine de sultamn 
otagi gorkemi, fekli ve renginin farkhhgiyla digerlerinden avnlir. Diger devletlerde de bu 
durum bir gorkem ve ihtifam nifanesi olarak devam etmiftir. 

Muvahhidin devleti ve golgesinde yafamakta oldugumuz Zenate devleti i^in de 
aym fey geferlidir. Baflangifta seferlerde, yafamakta olduklan kiifiik ^adirlari k ullam r- 
lardi. Ancak devlette fatafat ve liiks bir yafam hakim olduktan sonra, saraylarda vafama- 
ya geyilmif, seferlerde ise son derece liiks otaklar kullamlmiftir. Ancak bu fekilde karar- 
gahin tek bir alan i^inde toplanmif olmasi ve ugruna canlann feda edilecegi kadmlar ile 
90cuklarin da onlarin yaninda bulunmamasi nedenivle, ordu diifmanlarin gece baskin- 
larina a9ik hale gelmektedir. Bu durum ayri bir koruma onlemi almayi gerektirmektedir. 
Allah giiijlii ve iistiin olandir. 
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Camilerde Ozel Boliim Yapilmasi Ve Hutbede Dua Edilmesi: 

Bu iki husus ba§ka devletlerde bilnmeyen, sadece halifeligin ve Island hiikiimdar- 
liklarin ozelliklerindendir. Camilerde hiikiimdarin namaz kilacaga ozel boliim ayirmak, 
yiiksekce ve etrafi $evrili bir yer yapilmasi $eklinde olur. Camilerde ilk defa bu $ekilde bir 
boliimii, bir harici tarafindan yaralandiktan sonra, Muaviye bin Ebu Siifyan yaptirmi^tir. 
Bu, bilinen bir hadisedir. Bir rivayete gore ise bunu ilk yaptiran, Yemami tarafindan ya- 
ralanan Mervan bin Hakem olmu$tur. Daha sonra diger halifeler de onlarin yolunu izle- 
mi$ler ve bu durum, namazda hiikiimdari diger insanlardan ayiran bir adet haline gel- 
mi$tir. 

Diger biitiin hiikiimdarhk ihti^am ve gorkemiyle ilgili hususlarda oldugu gibi, ca- 
milerde ozel boliim yaptirilmasi da, devletin gii^lenip bolluk ve liiks seviyesine ula§ma- 
sindan sonra olur. §u anda biitiin Islam devletlerinde, bu uygulama devam etmektedir. 
Doguda Abbasi devletinin par^alanmasiyla kurulan devletlerde, aym §ekilde Endiiliis 
Emevi devletinin yikilmasiyla kurulan Tavaif hiikiimdarliklarinda da bu uygulama ge$er- 
lidir. Magrib’teki devletlere gelince, ilk once Agleb ogullari Kayravan’da bu uygulamayi 
ba$latmi$, sonra Ubeydiyyin devleti halifeleri ve onlarin valileri bu uygulamaya devam 
etmi§tir. Ubeydiyyin devletinin Magrib’teki valileri Smhaceler, Fas’taki valileri Badis 
ogullari ve Kala’daki valileri de Hammad ogullariydi. 

Muvahhidler Magrib’in tamamina ve Endiiliis’e hakim olduklarinda, §iarlari olan 
bedeviliklerinin de etkisiyle bu uygulamayi kaldirmi§lardir. Ancak devlet gii^lenip bolluk 
ve refaha kavu$unca, ii^iincii hiikiimdarlari olan Ebu Yakup Mansur da camide ozel bir 
boliim yaptirmi§tir. Boylece ondan sonra Magrib ve Endiiliis’te de bu uygulama bir adet 
haline geldi. Diger devletlerde de bu durum devam etti. Bu, Allah’in kullari hakkinda ge- 
$erli olan siinnetidir. 

Minber iizerinde hutbede dua edilmesine gelince, ilk donemlerde namazi bizzat 
halifeler kildirirdi. Onun i<jin namazdan sonra Hz. Peygamber’e salat-u selam getirip, sa- 
habelerinden razi olmasi i^in Allah’a dua ederlerdi. Ilk minber yaptiran ki$i, Amr bin 
As’tir. Amr, Misir’da in§a ettirmi§ oldugu camiye minber yaptirmi$tir. Minber iizerinde 
halifeye ilk dua eden ki$i ise Ibn-i Abbas’tir. Ibn-i Abbas, Hz. Ali’nin Basra valisi iken ona 
§u §ekilde dua etmi$tir: “Ey Allah’im! Ali’ye hak ve dogruluk hususunda yardim et.” Da- 
ha sonra da bu uygulama devam etmi$tir. Amr bin As’in minber yaptirdigi haberi Hz. 
Omer’e ula§inca, Hz. Omer ona §oyle yazmi$tir: “Bir minber yaptirarak Miisliimanlarin 
boyunlarimn iizerinde yiikseldigin haberini i§ittim. Sana onlarin oniinde ayakta durman 
yetmiyor mu ki, onlari ayaklarimn altina aliyorsun. Kesin olarak o minberi kirmani em- 
rediyorum.” 

Hiikiimdarlik gorkem ve ihti§ami ortaya $ikip, halifelerin hutbe okumalarina ve 
namaz kildirmalarina engel olacak me$guliyetler ba§ gosterince, halifeler hutbe okumak 
ve namaz kildirmak ic;in kendi yerlerine ba$kalarim vekil tayin ettiler. Boylece hutbe oku- 
yan hatip, halifenin ismini zikrederek onu ogiip yiiceltir ve Allah’in, insanlarin menfaat- 
lerini ger^ekle^tirmeyi ona vermin olmasindan dolayi ona dua ederdi. Qiinkii bu saatin 
(cuma giinii imamin hutbede oldugu saatin), dualarm kabul edildigi zaman oldugu dii- 
§iiniiliir. Yine hatibin bu §ekilde dua etmesinin bir sebebi de oncekilerden nakledilen $u 



MUKADDlME 

359 


sozdiir: Kimin salih (iq:ten gelen ve kabule $ayan) bir duasi varsa, hukumdar iqn o duayi 
yapsin. Hutbede sadece halifeye dua edilirdi. 

Halifelerin etki altina alinip fiili giiciin ba$kalanna ge^mesinden ve Islam devleti- 
nin bir^ok devlete boliinmesinden sonra, hutbelerde halifenin isminin ardindan fiili gli- 
cii elinde tutan bu kimselerin isimleri de amlmaya ba$landi. Sonra bu devletlerin yikil- 
masiyla bu uygulama da sona erdi ve minberde sadece giicii elinde tutan hukiimdara dua 
edilmeye ba$landi. Hukiimdarla birlikte ba§kalarina dua edilmesi vasaklandi. 

Bir 90k devletin ba$langi9 doneminde, i9inde bulunduklan sadelik ve bedevilik 
nedeniyle, isim zikredilmeden, genel ve miibhem bir $ekilde, “Muslumanlann i$lerini 
gormeyi iizerine alan ki§i” i9in dua edilirdi. Bu $ekilde okunan hutbe “Abbasiyye” olarak 
isimlendirilirdi. Bu isimlendirmeyle, genel olarak ve isim belirtilmeksizin hutbe okuma- 
nin, Abbasi donemindeki ilk uygulamalarm taklit edildigini kastetmi$ olurlardi. 

Anlatildigina gore, Abdu’l- Vad ogullari devletinin kurucusu Yagmerisin bin Zey- 
yan, Emir Ebu Zekeriyya Yahya bin Ebu Hafs’a yenilmi§ ve Tilmisan’i kaybetmi$ti. Sonra 
Emir Ebu Zekeriyya bazi §artlarla Tilmisan’i iade etmeyi teklif ettL Deri surdiigu $artlar- 
dan biri de, minberlerde (hutbelerde) kendi isminin anilmasiydi. Yagmerasin $oyle dedi: 
Minmerler, onlarin (hatiplerin) mekanlaridir. Orada dilediklerinin adim anari ar 

Merin ogullari devletinin kurucusu Yakup bin Abdulhak’a, Tunus’ta hukum siiren 
Ebu Hafs ogullari devletinin ihpincii hukiimdari halife Miistansir’in el^isi g elmij ti. El9i 
bir keresinde cuma namazina gelmedi, Yakub bin Abdulhak’a, e^inin, hutbede hukum- 
darinin ismi anilmadigi i9in gelmedigi soylenince, o da hutbede Mustansir i9in dua edil- 
mesine izin verdi. Bu, onlarin Mustansir’in halifeligine davet etmelerinin sebebidir. 

l§te devletler koyu bir bedevilik halinde bulunduklan ilk donemlerde, hukumdar- 
hga ait ozellik ve alametlerden uzak kahrlar. Ancak siyasetin farkina vardiktan, medeni 
ozelliklere buriindlikten, ihti§am ve bollugun nimetlerinden yararlandiktan sonra biitiin 
bu ozelliklere ve alametlere sahip olurlar, bu hususta en ileri noktaya ula$iriar ve ba$ka- 
larinin kendilerine ortak olmasini istemezler. Bunlarin ellerinden 9ikip gitmesine ise son 
derece uziiliirler. 

Diinya bir bostandir. Ve Allah her §ey iizerinde bir bek9i ve gozeticidir. 



OTUZ YEDlNCl FASIL 


Sava§lar Ve Farkli Milletlerin 
Sava§ Diizenleri Hakkinda 


Bil ki, insanlar arasinda vuku bulan sava?lar ve ^arpi^malar, Allah’in onlari yarat- 
masindan beri mevcuttur. Sava$larin asli ise, insanlarin birbirlerinden intikam aimak is- 
temesidir. Sava?larda herkes kendi asabiyetine yardim eder. Insanlarin birbirini sava$a 
te$vik etmesi ile iki grup kar$i kar$iya gelir; gruplardan biri intikam, digeri ise kendisini 
savunmak ister. Boylece sava$ vuku bulur. Bu insanlar icpn tabii bir durum olup, hi^bir 
millet veya nesil bundan kurtulmu? degildir. 

(^ogunlukla intikam alma ve cezalandirmanm sebepleri ^unlardir: (1-) Kiskan^- 
lik, 9eki$me ve rekabet, (2-) dii^manlik, (3-) Allah ve din i^in kizmak, (4-) hiikiimdarlik 
i^in kizmak ve onu kurmaya 9ah$mak. Birincisi daha 90k birbirine yakm ve kom$u olan 
kabileler ve a$iretler arasinda vuku bulur. Ikincisinin yani dii$manhk, daha 90k Araplar, 
Tiirkler, Tiirkmenler ve Kiirtler gibi 9ollerde ya^ayan vah$i halklarda goriiliir. Qiinkii 
bunlar ge9imlerini ve ya?amlarini, silahlanyla ve ba^kalarinin sahip oldugu $eyleri onla- 
rin elinden olmak suretiyle saglarlar. Eger ba$kalari ellerindeki $eyleri vermek istemez ve 
kendilerini savunurlarsa onlara kar$i sava$irlar. Bu sava$la ne bir riitbe ne de hiikiimdar- 
lik pe?inde ko$arlar. Biitiin dertleri insanlarin sahip olduklari ?eyleri onlarin elinden al- 
maktir. L^uncusii, ?eriatta cihad olarak isimlendirilen durumdur. Dbrdiinciisii ise dev- 
letlerin, kendilerine isyan edenlere ve itaat etmeyenlere kar$i sava^masi durumudur. 

Bu dort grup sava$tan ilk ikisi zuliim ve fitne, son ikisi ise cihad ve adalet sava$la- 
ridir. Ba?langi9tan itibaren insanlar arasinda vuku bulan sava?lar iki ?ekilde cereyan eder: 
Birincisi, diizenli saflar halinde dii?manm tizerine yiiriimek, ikicisi de dii^mana saldirip 
9ekilmek (vur ka9) $eklinde. Diizenli saflar $eklinde dii$manm iizerine yiiriimek, nesil- 
lerden beri biitiin acemlerin sava$ teknigidir. Saldirip 9ekilmek $eklinde sava^mak ise 
Araplarin ve Berberilerin sava? teknigidir. 

Diizenli saflar $eklinde sava$mak, vur ka9 sava$indan daha saglam ve ?iddetlidir. 
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Qiinkii bu §ekildeki sava$ta askerler, tipki kadehlerin dizilmesi veya namazda saf tutul- 
masi gibi, saf saf diizene girerler ve bu diizen i^inde dii§mamn iizerine yiiriirler. Onun 
iqn 9arpi$malar esnasinda daha saglam, daha dayamkli ve dii$man i^in daha korkutucu 
olurlar. Qiinkii onlar bu halleriyle yerinden oynatilmasi umulmayan uzun bir duvar ve- 
ya gorkemli bir saray gibidirler. 

Allah Kur’an’da §oyle diyor: “Allah kendi yolunda kenetlenmi^ bir duvar gibi saf 
baglayarak sava$anlari sever.” (Saf Suresi, 4). Yani sebat etmek konusunda birbirlerine 
destek olarak sava$anlari sever. Hz. Peygamber’in bir hadisinde ise $oyle deniyor: 
“Mii’minler birbirine kenetlenmi$ bir bina gibidirler.” Biitiin bunlardan, sava^ta sebat 
etmenin gerekliligi ve sirt ^evirmenin haramligi anla§ilmi$ oluyor. C/inkii soyledigimiz 
gibi sava$ta saf olmanin amaci, ordunun diizeninin korunmasidir. Dii§mana sirtini do- 
niip ka^an ise, saflarda gedik a^mi? olacagi i<jin, eger yenilgi soz konusu olursa.bunun ve- 
bali ona doner. Qiinkii boyle yapmakla dii$manin i§ini kolayla§tirmi§ ve yenilgiye zemin 
hazirlami$ olur. Sonu^ta olumsuz etkileri dine kadar uzanan genel bir kotiiliige ve yiki- 
ma yol a^tigi iqn, bu yaptiginin giinahi 90k biiyiik olur. Bu delillerden de anla§iliyor ki, 
diizenli saflar §eklinde sava^mak Allah katinda daha §iddetlidir. 

Vur ka$ sava§inda ise, saf §eklinde dii$man iizerine yiiriiyerek yapilan sava$tan 
farkli olarak §iddet ve hezimetten emin olma durumu yoktur. Ancak bu $ekilde sava^an- 
lar, dii^mana saldirip geri ^ekildiklerinde arkasina siginacaklari sabit saflar (siperler) 
olu$tururlar. Bu hususa ileride temas edecegiz. 

Topraklari geni$ ve askerleri 90k fazla olan eski devletler, ordulanni ve askerlerini 
boliiklere ayinrlar ve her boliigii de kendi i^inde saf diizenine gore te§kil ederlerdi. Bu- 
nun sebebi, iilkenin degi^ik yerlerinden bir araya gelen ve 90k biiyiik kalabalik olu§turan 
askerlerin, birbirlerini tamyamayacak durumda olmasidir. Eger onlar boliiklere ve safla- 
ra aynlmadan, oldugu gibi sava$a girecek olsalar, sava$ §iddetlenip ortalik kari^tiginda 
birbirlerini tanimadiklari i9in dii^man diye birbirlerini de oldiiriirler. Onun i9in askerle- 
ri birbirlerini taniyacak gruplara ayirirlar ve onlari dort yonde dogal bir tertip i9inde dii-. 
zene koyarlar. 

Askerlerin reisi durumundaki hiikiimdar veya komutan, merkezde bulunur. Bu 
§ekildeki sava$ diizeni “ta’bie” olarak isimlendirilir. Fars, Rum, Emevi ve Abbasi devletle- 
rinin bu diizen i9inde sava$tiklari nakledilir. 

Hiikiimdann oniinde yer alip, ayri bir komutam, bayragi ve sembolleri olan ka- 
nat “oncii” (mukaddime), saginda yer alan kanat “sag” (meymene), solunda yer alan ka- 
nat “sol” (meysere) ve arkasinda yer alan kanat ise “ard9i” (saka) kanat olarak isimlendi- 
rilir. l$te hiikiimdar ve yakinlari bu dort kanadin ortasinda bulunur ve bulundugu yer 
“kalp” olarak isimlendirilir. 

Ordu bu §ekilde saglam bir diizene girdiginde, hepsi (biitiin kanatlari) ya gorii§ 
mesafesinin i9inde kalir, ya da her kanat arasinda bir veya iki giinliik mesafe olacak §ekil- 
de 90k geni$ bir alam kapsar. Bu tamamen askerlerin azligi veya 9okluguna bagli bir du- 
rumdur. Ordunun bu diizeni almasindan sonra dii$man iizerine yiiriiniir. 

Bu hususta Emevi ve Abbasi devletlerinin fetih ve sava$ haberlerine bakilabilir. 
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Abdulmelik zamaninda kanatlar arasindaki mesafeler o kadar <;oktu ki, arkada kalanlari 
yola koymak i<;in bir ard^iya ihtiya^ duyulmuf ve yukarida degindigimiz gibi bu if i^in 
Haccac bin Yusuf gorevlendirilmiftir. Endiiliis Emevi devletinde de $ok sayida ardp bu- 
lunuyordu. Giiniimiizde ise bu ard^ilardan haberdar degiliz. Qiinkii biz, az sayida asker- 
leri olan (kii<;iik) devletlere yetiftik. Bunlarin askerlerinin sayisi, birbirlerini tanimayacak 
kadar bir ^okluga ulafmaz. Hatta genellikle iki tarafin ordusundaki askerlerin hepsini bir 
mevkide veya kentte toplamak miimkiin olmaktadir. Herkes herkesi tamr ve savaflarda 
birbirlerine isimleri veya lakaplanyla seslenir. Dolayisiyla sava$ i<;in askerleri ta’bie diize- 
nine gore yerleftirmeye gerek yoktur. 


Askerlerin Arkasina Saflar (Siperler) Kurmak: 

Diifmana saldirip ^ekilmek suretiyle yapilan savaflarda, bazen askerlerin arkasma 
cansiz nesnelerden ve hayvanlardan saflar kurulur. Boylece askerler saldin ve geri <;ekil- 
melerinde onlari bir siper olarak kullanir. Bununla hedeflenen, savafta sebat etmeyi ve 
devami saglamak, galibiyete daha yakin olmaktir. Sebat ve fiddeti artirmasi i<;in bazen 
diizenli saflar feklinde savafanlarda bu fekilde hareket eder. 

Saf diizeni ii^inde sava$an Farslar, i<;inde asker, silah ve bayrak bulunan tahtadan 
yapilmif burijlari fillerin iizerine yiikleyerek, onlari sanki birer kale gibi, askerlerin arka- 
sina diizenli bir fekilde yerleftirirlerdi. Boylece askerler kendilerini daha gii^lii ve giiven- 
de hissederlerdi. Miisliimanlarla Farslar arasinda yapilan Kadisiye savafi buna ornek te$- 
kil eder. Farslar, savafin u^iincii giinii, Miisliimanlarin iizerine fillerle $ iddetli bir $ ekilde 
hiicum etmifler, ancak Miisliimanlar da aym fiddet ve azimle karfilik vermifler, Farsla- 
rin arasina karifarak kilnjlariyla fillerin hortumlarini kesmifler, boylece filler iirkiip geri- 
ye, geldikleri yer olan Medain’e dogru kai^miflardir. Bundan sonra Farslar tutunamamif 
ve savafin dordiincii giiniinde bozguna ugramiflardir. 

Rumlar, Endiiliis’teki Got hiikiimdarlari ve acemlerin c^ogu bunun i<;in kiirsii kul- 
lanirlar. Sava$ meydaninda hiikiimdarin oturmasi iqrin kiirsii kurarlar ve kiirsiiniin etra- 
fi hiikiimdar iqrin canmi verecek olan adamlar ve askerler tarafindan kufatilip korumaya 
alinir. Kiirsiiniin kofelerinden bayraklar yiikselir ve ayn bir koruma ^emberi olarak ok- 
$ular ile yaya askerler de kiirsiiniin etrafina yerleftirilir. Kiirsiiniin hacmi son derece bii- 
yiik olup, saldiri ve geri ^ekilmelerde askerler iqrin bir sigmak iflevi goriir. Kadisiye sava- 
finda Farslar da Riistem’in oturmasi icpn boyle bir kiirsii kurmuflardi. Farslann saflari 
bozulup, Araplar kiirsiiniin etrafina sokulduklannda, Riistem kiiriisiiyii birakip Firat 
nehrine yonelmif ve orada bldiiriilmiiftiir. 

Araplarin saldirip ^ekilme feklinde savafanlanmn $ogu go<;ebe hayat ya$ayan be- 
devi topluluklardir. Onlar, iizerinde aileleri ve e$yalan bulunan develeri bu ama$- 

la saf feklinde diizene koyarlar. Develerden olufan ve kendileri i<;in bir siginak vazifesi 
goren bu saflari “mecbiize” (kendisine c^eken) olarak isimlendirirler. Biitiin halklar sava$- 
larda arkasina siginacagi bunun gibi saflar oluftururlar. Seferlerde ve savaflarda bunun 
daha emin ve koruyucu oldugunu diifiiniirler. Ve bu herkes tarafindan gozlemlenen bir 
durumdur. 
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Qagimizdaki devletler ise bu $ekilde saf olu$turmayi tamamen terk etmi$lerdir. 
Bunun yerine yiik hayvanlarim ve otaklarim arkada birakiyorlar. Ancak bunlar, fillerin ve 
develerin yerini tutmaktan uzaktir. 

Islam’in ilk donemlerinde sava$larin tamami saf diizeni $eklinde yapihyordu. Oy- 
sa Araplar sadece saldinp ^ekilme sava^im biliyorlardi. Buna ragmen saf diizeni i^inde sa- 
va$malarimn iki sebebi vardi: Birincisi, dii§manlari saf diizeniyle sava$iyorlardi ve bu du- 
rum onlari da aym §ekilde sava^mak zorunda birakiyordu. Ikincisi, onlar imanlarmin 
kuvveti ve sabirlariyla oliimiine (§ehit olmak i<;in) cihad ediyorlardi. Saf diizeni ise olii- 
miine sava$maya daha uygundu. 

Saf sitemini birakip, askerleri boliikler halinde diizene koyarak sava$an ilk ki$i 
Mervan bin Hakem olmu^tur. Mervan, haricilerden olan Dahhak ve ondan sonra da Hu- 
beyri ile bu diizen iqnde sava§mi$tir. Taberi Hubeyri ile yapilan sava$i anlatirken $oyle 
diyor: “Hariciler ba^larina Ebu Ziilfa lakabiyla bilinen §eyban bin Abdiilaziz Ye$kuri’yi 
ge^irdiler. Ondan sonra Mervan onlarla boliik diizeni ipnde sava§ti ve saf sistemini terk 
etti.” Saf sistemin terk edilmesiyle dii$manlarin iizerine saflar halinde yiiriimek de unu- 
tuldu. Sonra devletler liikse ve $atafata daldiktan sonra askerlerin arkasinda olu§turulan 
(siper mahiyetindeki) saflar da unutuldu. Qiinkii bu $ekilde saf olu§turmak daha 90k, be- 
devilik doneminde, sava$lara kadinlarin ve ^ocuklarin da gotiiriilmesinden dolayi <;adir- 
larin, yiiklerin ve develerin 90k olmasindan kaynaklaniyordu. 

Ancak ne zaman ki, hiikiimdarhgin nimetlerini elde edip, saraylarda ya§amaya 
ba^ladilar, bedevilige ve 90I hayatma ozgii eski gelenekleri terk ettiler. Artik develer iize- 
rindeki hevdeclerde (kubbeli ^adirlarda) kadinlari ve ^ocuklari ta$imak, sava$lara agir 
yiikler gotiirmek zor gelmeye ba$ladi. Bu yiizden seferlere kadinlari gotiirmeyi terk etti- 
ler. Sava$lara sadece daha rahat ve konforlu olan otaklari gotiirdiiler. Deve yerine de sa- 
dece otaklari ve <;adirlan ta§iyan yiik hayvanlarim gotiirmekle yetindiler. Ancak bunlar 
eskilerin yerini tutmuyordu. Qiinkii biitiin bunlar, geride biraktiklari aileleri ve mallari 
kadar, ugruna olmeyi gerektirmiyordu. Bu yiizden sabir ve sebatlari azaldi, sava$in $iddet 
ve haykin$lari onlari dagitti ve saflan par^alandi. 


Askerlerin arkasinda (siper mahiyetinde) saf olu$turmanm saldiri ve ^ekilme sa- 
va^inda bir dayanak olduguna yukarida deginmi§tik. l§te Magrib’teki hiikiimdarlar bu 
ama^la ordularmda bir grup Frenk askeri gorevlendirmi$lerdir. Boyle bir gorevlendirme- 
ye ihtiya^ duymalarinm sebebi, kendi askerlerinin hep saldiri ve (jekilme diizeni ipnde 
sava$iyor olmalandir. Hiikiimdarlar oniinde sava$an askerler i<jin, arkada siginacaklari 
bir saf olmasmin onemini ve bu saflarin (saldiri ve ^ekilme savanna degil) diizenli s aflar 
$eklinde sava§maya ve olduklari yerde sebat etmeye ah$mi$ ki§ilerden te$ekkiil etmesi ge- 
rektigini anlami$lardir. Aksi takdirde bu saflari olu§turanlar da, once saldinp sonra <;eki- 
lenler gibi (siper mahiyetindeki) saflari terk edip ka^arlar. Bu ise hiikiimdarin ve ordu- 
nun hezimete ugramasina yol a<;ar. Onun iqn Magrib’teki hiikiimdarlar, bu gorev it;in 
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diizenli saflar ?eklinde sava?maya ve dolayxsiyla olduklari yerde sebat etmeye ali?mi? 
Frenk askerlerini se^mi$lerdir. 

Burada her ne kadar kafirlerden yardim alma durumu soz konusu ise de, hiikiim- 
darlari buna sevk eden ?ey, kendi askerlerini gorevlendirdikleri takdirde arkada olu?tu- 
rulan saflari birakip ^ekilmelerinden korkmalaridir. Oysa Frenk askerleri (saldiri ve <;e- 
kilme savanna ah?kin olmadxklari i^in) olduklari yerde sebat ederler ve bu hususta ba$- 
kalarina gore 90k daha saglamdirlar. Ger<;i Magrib hiikumdarlari Frenk askerlerini Arap 
ve Berber! halklari itaat altma aimak iqn onlara kar?i yiiruttukleri sava?larda gorevlendi- 
rirler. Kafirlere kar?i yaptiklari cihadlarda ise, bu askerlerin Miisliimanlara kar?i kafirle- 
re yardim edeceklerinden korktuklari i^in, onlara gorev vermezler. C^agimizda Magrib’te- 
ki durum budur. Sebebini ise aqkladik. Allah her ?eyi bilendir. 

* * * 

Bize ula?tigi kadariyla ^agimizda Turk halklari ok atarak sava$iyorlar. Sava? dii- 
zenlerini saf olu?turarak te?kil ediyorlar. Askerler 119 safa aynliyor ve her saf bir digerinin 
arkasinda yer aliyor. Sonra atlarindan inerek oklarim onlerine bo?altirlar ve oturduklan 
yerden ok atarlar. Bu diizende her saf, dii?man saldirisi kar?isinda bir ondeki saf i^in si- 
ginma yeridir. Bu ?ekilde iki taraftan biri zafere ula?incaya kadar sava?maya devam eder- 
ler. Bu, ilgin^ ve saglam bir sava? diizenidir. 

* * * 

Eskilerin sava?larda kullandigi korunma taktiklerinden biri de, dii?mana yakla?- 
tiklannda ordunun etrafina hendekler kazmaktir. Boylece dii?mamn gece baskimndan ve 
korkulari kat kat artiran gecenin karanhgindan emin olurlardi. Yine bu ?ekilde, gece ka- 
ranligindan, firar etmenin utancim gizlemek i<jin yararlamp ka<;mak isteyen askerlere de 
engel olunurdu. Aksi takdirde askerleri korku ve endi?e kaplar, bu ise hezimete yol anar- 
ch. 

l?te bu yiizden, dii?mana yakla?ip ^adirlarim (karargahlarim) kurduklarinda, ge- 
celeyin dii?man saldirisina ugrayip hazirliksiz yakalanmamak i^in, her taraftan karargah- 
larimn etrafina hendek kazarlardi. Devletler, kendi buyukliikleri ve toplumlanmn giicii 
sayesinde, bu i?ler iqn istedigi kadar adam toplayabiliyor ve elbirligiyle konakladiklan 
her yerde hendekler kaziyorlardi. Ancak toplumlar ve devletler zayif du?tiikten, buna 
bagli olarak askerlerin sayisi azaldiktan sonra, karargahlann etrafina hendek kazma i?i, 
sanki daha once hi^ olmami? gibi, tamamen unutulmu$tur. Allah gii^ yetirenlerin en ha- 
yirhsidir. 


Hz. Ali’nin Siffin Sava?inda Taraftarlarma Yaptigi Tavsiyeler 
Ve Onlari Cesaretlendirmesi: 

Siffin sava?inda Hz. Ali’nin taraftarlarma yaptigi tavsiyelerde ve onlari cesaretlen- 
dirici konu?masinda, sava? sanatiyla ilgili pek 90k bilgi vardir ki, bu hususlari hi9 kimse 
ondan daha iyi gorememi?tir. 

Hz. Ali onlara yaptigi konu?mada ?oyle diyor: “Saflanmzi, birbirine kenetlenmi? 
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bir duvar gibi saglam ve siki tutun. Zirhli olanlari one, zirhsiz olanlan ise arkaya ge^irin. 
(Zorluk ve $iddet aninda) diflerinizi sikip sabredin; bu, kili^lari ba$lardan uzakla$tirir. 
Gozlerinizi (haramdan) koruyun; bu, (zorluk aninda) kaiplere huzur ve siikunet verir. 
Seslerinizi al^altin; bu, ba$arisizhgi uzakla$tirdigi gibi, heybetli ve vakarli olmaya da da- 
ha uygundur. Bayraklanmzi dik tutun, onlan egmeyin ve sadece cesur olanlarmizin eli- 
ne verin. Dogruluk ve sabir ile (Allah’tan) yardim isteyin; bilin ki sabir bl^usiinde zafer 
gelir.” 

Yine o sava$ta E$ter de, Ezd kabilesini cesaretlendirmek i^in yaptigi konu$mada 
$oyle diyor: “Di$lerinizi sikip sabredin. Du$manlarimzi intikam duygularimzla kar$ilayin. 
Dii$manlarindan, babalarmin ve karde$lerinin intikamini alacak bir toplulugunki kadar, 
du$manlariniza kar$i §iddetli ve ofkeli olun. O topluluk, diinyada intikam alamami$ ol- 
manin utancim ya$amamak i<;in oliimiine sava$irlar.” 

Lemtune ve Endiilus halkimn §airi olan Ebu Bekir Sayrafi de §iirlerinde bu mese- 
lelere sikhkla temas etmiftir. Sayrafi bir $iirinde, kendisinin de hazir bulundugu bir sa- 
va$ta, Ta$ifin bin Ali bin Yusuf’un gosterdigi metanet ve sebati ovmekte, ona sava$larda 
yapilmasi ve sakimlmasi gereken tavsiyeleri hatirlatmaktadir. Bu $iirde sava$ siyasetiyle il- 
gili pek <;ok bilgi vardir. §oyle diyor: 


Ey pefe ileyuzlerini ortmtif askerler! tqinizde cesur 
ve yigit hiikumdartmz kimdir? 

Dayman geceleyin kalleffesaldtrdiginda ve herkes dagilip kaftiginda, 
hif sarsilmadan yerinde duran kimdir? 

Suvariler gefip gidiyor, vurufmalar diifmam otidati uzaklaftinyor, 
sadakatle farptfarak diifmam yeniyor ve dtifman uzaklapyor. 

Askerlerin baflanndaki migferlerin parlamasindan 
gece (aydinlamp ) sabaha dontifuyor. 

Ey Sinhace ogullari! (htikumdanmz) savaf ve korku amnda sizin ifin 
bir sigmakken nifin dehfete kaptltp korkuyorsunuz? 

O, insan if in (korunmasi gereken) birgdz ve kaburgalar tarafindan korunan 
bir kalp konumunda oldugu halde sizden bir koruma gormedi. 

Tdpftn’i yiizustu ve yardtmstz btrakttmz; eger dilerse, 
siz cezalandtrtlmayi hak ettiniz. 

Oysa her biriniz, (tehlikelerle dolu) sik ormanltgtn aslanlaristmz; 
her tiirlti tehlikeyi beklemekte ve onlara haztrliklisimz. 

Ey TAfifin! Gece olanlardan dolayi askerlerinin, 
reddi murnkun olmayan bzrunii kabul et. 
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Sayrafi’nin $u beyitleri de sava$ siyaseti hakkindadir: 

Senden onceki Fars hiikiimdarlanmn siki sikiya sarildiklari siyaset ahlaki 
ve bilgilerini sana hediye ediyorum. 

Onlari gok iyi bilip idrak ettigimden degil; onlari zikretmemin mii’minleri 
tegvik etmesi ve otilara fay dab olmasi if in. 

Sanatkarlar sanatkari Tubba’mn ogiitledigi gibi, (savagta) zirhlart katkatgiyin. 
Hintlilerin keskin ve ince ktbglarmt kugan; 
gtinkii o, diiz ve hafif zirhlart yarip geger. 

Sana big kimsenin yetigemeyecegi ve seni ele gegiremeyecegi en hizli atlara bin. 

Bir mevkie yerlegtiginde, gegit vermeyen saglam 
bir kale gibi etrafim hendeklerle gevir. 

Diigmanlarinla askerlerinin arasini kesen bir vadiye geldiginde, 
onu gegme, oraya yerleg. 

Diigmanlarla kargilagmak igin akgam vaktini seg ve korunmak igin dagi arkana al. 
Eger savag tneydam ordulara dargelirse, mizraklarin uglari orayi genigletir. 

Ilk anda, higbir geye aldirip gekinmeden giddetle saldir; 
gekinme alametleri gostermek hezimete yol agar. 

Onciileri, ihanet nedir bilmeyen asil ve duriist kimselerden seg. 

Uydurma haberler getiren yalancilari dinleme; 
giinkti bu igte yalancilarin goriigiine yer yoktur. 


Sayrafi’nin bu $iirinde yer alan “ilk anda, higbir $eye aldirip gekinmeden $iddetle 
saldir” sozleri, sava$ hakkinda insanlarin bildiklerine aykiridir. Hz. Omer, Ebu Ubeyd bin 
Mesud Sakafi’yi Fars ve Irak sava$lari i<;in komutan olarak tayin ettiginde ona $oyle de- 
miftir: “Hz. Peygamber’in sahabelerinin sozlerini dinle ve onlara itaat et. I$lerin yiirutiil- 
mesine onlari da ortak et. Her $ey apa^ik ortaya $ikip belli olana kadar higbir feyde ace- 
le etme. C^iinkti bu 4 bir sava§tir. Sava$i ise ancak nelerin kaqrilmamasi gereken firsatlar 
ve nelerin de uzak kalmmasi gereken durumlar oldugunu bilen, sogukkanli ve ihtiyatli 
kimseler yiirutebilir.” Yine bir ba$ka sefer ona $oyle demi$tir: “Salit’i emir tayin etmeme 
engel olan tek $ey onun sava$taki aceleciligidir. Her gey apa^ik belli olmadan sava$makta 
acele etmek sava$i kaybettirir. Vallahi, eger onun bu aceleciligi olmasaydi onu emir tayin 
ederdim. Ancak sava$ sogukkanli ve ihtiyatli kimselerin yiiriitecegi bir i$tir.” 

I$te Hz. Omer ’in soyledikleri bu. Bu sozler de gosteriyor ki, sava$la ilgili durum- 
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larin a<;iga ^lkmasi i«jin savafta, agir (ihtiyatli) hareket etmek, her $eyi diifiinup gerekli 
hesaplari yapmadan aceleci davranmaktan daha iyidir. Sayrafi ise bunun tersini soyliiyor. 
Ancak Sayrafi, “ilk anda hi^bir $eye aldinp ^ekinmeden fiddetle saldir” soziinii, gerekli 
degerlendirmelerin yapihp her $ eyin apa^ik ortaya konmasmdan sonrasi i^in soyliiyorsa 
o zaman durum degifir. Yiice Allah en iyi bilendir. 

* * * 

Gerekli hazirliklar yapilsa ve yeterli sayiya sahip olunsa bile savafta zafer kazani- 
lacagmm bir garantisi yoktur. Zafer tamamen talih ve fansa baglidir. Bunun afiklamasi 
foyledir: Genellikle zafere goturen a«;ik ve gizli sebepler vardir. Ordularin ^oklugu, mii- 
kemmel silahlara sahip olmak, bu silahlari en giizel fekilde kullanabilmek, cesaretli ve yi- 
git askerlerin fazlahgi, dogrulukla, biitiin gayretini ortaya koyarak savafmak ve bunun gi- 
bi hususlar a^ik sebepleri olufturur. 

Gizli sebepler ise ya kullarin yaptiklarina baglidir ya da ilahidir. Hile yapmak, dii§- 
manin direncini kirmak ve moralini bozmak i^in uydurma haberler yaymak, yiiksege 91- 
kip oradan savafarak a$agi tarafta savafanlara kar$i avantajli duruma ge<;mek, sik aga^- 
liklann veya tepeliklerin arakasina saklanip, ansizin dii§ mana hiicum ederek onlari tuza- 
ga dii$ iirmek gibi taktikler kullarin yaptiklari gizli sebeplerdir. Kalplere korku salinak, bu 
korkunun insanlari etkisi altina alarak manevi olarak ydomlanna sebep olmasi ve boyle- 
ce hezimete ugramalari ise insanlann gu<; yetiremeyecegi ilahi bir sebeptir. 

Hezimetler daha 90k bu gizli sebeplerden kaynaklanir. Qiinkii zafer kazanmaya 
olan hirslarindan dolayi her iki taraf da bu sebeplere 90k fazla bayvurur. Ve ka9imlmaz 
olarak iki taraftan birinin yaptiklannm etkisi kendini gosterir. Bu yuzden Hz. Peygamber 
$oyle buyurmuftur: “Sava? hiledir.” 

Bir Arap atasoziinde foyle denir: “Pek 90k hile vardir Id, bir kabiknin guciinden 
daha faydalidir.” Boylece savaflarda galip gelmenin, genellikle 391k degfl gizli sebeplere 
dayandigi anlafilmif oluyor. Ifte talih ve $ansm anlami, bu gizli sebeplerin vuku bulma- 
sidir. Bunu boylece bil ve aym fekilde zaferin ilahi sebeplerle de kazamldigini unutma. 
Hz. Peygamber foyle diyor: “Bir aylik mesafeden diifmanlanmin kUpkrine korku salin- 
masi suretiyle bana yardim edildi.” Hz. Peygamber hayattayken M uslumanlan n sayilan 
nin azhgina ragmen miifriklere galip gelmiflerdir. Hz. Peygamber ’den sonra da 
Miisliimanlar, sayilarimn azhgina ragmen savaflarda galip gelmifler ve biiyiik fetihler 
ge^ekleftirmiflerdir. 

Allah, Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak, kafirlerin kalplerine korku salip on- 
larm hezimete ugramasim saglamif tir. Evet, biitiin Islam fetihlerinde kafirlerin hezimete 
ugramalarimn sebebi, onlarin kalplerine salinan korkudur. Ancak bu, gozlerin gorecegi 
bir fey degildir. 

Tarthfi $oyle diyor: “Savaflarda galip gelmenin sebeplerinden biri, taraflardan bi- 
rindeki cesaret ve yigitlikleriyle tamnan siivarilerin sayismm diger tarafa gore daha 90k 
olmasidir. Ornegin taraflardan birinde cesaret ve yigitlikleriyle tamnan on veya yirmi ki- 
fiye karfilik diger tarafta sekiz veya on alti ki$ i varsa, saymin 90k oldugu taraf galip gelir. 
Hatta fazlalik tek kifi ile saglanmif olsa bile.” Tartufi burada, galibiyette 891k sebeplerin 
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etkisini dile getiriyor. Ancak tespiti dogru degildir. (Galibiyetin a<;ik sebeplere dayanma- 
si durumunda) dogru olan, bir taraftaki askerlerin hepsinin tek bir asabiyete mensup ol- 
masi, diger tarafin askerlerinin ise birden 90k asabiyete mensup olmalarxdir. C^unku asa- 
biyetler farklila$inca, birbirlerinin yardimina ko§mama durumu ortaya pkiyor. C^iinkii 
her asabiyet, ayri bir topluluk (asabiyet) konumundadir. Oysa tek bir asabiyete bagli 
olanlar arasinda boyle bir durum ya$anmaz. Sonu^ta farkli asabiyetlerden olu$an taraf, 
tek bir asabiyetten olu$an tarafa mukavemet edemez. Bu husus boylece bil. 

Bil ki Tartu? i’yi bu goru$e sevk eden $ey, ya$adigi iilkede asabiyet ger^eginin unu- 
tulmu$ olmasidir. Onlar, kendilerini savunma ve haklarmi elde etme i§ini, asabiyet ve ne- 
sep durumunu hiq: goz oniinde bulundurmadan, kendi iiflerinden olu^turduklari bir top- 
luluga havale ederler. Bu husus daha once aqklami^tik. Tartu$i’nin gorii§tinun dogru ka- 
bul edilmesi, zafere ula$manin, ordularin sayisi ve silahlarxn <;oklugu gibi aqk sebeplere 
bagli oldugunu gerektirir ki, acaba bu hususlar zafere ula$manm garantisi olabilir mi? 
Daha $ imdi, bu hususlardan hiq: birinin, hile ve ilahl yardim gibi gizli sebeplerle zafer ka- 
zamlmasina engel olamadigini ortaya koyduk. Bu hususu ve varhklarin durumlarinx iyi 
anla. Allah geceyi ve giindiizii takdir edendir. 

* * * 

Sava$larda, gizli ve tabii olmayan sebeplere dayanan zaferlere e$lik eden hususlar- 
dan biri de $ohret kazamlmasidir. Hiikiimdarlarin, alimlerin, salih kimselerin ve genel 
olarak kendilerine faziletli i$leri $iar edinmi$ erdemli ki$ilerin hak etmedikleri halde te- 
sadiifen $ohret sahibi olmalari pek goriilmez. Pek 90k ki§i de aslinda oyle olmadiklari 
halde kotii bir $ohrete sahip olmu^lardir. Yine pek 90k ki$i, $ohret sahiplerinden daha la- 
yik olduklari halde, tanimp $ohret olamami$lardir. Bazen tesadiifen tammp $ohret olan 
ki§i, ger^ekten de buna layik bir durumda olur. 

Biitiin bunlarin sebebi, $ohret olma ve tamnmamn, ancak insanlar arasinda ha- 
berlerin yayilmasindan kaynaklanmasidir. I §te haberler nakledilip yayxhrken, ger^ek 
maksatlar unutulur veya goz ardi edilir ve i$in i^ine taassup, taraftarlxk, vehimler, ceha- 
let, nakledilen haberlere uygun dii$ecek $ekilde uydurulmu$ hikayeler, makam ve riitbe 
sahiplerine yakla§mak arzusuyla onlari ovme gibi durumlar kari$ir. Nefisler oviilmeye 
90k du§kundiir ve insanlar diinya mail ve makamlari i<;in yari$irlar. Ancak bunlarin 90- 
gu, faziletli $eylere ragbet etmezler ve fazilet sahipleriyle yari^mazlar. O halde biitiin bu 
durumlar, ger^ek ile nasil uyum i<pnde olabilir? Bahsetmi$ oldugumuz gizli sebeplerden 
uzak olan $ohret, ger^ek ile uyu$muyor demektir. I$te, gizli sebeplere day ah olarak ger- 
<;ekle§en her $ey, talih olarak ifade edilir. Biitiin eksikliklerden uzak ve yiice olan Allah en 
iyi bilendir. Ba$ari da ancak ondandir. 



OTUZ SEKlZlNCl FASIL 


Vergiler, Vergilerin Azligi 
Ve Qoklugu Hakkmda 


Bil ki, devletin ba^langicinda halka ytiklenen vergiler az, an«ak toplanan vergiler- 
den elde edilen yekun cjoktur. Bunun sebebi $udur: Eger devlet banian gj<^t a dinin emirle- 
rine gore hareket ediyorsa, halka sadece zekat, hara^ ve cizye gibi $er’i vergileri yiikler. Ki 
bunlar da hafif vergilerdir. Qiinku bilindigi gibi maldan alinan zekatm miktan ^ok azdir. 
Ayru $ekilde tarim uriinlerinden, hayvanlardan alinan zekatin, haracm, dzyenin ve diger 
butiin $er’i vergilerin miktan da azdir. Bunlardan her birinin ayilamavacak simrlan var- 
dir. 

Eger devlet galip gelme ve asabiyet esaslanna gore hareket ediyorsa, o halde -da- 
ha once de soyledigimiz gibi- devletin ba$langicinda mutlaka bedevilik hah soz konusu- 
dur. Bedevilik ise kolayligi, iyiligi, insanlari korumayi ve insanlann maflanndan uzak 
durmayi (mallarmi haksizhkla ellerinden almamayi) gerektiriyor. Bu yuzden halkm top- 
lam mallarindan alinan vergi miktari 90k azdir. Miktar az olunca insanlar $evkle <;ah§ir, 
iilke mamur hale gelip kalkimr, tiretim artar ve miireffeh bir va^ama kavu$urlar. Dike 
mamur hale gelip kalkinmca da vergi ahnacak mallarm sayisi artar ve boylece elde edilen 
toplam vergi c^ogahr. 

Devletin yoluna devam etmesi, hiikumdarlarin birbirini takip etmesi ve yone- 
timde akilcihgm hakim olmasiyla, sadelik ve insanlann mallarindan uzak durma gibi be- 
devilik ozellikleri kaybolur. Bunun yerine akilciligi esas alan koyu bir saltanat gelir. Bu 
donemde devletin ba$indakiler bilgi^lik ozelliklerine biiruniirler, nimetlere ve liikse da- 
larlar, pahali ah^kanliklan ve ihtiya^lan c^ogahr. Sonu<;ta ^ift^ilerin ve diger kesimlerin 
iizerindeki vergi yukiinii artirma yoluna giderler. Daha 90k vergi geliri elde etmek i^in, 
her kalemdeki vergileri biiyiik miktarlarda artinrlar. A$agida deginecegimiz gibi, her ali§ 
veri§e vergi koyarlar. 
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Sonra devleti idare edenlerin liikslerinin ve ihtiya^larimn arti$imbagh olarak, ver- 
giler de siirekli olarak kademe kademe artar. Ancak halk iizerindeki vergiler o kadar agir 
olmasina ragmen, bu vergilere katlamhr ve sanki ali§ilmi$ bir yiikiimliiliik haline gelir. 
Qiinkii arti$lar 90k az miktarlarda kademe kademe yapildigi i<;in, halk bu arti$larin kim 
tarafindan yapildigmin veya bu vergilerin kim tarafindan kondugunun farkina bile var- 
maz. Sadece, biitiin bu vergilerin, halkin ali^ilagelen bir yiikiimliiliigii oldugu bilinir. 

Ancak siirekli olarak artan vergiler, zamanla itidal ve kabul edilebilirlik sinirlanm 
a$ar. Sonu^ta halkin <^ali§ma ve iiretim $evki kaybolur. Qiinkii odedikleri vergiler ile ken- 
di ellerinde kalan gelirleri kar$ila$tirdiklarinda, (^alifmalarinin kar$ihgi olarak) 90k az 
bir menfaat elde ettikleri goriiliir. Bu durum onlarin kazan<; elde etme emellerini yok 
eder ve boylece 90k sayida ki$i ^ah$maktan ve iiretimden tamamen el <;eker. Sonu^ta tek 
tek bireylerden toplanan vergilerin azalmasiyla toplam vergi gelirleri de azalir. Ancak ida- 
reciler vergi miktarlarmi daha da artirirlar ve bununla azalan vergi gelirlerinin diizelece- 
gini samrlar. Ve nihayet vergi miktarlari ula$abilecegi en iist sinira dayamr. (^iinkii artik 
iiretim masraflari ve vergilerin her $eyi ahp gotiirdiigii ve geriye hi^bir menfaatin kalma- 
digi bir a§amaya gelinir. 

Toplam vergi gelirlerinin iyile$tirilecegi zanmyla, vergi oranlarindaki arti$ ve ver- 
gi gelirlerindeki dii$ii$, -iiretimden elde edilecek biitiin menfaat beklentilerinin yok ol- 
masina bagh olarak- toplumun (ve iilke ekonomisinin) zayiflayip gerilemesine kadar de- 
vam eder. Ancak sonu<; itibariyle bu durumun vebali ve zararlari devlete doner. Qiinkii 
toplumun iyi durumu, kalkinmi§hgi ve iiretici durumda bulunmasmin faydasi da devle- 
tin yararinadir. Eger biitiin bunlari anladiysan, iiretim ve kalkmmada en gii^lii etkenin, 
iireticilere yiiklenecek vergi oranlarimn miimkiin oldugu ol^iide az olmasi gerektigini bi- 
lirsin. (^iinkii bu durumda insanlar kar ve menfaat elde edeceklerini bildikleri i<pn iireti- 
me yonelirler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah her i$in idaresini elinde tutar. 
“Her $eyin miilku (ve idaresi) onun elindedir.” (Mii’minun Suresi, 88). 



OTUZ DOKUZUNCU FASIL 

Devletin Son Zamanlannda Sati§lardan 
Vergi Alinmasi Hakkinda 


Bil ki, daha once de soyledigimiz gibi, devlet ba^langi^ta bedevilik ozelliklerine sa- 
hiptir. Dolayisiyla bu a?amada liikse ve pahali ali?kanliklara sab ip olunmadigi i^in mas- 
raf ve giderler 90k azdir. Toplanan vergiler giderleri fazlasiyla karydamalrta, hatta onem- 
li bir boliimii de artmaktadir. 

(/)k ge^meden medeni bir ^izgiye gelinir, medeni hay ad n gerektirdigi akykanlik- 
lara sahip olunur ve bu konuda daha onceki devletler omek alimr. Bunun sonucunda 
devleti idare edenlerin, ozellikle de htikiimdarin giderleri ^ogalir, ozd harca malar ve bah- 
§i§ler biiyiik bir yekun tutar ve toplanan vergiler, bu giderleri kar^layamaz hale gelir. 
Boylece devleti koruyup idare edenlere verilecek iicretlerin ve hukumdann harcamalari- 
nm gerektirdigi ol^iide vergi miktarlarinda artirima gidilir. Ba^laDgK^ta vergi 9e?itleri ve 
oranlari artar. 

Sonra liiks ve pahali ah?kanliklarin <;ogalmasiyla harcamalar ve devleti koruyup 
idare edenlere verilecek iicretler artmaya devam eder. Boylece devlet ihtiyarhk ^agina ula- 
?ir. Devleti elinde tutan asabiyet, ulkenin uzak bolgelerinden vergi toplamaktan aciz ka- 
hr. Vergiler azalir, liiks harcamalar ve israf ^ogahr, buna bagli olarak askerlerin gereksi- 
nimleri ve iicretleri de ^ogalir. Sonunda hiikiimdar yeni vergiler pkanr. Pazarlarda yapi- 
lan her all? veri?ten, ?ehirdeki biitiin ticari mallardan belirli oranlarda vergiler alimr. An- 
cak hiikiimdar, hem israf ve harcamalarin, hem de askerlerin ve muhafizlarin 90k olma- 
sindan dolayi iicretlerin artmasindan dolayi, yeni vergiler ihdas etmeye ve oranlarina ar- 
tirmaya mecbur kalir. 

Devletin son zamanlannda halka yiiklenen vergiler oyle bir seviyeye ula?ir ki, (ti- 
caret ve iiretimden) elde edilmek istenen biitiin beklentilerin yok olmasiyla, 9ar?ilar ta- 
mamen kesada ugrar. Bu durum toplumun (Umranin) bozulup zayiflamasina yol a9ar ve 
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sonu^ta bunun zararim da devlete ^eker. Devlet tamamen yikilip yok olana kadar vergi- 
lerdeki arti$ devam eder. 

Abbasi ve Ubeydiyyin Devleti’nin son zamanlannda bunun ornekleri 90k goriil- 
mii$tur. O kadar 90k vergi <;e$itleri ihdas edilmi^tir ki, hac mevsiminde hacilardan bile 
vergi ahnmi^tir. Ancak Salahaddin Eyyubi biitiin bu vergileri kaldirmi§tir. Aym durum 
Tavaif hiikumdarlari doneminde Endiiliis’te de ya§anmi§tir. Sonunda oradaki vergiler de 
Murabitin hiikumdari Yusuf bin Ta$ifin tarafindan kaldirilmi$tir. C^agimizda, reislerinin 
baskici yonetimi altinda bulunan Affika’daki Cerid iilkesinde de durum bu $ekildedir. 



KIRKINCI FASIL 


Hukumdann (Devletin) Ticaretle Me§gul 
Olmasimn Halka Zarar Vermesi 
Ve Vergi Gelirlerini Dii§urmesi Hakkinda 


Bil ki, devletin i^ine gomiildiigii liiks, israf ve harcamalardan dolayi, vergi gelirle- 
ri, giderleri kar?ilayamaz duruma gelince, daha fazla vergi toplamanin ve gelir elde etme- 
nin yollari aramr. Bu bazen -bir onceki fasilda aqkladigimiz gibi- £ar?i ve pazarlarda ya- 
pilan her all? verifi vergilendirmek, bazen vergi ^e?itlerini ^ogaltmak, bazen de valilerin 
ve vergi memurlarimn hesaplarda goriinenden daha fazla vergi topladiklarinm anla?il- 
masiyla, biitiin mallarmin ellerinden almmasi ?eklinde olur. 

Bu ama^la devletin ba?vurdugu bir ba?ka yol ise, hiikiimdar adina, vergi (gelir 
saglama) adi altinda ticaret ve ziraatla iftigal etmektir. Devleti buna heveslendiren ?ey, 
sermaye oraninda kar elde edilmesine ragmen, tacirlerin ve pftplerin sahip olduklari az 
miktardaki sermaye ve mallarla biiyiik kazan^lar ve hasilat elde etmeleridir. l?te bu ?ekil- 
de devlet hay vancilik ve ziraat yapar, elde ettigi iiriinlerin sati?iyla piyasaya girer ve boy- 
le yapmakla da vergileri ve gelirleri artirdigmi dii?iiniir. Oysa devletin boyle bir yola ba$- 
vurmasi 90k biiyiik bir yanli? ve pek 90k a<;idan halkin zarar etmesine sebep olmaktir. 

Her ?eyden once pftpler ve tacirler hayvanlarm ve ticari mallarmin alim satimi 
konusunda siki?tirilip zor durumda birakilmi? olur. Qinkii halkm sermayeleri birbirine 
denk veya yakmdir. Bu yiizden birbirleriyle rekabetleri ve birbirlerini siki?tirmalari da, 
sermayeleri ol^iisiinde oldugu it^in bundan zarar gormezler. Ancak i$in igine onlara gore 
sermayesi 90k 90k biiyiik olan hiikiimdar girince, neredeyse hie; kimse ihtiyaq: duydugu 
?eyleri elde edemez duruma dii?er, ksilpleri karamsarhk ve hiiztin kaplar. 

Diger taraftan hiikiimdar, kendisiyle rekabet edebilecek kimse olmadigi igin, 
iiriinleri 90k diifiik fiyatlara alabilir ve 90k yiiksek fiyatlara satabilir. 

Aym ?ekilde devlet elde ettigi ipek, bal ve ?eker gibi zirai iiriinleri ve diger ticari 
mallari, ihtiya^larmin zorlamasiyla, vaktinden once piyasaya siiriip, tiiccarlara ve qftgile- 
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re, onlarin razi olmayacaklan yiiksek fiyatlarla satar. Bu mallar olii bir ?ekilde ellerinde 
kalir, ya?amlarim ve kazan^larim sagladiklari ticareti yapamaz duruma gelirler. Bazen $ok 
zor durumda kaldiklari i<;in, bu mallari 90k dii?iik fiyatlarla zararma satarlar. Bir tacir ve 
(fift^i birka$ kez bu duruma dii?tiigiinde sermayesini kaybedip iflas eder. 

Zamanla bu duruma dii?enlerin sayisi <;ogahr, halk zorda kalir ve kar edemez du- 
ruma gelir. Boylece iiretim ve ticaretteki beklentilerini tamamen kaybederler. Bu ise ver- 
gi diizeninin bozulmasina ve gelirlerin azalmasina yol a<;ar. Qunkii vergilerin biiyiik bir 
boliimii -ozellikle de alim satimlar i<pin vergi konmasindan sonra- tiiccarlardan ve $ift<;i- 
lerden toplamr. Dolayisiyla eger <pift<jiler ekip bi^meyi birakir, tiiccarlar da ticareti terk 
ederlerse, vergi gelirleri tamamen kaybolur veya fahi? oranda azalir. 

Eger hiikiimdar vergi gelirleri ile ticari hayata girerek elde ettigi az miktardaki ka- 
rim kar?ila?tirirsa, ticaretten elde ettigi karin vergi gelirlerine gore 90k 90k az oldugunu 
goriir. Elde edilen karin fayda saglayacak boyutlarda oldugu kabul edilse bile, bu all? ve- 
ri?lerden dolayi biiyiik oranda bir vergi gelirinden de mahrum kalmi? olur. C^iinkii (biz- 
zat devletin yapmi? oldugu) bu all? veri?ler i<pin vergi konulmu? olmasi uzak bir ihtimal- 
dir. Oysa bu all? veri?ler ba?kalari tarafindan yapilmi? olsaydi, devlet ticaret girmekle el- 
de ettigi karin tamammi, vergi olarak da elde edebilirdi. 

Diger taraftan devletin ticaret ve iiretim sahasina girmesi toplumun kar?isina <pk- 
mak ve onlarin oniinii kesmek anlamina gelir. Bunun sonucunda toplumun zayiflayip 
gerilemesi ize devletin bozulmasina ve <;6zulmesine yol a<;ar. Eger halk <;ift<;ilik yaparak 
iiretimde bulunmayi ve ticareti terk ederse geqmleri zorla?ir ve durumlari tamamen bo- 
zulur. 

Farslar onceleri hiikiimdarligi sadece htikumdar soyundan gelenlere veriyorlardi. 
Sonra hiikiimdarlarim faziletli ki?ilerden, din adamlanndan, comert ve cesur ki?ilerden 
se<;meye ba?ladilar. Bununla birlikte htikiimdara adaletli olmayi ve bir meslekle ugra?ma- 
mayi ?art ko?uyorlardi; C^iinkii bir meslekle i?tigal etmesi kom?ularina zarar verebilir. Ti- 
caret yapmamayi ?art ko?uyorlardi; <ptinkii ticaret yaparsa mallarin fiyatlarimn yiikselme- 
sini ister. Kole kullanmamasim ?art ko?uyorlardi; <;iinkii koleler faydali ve giizel ogiitler 
vermezler. 

Bil ki hiikiimdarin mal ve servetini ^ogaltmasi ancak vergiler ile olur. Vergilerin 
artirilmasi ise ancak, insanlarin mallarinda (mallarindan vergi aimak konusunda) adil 
davranmakla miimkiin olur. C^tinkii boylece insanlar servet elde etme iimidine sahip 
olurlar ve tiretime yonelirler. Bu durumda ise hiikiimdarin vergi gelirleri biiyiik bir arti? 
gosterir. 

Oysa hiikiimdarin ticarete veya ziraata yonelmesi, halka dogrudan zarar verir, ver- 
gileri azaltir, toplumun zayiflamasina ve gerilemesine yol a<;ar. Diger taraftan ticaret ve zi- 
raatla i?tigal eden emirlerin ve idarecilerin gelecekleri son nokta ?oyle olacaktir: Tacirler- 
den ve qftqlerden, ellerindeki iiriinleri ve mallari diledikleri fiyatlara satin aimak, sonra 
da vakti geldiginde bu mallari halka istedikleri fiyatlardan satmak. Boyle yapmak birin- 
cisinden daha tehlikelidir ve halkin durumunu tamamen bozar. 

Hiiktimdari bu i?lere, bizzat ticaretle ve ziraatla i?tigal eden meslek erbabimn yo- 
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nelttigi de olur. Onlarin hiikumdari bu i$lere yoneltmelerindeki ama^, hiikiimdarla bir- 
likte (ve onun adxna) bu i§leri yapmak, boylece elde edilen kardan alacaklari pay ile kisa 
yoldan servet sahibi olmaktir. (^iinkii bu durumda onlar vergi de odemek durumunda 
kalmayacaklardir. Bu ise kisa siirede servet elde etmenin ve serveti ^ogaltmamn en uygun 
yoludur. Ancak bu durumda, vergilerin azalmasi yiizunden hiikumdarin ugrayacagi za- 
rar fark edilmez. Onun iqn hiikumdarin bu gibi ki§ilere kar$i dikkatliolmasi, vergilerin 
azalmasma ve iktidarinm zayillamasina neden olacakbu gibi zararli tekliflerine prim ver- 
memesi gerekir. 



KIRK BlRlNCt FASIL 


Hukumdarin Ve Yakin (^evresinin Ancak 
Devletin Orta Doneminde 
Servet Sahibi Olabildigi Hakkinda 


Bunun sebebi $udur: Devletin ba$langicmda vergiler, zenginliklerine ve asabiyet- 
lerine gore, kabile bireyleri arasinda dagitihr. Qiinkii, daha once de i$aret ettigimiz gibi, 
devletin kurulu§ doneminde onlara ihtiya^ vardir. Bu yiizden devlet ba$kam, (vergi ve ga- 
nimetlerden) elde ettikleri gelirlere miidahale etmez. Bunun yerine onlar iizerindeki oto- 
ritesini ve hakimiyetini peki$tirmeye bakar. Ba$kanm, bir taraftan onlar iizerinde iistiin- 
liigii, diger taraftan da onlara ihtiyaci vardir. Elde edilen gelirlerden, sadece ihtiya^larini 
kar^ilayacak miktarda 90k az pay alir. Bu nedenle devlet ba$kaninm, vezir, katipler ve di- 
ger yardimcilari gibi yakin ^evresi genelde fakir durumdadir, dereceleri ve etkileri de ye- 
tersizdir. (^iinkii onlar makamlarimn giiciinii, hizmetinde bulunduklari kimseden (yani 
devlet ba$kamndan) alirlar. Bu a$amada devlet ba$kamn giicii ise, kendi asabiyetinin et- 
kinligi ve siki$tirmasi nedeniyle simrli bir durumdadir. 

Sonra devlet gii<;lenip hiikiimdarlik a$amasina geqldiginde ve devlet ba$kaninm 
kavmi iizerindeki otoritesi tarn olarak saglandiginda, kendi asabiyetine vergilerden el 
^ektirir. Asabiyeti devlet i<pnde etkisiz hale getirilir ve vergilerden de ancak ba$kalarmm 
aldigi kadar pay alirlar. Diger taraftan azatlilardan ve di^aridan devlet hizmetlerine ahnan 
killer, devlet i$lerinin yiiriitiilmesinde onlara ortak olurlar. Artik bundan sonra hiikiim- 
dar gelirlerin tamammi, veya biiyiik bir boliimiinii sadece kendi tasarrufu altina alir ve 
devlet i$leriyle ilgili harcamalari buradan yapar. Boylece hukumdarin serveti ^ogalir, ha- 
zineleri dolar, niifuz ve etkisinin smirlari geni$ler ve kavminin diger biitiin fertlerine kar- 
$1 iistiin ve hakim konuma gelir. Vezir, katip, hacip gibi hukumdarin yakin ^evresi ve yar- 
dimcilarinm niifuz ve etkileri de gentler ve onlar da mal biriktirip servet elde ederler. 

Devleti kuran kabile ve asabiyetin ortadan kalkmasmdan sonra, devlet ihtiyar va- 
gina girmeye ba§lar ve devlete kar$i ^ogalan isyanlar ^ogalir. Bu donemde devletin yiki- 
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lacagi endi$esine kapilan hiikiimdar yeni yardimcilara ihtiyac; duyar, ve servetini asabiyet 
sahibi olan yeni yardimcilarina ve destekplerine harcar. Gelirlerin azalmasi ve devletin de 
$iddetle paraya ihtiyac; duymasi nedeniyle, vezir, katip ve hacip gibi devletin elit tabaka- 
simn durumu da bozulur, ntifuz ve etkileri azalir. 

Sonra hukumdarin paraya olan ihtiyaci daha da $iddetlenir. Bu arada servet birik- 
tirmi$ olan hukumdarin yakin ^evresinin ^ocuklari, babalanndan farkh bir yol tutarak, 
bu servetleri mevcut hiikiimdara yardimci olmaksizin diledikleri gibi harcamaktadirlar. 
l$te hiikiimdar, kendi babalari (kendinden onceki hukumdarlar) sayesinde elde edilmi$ 
bu servetlere, kendisinin daha layik oldugu dii$iincesine kapxlarak, derecelerine ve devle- 
te uzakliklarina gore teker teker bu servetleri onlarm elinde alir. Ancak htikiimdarm boy- 
le davranmasimn zararim da yine kendisi ve devleti <;eker. Qiinkii yakin <;evresi, adamla- 
ri ve servet sahipleri ortadan kalkmi$, kendinden onceki hiikiimdarlarin bina edip olu$- 
turdu $an ve $eref binalari (asil ve soylu sulaleler) yikilmi§ olur. 

Abbasi devletinde Kahtabe ogullarmin, Bermek ogullarimn, Sehl ogullarimn ve 
Tahir ogullarimn; Endiiliis Emevi devletinin yikih$ doneminde §ehid ogullarimn, Ebb 
Ubeyde ogullarimn Hudeyre ogullarimn ve Biird ogullarimn ba$larina gelenler soyledik- 
lerimize ornek te$kil eder. Aym $ey idrak ettigimiz ^agimizdaki bu devlet itpin de gec;erli- 
dir. Bu, Allah’in kullari i<;in ge<;erli olan kanunudur. 

* * * 

Devlet gorevlilerinin ba$ina bu gibi durumlar gelmeye ba$layinca, bir ^ogu ma- 
kamlarim terk edip, ellerinde bulunan devlet mallanyla birlikte ba$ka yerlere ka<;arlar. 
Boyle yapmakla kurtulacaklarim ve rahat bir ya$ama kavu^acaklanni du$iiniirler. Ancak 
bu dii$iince, onlarm diinyasim yikan c;ok biiyiik bir yanh$tir. 

Bil ki, devlet i^inde bu makamlari elde ettikten sonra bu durumdan kurtulmak 
imkansizdir. Eger bu dii$iincenin sahibi bizzat hiikiimdarsa, ne halk ne de etrafini ku$at- 
mi$ olan asabiyeti, bir an bile olsa boyle bir $ey yapmasina hrsat vennezler. Aksine hii- 
kiimdarin boyle bir dii$iincesi acpga pksa, adet oldugu iizere, bu hem iktidanmn hem de 
kendisinin sonu olur. C^iinkii devletin agindan kurtulmak 90k zordur. Ozellikle de devle- 
tin gii<;ten dii$tiigii, simrlarimn daraldigi, asil ve giizel $eylerin kaybolup, kotiiliiklerin ya- 
yildigi bir donemde. 

Eger bu dii$iincenin sahibi hiikiimdarin yakin <;evresinden, devlet ic;inde makam 
ve mevki sahibi olan biriyse, yine bu dii$iincesini ger<;ekle$tinne imkam ve firsati bulma- 
si c;ok zordur. Qiinkii her $eyden once hiikiimdar, yakin <;evresi ve etrafindakilerin -hat- 
ta tebaasindan olan diger insanlarin- kendi sirlarina vakif olduklanm bildikleri i<;in, bu 
sirlann ba$kalari tara&ndan ogrenilmemesi i<;in, asla onlan serbest birakmazlar. Yine 
kendi hizmetlerinden aynlip ba$kalarina hizmet etmelerini de ^ekemezler. Endiiliis Eme- 
vi devletinde, Abbasilerin eline ge<;me tehlikesinden dolayi (ust diizey) devlet yetkilerinin 
hacca gitmesine izin verilmiyordu. Bu ytizden hicpbir devlet vetkilisi hacca gitmemi$tir. 
Bu durum Endiiliis Emevi devletinin yikilip, yonetimin Tavaif hiikumdarlarina ge<;mesi- 
ne kadar devam etmi$tir. 

Ikinci olarak, $ayet hiikiimdar bu yetkililerin gorevinden aynlarak ba§ka yerlere 
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gitmesine izin verse bile, biriktirmi? olduklari servetleri de beraberinde goturmelerine 
miisaade etmez. Cptinkti yetkilileri devletin bir par^asi olarak gordtigii gibi, onlarin ser- 
vetlerini de -devlet sayesinde elde edilmi? olduklarindan doiayi- rniilklerinin bir par^asi 
olarak goriir. Bu yiizden o servetleri onlardan <;ekip olmak ister. 

Eger, bir yetkilinin servetiyle birlikte ba?ka bir bolgeye gitmeyi ba?ardigim kabul 
etsek bile -ki bu 90 k nadir olabilecek bir ?eydir- hiikiimdarin o bolgedeki casuslari o ki- 
§iyi orada da rahat birakmazlar. Ya korkutup tehdit etmek suretiyle ya da aqktan gii<; kul- 
lanarak o serveti ondan ahrlar. (jainkii onlara gore bu servet, devlet gelirlerinden elde 
edilmi? devlet mail konumundadir ve bu nedenle devletin pkarlari i<;in harcanmaya da- 
ha layiktir. Hiikiimdarlar, yetkililerin kendi maa?larindan elde ettikleri servetlere el koy- 
duktan sonra, ?er’l olarak da bir engel gormedikleri vergi mallarina ve devlet mallarina 
daha rahat el koyarlar. 

Ornegin, Afrika’daki Hafs ogullari devletinin dokuzuncu veya onuncu hiikiimda- 
ri olan Ebu Yahya Zekeriya bin Ahmed, hiikiimdarhgi birakip Misir’a ka^mayi planlami?- 
tir. Bu ama<;la bati sinmndaki Tunus emirine kar?i sava?a hazirhk goriintiisii altinda 
Trablus’a ge^mi?, sonra kitaplan da dahil olmak iizere arazileri, degerli e?yalari ve biitiin 
mal varhgim satip paraya <;evirmi?, devlet hazinesindeki biitiin paralari da (altin ve gii- 
mii?leri) ahp gemiyle Iskenderiye’ye ka<;mi?tir. Oradan da Misir hiikiimdari Nasir Mu- 
hammed bin Kallavun’un yamna ge<;mi?tir. Bu olay hicri 817 yilinda olmu?tur. Misir hii- 
kiimdari onu co?ku ve hiirmetle kar?ilami?, onu saygin bir konuma getirmi?tir. Ancak 
daha sonra yava? yava? biitiin servetini elinden almi?tir. Bundan sonra Ebu Yahya, -ileri- 
de de deginecegimiz gibi- hicri 828 yilinda olene kadar.kendisi i^in takdir edilen bir mik- 
tar maa?la ge^inmek zorunda kalmi?tir. 

I§te bu ve benzeri omeklerde goriildiigii gibi, devlet adamlari kendilerini, hiikiim- 
darlari tarafindan gelecek bir tehlike kar?isinda gordiiklerinde servetleriyle birlikte kaqp 
kurtulacaklari gibi bo? bir hayale kapilirlar. t?ler yolunda gidip kendilerini kurtarsalar bi- 
le, servetlerini de kurtaracaklarim dii?iinmeleri biiyiik bir yanli? ve bo? bir hayaldir. 

Bu kimselerin devlet hizmetinde bulunmakla kazandiklari ?ohret, devlet tarafin- 
dan kendilerine maa? baglanmasi veya ticaret ve <;ift<plik gibi yollardan kazam; elde etme- 
leri i<;in yeterli olmaktadir. Devletler de farkli nesepler ve soylar gibidir. Ancak ?airin de- 
digi gibi: 

Nefis, bolluga alifttrildiginda bolluk ister 

Az ile yetinmek zorunda kalirsa, aza da kanaat eder. 

Herkesi riziklandiran, biitiin eksikliklerden uzak olan Allah’tir. Nimeti ve liitfuyla 
ba?ariya ula?tiran ve her ?eyi en iyi bilen O’dur. 



KIRK IKINCI FASIL 


Ucretlerin Eksilmesinin Vergilerin Eksilmesine 
Sebep Olacagi Hakkinda 


Bunun sebebi §udur: Devlet ve hiikiimdar, diinya i<;in en biiyiik pazar hukmiin- 
dedir ve Umramn maddesi de onlardir. Eger hiikumdar, devletin paralari ve gelirlerini, 
kendisine saklamak icpn veya esasen devletin elinde para bulunmadigi i<;in, gerekli yerle- 
re harcama ve odeme yapmazsa, devletin yonetici ve koruyuculan durumundaki list ke- 
simin gelirleri de azahr. Buna bagli olarak bu insanlardan yakin ^evrelerine giden ode- 
nekler de azalacagi ii;in, onlarin harcamalannda da dti§ii§ olur. Oysa piyasadaki en biiyiik 
yekunu onlarin harcamalan olu§turur. 

Sonu^ta piyasada durgunluk hakim olur, ticarette elde edilen kazan^lar dii$er ve 
vergiler de azahr. Qiinkii vergiler, piyasamn hareketliligine, canhhgina ve insanlarin kar 
elde etmek icpn ^ah^malarma (c;ali§ma arzularina) baglidir. Onun i^in hiikiimdarin iic- 
retlerde eksiltmeye gitmesinin zararim sonu^ta yine kendisi $eker. Qiinkii onun boyle bir 
uygulamaya gitmesi, vergilerin dii$mesine, dolayisiyla kendi gelirinin eksilmesine sebep 
olacaktir. 

Oysa yukarida da soyledigimiz gibi, devlet en biiyiik pazardir. Biitiin piyasamn 
anasi durumunda olup, gelirler ve giderler noktasinda piyasamn temeli ve maddesidir. 
Eger bu en biiyiik pazar durgunluga girer ve harcamalan azalirsa, diger pazarlarm da bu 
hususta, hem de daha $iddetli bir $ekilde, ona katilmasi kaqmlmazdir. Diger taraftan 
mallar hiikiimdar ve halk arasinda doniip dola$maktadir. Eger hiikiimdar onu kendi ya- 
mnda alikoyup hapsederse, halkyokluga dii§mii$ olur. Bu, kullar i$in Allah’in ge<;erli olan 
siinnetidir. 



KIRK OgUNCU FASIL 

Zulmiin, Umramn Yikilmasina Sebep 
Olacagi Hakkinda 


Bil ki, zuliim ve haksizlikla insanlarin maUarim ellerinden aimak, onlarin ^ali^ip 
kazanarak mal elde etme emellerini yok eder. (^iinkii ^ali^ip kazanarak elde ettikleri mal- 
larin, zorla ellerinden ahnacagim bilirler. I^te bu sebeple c^ali^ip kazanma emellerini kay- 
bettikten sonra ellerini i§ten gii9ten ^ekerler. Halkin i§i giicii birakmasi, ugradiklari hak- 
sizligin oramyla baglantilidir. Eger haksizlik 90k ve biitiin alanlari kapsayacak derecede 
genelse, 9ali§mayi terk etmek de biitiin bu alanlari kapsayacak kadar genel olur. Ancak 
haksizlik basit olursa, 9ali§mayi terk etmek de ona uygun bir oranda olur. 

Toplumun kalkinmi^ligi ve piyasalarin canliligi, insanlarin kazan9 elde etmek i9in 
ortaya koyduklari- gayret ve 9ali$malarla orantilidir. Insanlar ge9imlerini saglamak i9in 
9ali$mazlar ve ellerini i§ten gii9ten 9ekerlerse, piyasalar durgunla^ir ve insanlar ge9imle- 
rini temin etmek i9in ba§ka yerlere g09 ederler. Boylece o iilkenin sakinleri azalir, evler 
bo^alir, fehirler harap ve viran olur. Sonata biitiin bunlara bagli olarak devletin ve hii- 
kiimdarm durumu da bozulur. C^tinkii devlet, Umramn (toplumun) bir gostergesi oldu- 
gundan, esas madde bozuldugunda, zorunlu olarak kendisi de bozulur. 

Bu konuda Mesudi’nin, Farslarin dini lideri olan Mubezan hakkinda naklettigi hi- 
kayeye dikkat et. Olay Fars hiikiimdari Behram bin Behram zamamnda ge9iyor. Bu hika- 
yede Mubezan bir bayku$un agzindan, hiikiimdarin yaptigi zulmii ve hiikiimdarin, bu 
zuliimden sonunda devletin zarar goreceginin farkinda olmayi§im dile getiriyor. Hikaye 
§oyle: Hiikiimdar bayku$ sesleri duyar ve Mubezan’a onlarin sozlerini anlayip anlamadi- 
gim sorar. Mubezan, hiikiimdara §oyle der: Bir erkek bayku§, di§i bir bayku^la evlenmek 
istiyor. Di$i bayku§ ise onunla evlenmek i9in kendisine, Behram zamamnda harap ve vi- 
rane olmu§ yirmi koyii kendisine vermesini §art ko§uyor. Erkek bayku$ bu $arti kabul 
ediyor ve di§i bayku$a §oyle diyor: Behram’in hiikiimdarhgi devam ettigi siirece sana (ha- 
rap ve virane olmu$) bin koy bile veririm. Bu 90k basit bir istektir. Bunun iizerine Beh- 
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ram iqnde bulundugu gafleti anlar ve Mubezan’la ba§ ba§a kalarak, bu hikaye ile neyi an- 
latmak istedigini sorar. Mubezan ona §oyle der: 

“Ey hiikiimdar! Hiikiimdarlik (devlet) ancak §eriata uymakla, Allah’a itaat edip 
onun emirleri ve yasaklarina gore hareket etmekle ayakta durur. §eriat ise ancak devletle 
uygulanip hayat bulur. Hiikiimdar ancak, (ona yardim edip destek olacak) adamlarla 
ayakta durur. Adamlar ise ancak mal (para) ile var olurlar. Mai elde etmek ise ancak imar 
(kalkinmi^lik) ile miimkiin olur. Kalkmmi$liga ise ancak adalet ile ula$ihr. Adalet insan- 
lar arasina dikilmi§ bir terazidir. Bu teraziyi Rab dikmi§tir ve ona bir de bekcp tayin et- 
mi§tir. Bu bek^i hiikiimdardir. 

Ey hiikumdar! Buralari (harap ve viran olmu§ koyleri) sen zayi ettin. Bu koyleri, 
oralari i§leyip imar eden sahiplerinin elinden ^ekip aldin. Oysa onlar, vergi aldigin kim- 
selerdi. Sonra buralari kendi yanda$larina ve ^evrene verdin. Onlar buralari i^leyip imar 
etmediler. Hiikiimdara olan yakinliklarindan dolayi vergi odememelerine miisamaha 
edildi. Sonra arazileri i$leyip imar eden ve vergi odeyen diger insanlardan geriye kalmi$ 
olanlara da zuliim ve haksizlik edildi. Onlar da arazilerinden ve koylerinden aynlip yurt- 
larini bo^alttilar. Ba$ka yerlere gidip oralara yerle$tiler. Boylece iiretim azaldi, koyler bo- 
§alip harap oldu, gelirler dii§tii, askerler ve halk helak oldu. Civar devletlerin hiikiimdar- 
lari da, devleti ayakta tutan esas maddenin yok oldugunu bildikleri i<pn, Fars iilkesine goz 
diktiler.” 

Bu sozleri duyan hiikiimdar, devlet i§leriyle ilgilenmeye ba§ladi. Arazileri yakin 
$evresinin elinden alip, yeniden eski sahiplerine iade etti. Vergileri de eski seviyelerine in- 
dirdi. Arazilerine kavu$an insanlar topraklarim imar edip i§lettiler, durumlarim diizeltti- 
ler, verim artti ve vergi gelirleriyle de devletin mallari <;ogaldi. Boylece ordu gti^lendi, 
dii§manlarin iimitleri kayboldu ve simrlar askerlerle doldu. Hiikiimdar devlet i^leriyle 
bizzat kendisi ilgilenmeye ba§ladi. Sonu^ta devletin i§leri diizene girdi ve hiikiimdarhgi 
doneminde her §ey giizel oldu. 

Biiyiik §ehirler ve iilkelerde boyle zuliim ve haksizliklar olsa bile oralarm harap 
olup yikilmayacagim sanma. Bil ki, yikimin ger^ekle^mesi, ancak uygulanan zuliim ile o 
§ehir ve iilke halkimn durumu arasindaki etkilenme oranina baghdir. Eger iilke <;ok bii- 
yiik, niifusu 90k kalabahk ve halk da darliga dii$meyecek kadar geni$lik ve bolluk i<;in- 
deyse, zuliim ve haksizhgin yol a^acagi eksilme basit olur. (Jliinkii eksilme kademe kade- 
me ger<;ekle§ir. §ehrin biiyiikliigii ve i§lerin ^oklugundan dolayi fark edilmeyen bu eksik- 
ligin etkileri belirli bir sure sonra ortaya <pkar. Ancak ulkenin harap olup yikilmasindan 
once, zuliim ve haksizlik eden devlet kokunden yikihp, yerine ba^kasi gelebilir, zuliim ve 
haksizligi kaldinp ulkenin durumunu diizeltebilir. Boyle bir durumda eksilme ve ulkenin 
gerilemesi neredeyse hi$ hissedilmez. Ancak boyle bir §eyin ger<^ekle§mesi 90k nadirdir. 

Bu acpklamalardan da anla$ihyor ki, zulum ve haksizhgin, toplumun gerilemesine 
ve gelirlerinin azalmasina yol a^acagi kacpmlmasi miimkiin olmayan bir durumdur. An- 
cak sonu^ta bunun zararim yine devlet ^eker. 

Zulmii sadece, insanlarin mallarimn ve miilklerinin, kar§ihksiz ve sebepsiz olarak, 
ellerinden ahnmasi oldugunu sanma. Zulum bundan 90k daha geneldir. Her kim, birinin 
malim (haksiz olarak) ahr, onu zorla ^ah^tirir, ondan §eriatin istemedigi bir hakki ister 
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veya ona ?eriatin yiiklemedigi bir sorumlulugu yiiklerse, zulmetmi? olur. Insanlarin mal- 
larindan haksiz olarak vergi alanlar zalimlerdir; vergi aimak noktasinda haddi a?anlar za- 
limlerdir; insanlarin ellerinden mallarim zorla alanlar zalimlerdir; insanlarin haklanm 
elde etmelerine engel olanlar zalimlerdir; genel olarak insanlarin miilklerini gasp eden- 
ler zalimlerdir. Biitiin bunlar insanlarin 9ah?ma azmini ve ?evkini yok edip, devletin 
maddesi (temeli) olan Umranin harap olmasina yol a^acagindan, sonata en biiyiik za- 
rari yine devlet gorecektir. 

Bil ki, Allah’in, zulmii haram kilmasindaki hikmette budur. Yani zulmiin, 
Umranin bozulmasmin ve yikilmasimn kaynagi olu?udur. Umranin bozulup yikilmasi 
ise insan neslinin kesintiye ugramasina yol a^ar. Zaten ?eriatin ?u be? temel hedefi ile go- 
zetilen hikmet de aymdir: Din emniyeti, can emniyeti, akil emniyeti, nesil emniyeti ve 
mal emniyeti. Dolayisiyla, zuliim, toplumun bozulup yikilmasina yol a^mak suretiyle in- 
san neslinin kesintiye ugramasina sebep olacagi i^in, haram kilinma hikmetini biinyesin- 
de barmdiriyor ve haram kilinmasi da 90k onemlidir. Zulmiin haram olu?una ili?kin 
Kur’an ve siinnetteki deliller ise sayilmayacak kadar 9oktur. 

Insan neslini tehdit eden zina, oldiirme ve i9ki gibi herkes tarafindan i?lenebile- 
cek diger kotiiliiklerden her birinin kar?isina, bu kotiiliikleri men edecek cezalar konma- 
sina ragmen, zulmiin kar?isina (onlarinki gibi diinyevi) cezalar konmami?tir. Qiinkii zu- 
liim herkes tarafindan degil, ancak (cezalandirma noktasinda) kendilerine gii9 yetirile- 
meyecek kimseler tarafindan i?lenir. Yani gii9 sahipleri ve hiikiimdarlar tarafindan i?le- 
nir. Onun i9in zuliim 90k ?iddetli ?ekilde yerilmi? ve zalimler, (ahirette gorecekleri ?id- 
detli ceza) 9arptirilacaklari ceza ile tekrar tekrar tehdit edilmi?lerdir. Boylece kendi vic- 
danlarimn, zuliim yapmalarina engel olmasi umulmu?tur. “Rabbin kullarina zulmedici 
degildir.” (Fussilet Suresi, 46). 

Yol kesip insanlarin mallarim gasbetmek de ancak gii9 ve kuvvet sahiplerinin ya- 
pacagi bir ?ey oldugu halde, ?eriatte bunun cezasmin belirlenmi? oldugu ?eklinde bir iti- 
razda bulunma. Bu itiraza iki ?ekilde cevap verilir. Birincisi, buradaki ceza, alimlerin 90- 
gunun kabul ettigi gibi, canlara ve mallara verilen zarardan dolayidir. Yoksa bizzat yol 
kesme fiilinin kendisi i9in bir ceza yoktur. lkincisi, esasen yol kesme i?i ger9ek anlamda 
bir gii9 ve kudret i?i degildir. C^iinkii bizim, gii9 ve kuvvet ile kastettigimiz, kendisine kar- 
?i konulamayacak ve zulmii engellenemeyecek bir gii9tiir. Toplumun yikimina yol a9an 
da boyle bir gii9 tarafindan yapilan zuliimdiir. Yol kesmek ise, insanlari korkutmak sure- 
tiyle onlarin mallarim ellerinden almaktir. Hem ?er’i hem de siyasi olarak, toplum ken- 
disini onlara kar?i koruma giiciine sahiptir. Dolayisiyla yol kesmek toplumun yikimina 
sebep olan bir zuliim degildir. Allah diledigi her ?eye gu9 yetirendir. 

* * * 

Umranin bozulmasina yol a9an en ?iddetli ve biiyiik zuliimlerden biri de, halki 
haksiz yere ca iicretsiz olarak 9ali?tirmaktir. Ileride rizk (kazan9) bahsinde a9iklayacagi- 
miz gibi, insanlarin ortaya koydugu 9ah?malar (emek), onlarin sermayeleri hiikmiinde- 
dir. Qiinkii rizk ve kazan9, insanlarin emeklerinin (mala/paraya donii?mu?) degerinden 
ba?ka bir ?ey degildir. 

Dolayisiyla insanlarin 9ali?ma ve emeklerinin tamami, onlarin sermayeleri ve ka- 
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zan<;larini olu?turur. Hatta insanlarin (<;ah?anlarm), emeklerinin di?inda bir kazan<;lari 
da yoktur. Toplumdaki <;ah?an kesimin, gerpmleri ve kazan<;larinm tek kaynagi onlarin 
emekleridir. Bu yiizden eger insanlar, kendi i?lerinin di?inda ve iicretsiz olarak <;ali?maya 
zorlamrsa kazant; ve gerpm yollan ortadan kaldirilmi? ve sermayeleri hiikmiindeki emek- 
lerinin (maddi) degeri gasp edilmi? olur. Sonu^ta kazan^larinm biiyiik bir boliimii, hat- 
ta tamami ellerinden gitmi? ve boylece zarar etmi? olurlar. Bu durum birkai; kere tekrar- 
landiginda, t;ah?maya ve iiretime ili?kin biitiin beklentileri yok olacagi itpn, <;ah?mayi ta- 
mamen terk ederler, bu da toplumun gelirlerinin azalip gerilemesine ve yikilmasina yol 
a$ar. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba?ari da ondandir. 


Ihtikar (Spekiilasyon) 118 : 

Toplumun ve devletin bozulup yikilmasina yol a<;an bu zuliimlerden daha biiyii- 
gii ise, zorla insanlarin ellerindeki mallari 90k ucuz fiyata satin alip sonra bu mallari on- 
lara 90k yiiksek fiyatlardan satmaktir. Bazen sattiklari mallarin bedellerini ileri bir tarih- 
te odemeleri i^in insanlara (tiiccarlara) siire verdikleri de olur. Tiiccarlar da piyasalarin 
aiplmasiyla ugradiklari zaran telafi etme iimidine kapilirlar. Ancak sonunda 90k ucuz fi- 
yatlarla bu mallari satmak zorunda kalirlar. Boylece her iki durumda da (yani hem mal- 
lari ali?larinda, hem de sati?larinda) zarar ederler ve sermayelerini kaybederler. 

Bu durum ?ehirde ikamet eden ve di?ardan gelen biitiin tacirleri, gida, sebze ve 
meyve diikkam sahiplerini, arat; geret; imal eden sanayicileri ve diger biitiin meslek erba- 
bini kapsar. Bu ?ekilde arka arkaya zarar edilmesiyle sermayeleri tiikenir ve sonunda i?i 
giicii terketmekten ba?ka bir $are bulamazlar. C^iinkii ellerinde kar edip durumlarmi dti- 
zeltecekleri bir sermayeleri de kalmami?tir. 

Ya?anan bu olumsuzluklar nedeniyle ticaret i<;in di?aridan gelenlerin sayisi da 90k 
azalir. Sonu^ta piyasalar bozulup durgunluga girer ve halkin ge<pm kaynagi yok olur. 
C^iinkti $ogunun ge<;im kaynagi all? veri?tir (ticarettir). Piyasalarin bozulup halkin ge<pm 
ve kazam; kapilarimn kapanmasiyla, hiikiimdann vergi gelirleri de dii?er. Qiinkti daha 
once aipkladigimiz gibi, devletin orta donemlerinden itibaren gelirlerin biiyiik bir bolii- 
miinii, ah? veri?lerden alinan vergiler olu?turur. Onun i<pn, sonunda bu durum devletin 
yikilmasina ve Umramn bozulmasina yol a$ar. Ancak bu sebebe bagli olarak ger<;ekle?en 
yikim, kademe kademe geldiginden, farkina bile vanlmaz. 

Bu ?ekildeki yikim, insanlarin mallarim, atpklami? oldugumuz bu yollarla ellerin- 
den almanin bir sonucudur. Insanlarin mallarini (hi<;birbahaneolmadan) tamamenkar- 
?ihksiz olarak ellerinden <;ekip aimak veya insanlarin canlarina, mallarma, lrzlarina ve 
namuslarina musallat olmak ise sebep olacagi karga?a ve isyandan dolayi, amnda devle- 
tin yikilmasina neden olur. 

l?te sebep olacaklari biitiin bu olumsuzluklardan dolayi ?eriat, yukarida aipklami? 
oldugumuz zuliim ve haksizliklarin hepsini yasaklami?, ah? veri?lerde (iki tarafinda da 


118 Ihtikar (spekiilasyon), genel olarak ihtiyag maddelerini piyasadan gekip, ihtiyag duyulduQu anda piyasaya surup agiri karla 
satmayi Ifade eder. Ancak burada, sadece devletin agin derecede kar elde etmesini, yani bir anlamda vurgunculuk yapmasini 
ifade etmek igin kuiiamlmigtir. 
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yararina olacak) bir dengenin kurulmasi esasxni getirmi$tir. Boylece Umranm bozulma- 
sxna ve insanlarin ge^im kapxlannin kapanmasxna neden olacak kotuliiklerin online set 
<;ekmi$tir. 

Bil ki, devleti ve hiikiimdari bu olumsuz yollara sevk eden $ey, devletin gelirleri- 
nin, giderleri kar$ilayamamasidir. C^iinkii devlet adamlarimn iqne daldiklan ltiks ve is- 
raftan dolayi harcamalar buyiimii? ve artik devletin rutin gelirleri bu harcamalari kar$i- 
layamaz duruma gelmi$tir. Bu yiizden gelirlerin giderleri kar$ilayabilmesi ic^in yeni vergi- 
ler koyma ve mevcut vergileri artirma yoluna giderler. 

Sonra ltiks ve israf c^ogalmaya, buna bagh olarak da vergiler artmaya devam eder. 
Devletin zayxflayip yikilmasina ve ba$kalari tarafindan ele geprilmesine kadar bu boyle 
devam eder. Allah en iyisini bilendir. 



KIRK DORDUNCU FASIL 


Hukumdarin Halktan Soyutlamp Onlarla 
Goru§memesi (Hicab), Bunun Nasil 
Ger^ekle^tigi Ve Bu Durumun Devletin 
Ihtiyarlik (^agmda Daha Etkin Hale 
Geldigi Hakkinda 


Bil ki, devletler ba^langi^ta (liiks, ihti$am ve gorkem gibi) hukiimdarlik egilimle- 
rinden uzak olurlar. (^iinkii ba^langiijta devletin kurulmasmi ve hakimiyetini saglayan bir 
asabiyetin olmasi §arttir. Asabiyetin en belirgin ozelligi ise bedeviliktir. Eger devlet dini 
bir kiyam ile kurulmu$sa, zaten hukiimdarlik egilimlerinde uzak olur. Eger ba^kalarina 
galebe <;alip onlar uzerinde iistiinliik saglamak suretiyle kurulmu§sa, bu da ancak bede- 
vilik sayesinde olacagi icpn, yine hukiimdarlik egilimlerinden uzak olur. Ba^langi^ta dev- 
let bu hal iizere oldugu gibi, devlet ba$kam da sade, bedevi ozellikte, insanlara yakin ve 
kendisine ula§ilmasi kolay biridir. 

Ancak devlet ba§kam iktidarmi saglamla$tirip yonetimi tek ba§ina ele alinca, i§le- 
rini, yakin <;evresi ve se^kin adamlariyla gorii^me ihtiyaci duyar ve gticii yettigi kadar 
kendisini halktan soyutlar. Bunun i<pin kapisina, halktan insanlarin izinsiz olarak yanina 
girmesine engel olacak birini (hacip) gorevlendirir ve boylece haciplik vazifesi ihdas edil- 
mi$ olur. 

Sonra devlet gii^lenip, hiikiimdarhk egilimleri gbriilmeye ba$ladiginda, devletin 
ba§kanmm ahlak ve davram$lari da, hiikiimdarlarin ilgintj ve kendilerine mahsus olan 
ahlak ve davram$larina donu^ur. Sonu^ta hiikiimdarhga ozgii bu ahlak ve davram$ ku- 
rallarma gore hareket etme gerekliligi ortaya cpkar. Ancak hiikiimdarla dogrudan gorii- 
§en insanlar bu kurallari bilmeyebilir ve boylece hiikiimdann kendilerine kizacagi ve in- 
tikam alma yoluna gidecegi uygunsuz davram^larda bulunabilirler. Onun i^in bu kural- 
lar, hiikumdann yakin ^evresindeki se^kin ki$ilere ogretilir ve bu insanlarin di§inda ka- 
lan diger insanlarin ise hiikiimdarla dogrudan gorii^mesi engellenir. Bunun sebebi de o 
insanlari, kurallara uygun olmayan davrani^larda bulunmalari sebebiyle cezalandiril- 
maktan korumaktir. 

Zamanla birinciye gore daha ozel konumda olan ikinci bir haciplik tesis edilir. Bi- 
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rincisi, hiikiimdarin yanina (ozel katina) sadece yakin <;evresindeki se^kin kimselerin gi- 
ri$ine izin verip, halkin girmesine engel olurken, ikincisi ise hiikumdarin, se^kin kimse- 
ler ile bir araya geldigi meclislere, sadece o ki§ilerin giri$ine izin verip diger insanlarin gi- 
ri§ini engeller. Muaviye ve Abdulmelik gibi Emevi halifeleri zamanindaki orneklerde ol- 
dugu gibi, birinci £e$it haciplik devletin ilk donemlerinde goriilur. Insanlarin halifenin 
yanina giri§ini ve onunla goru$mesini engelleme gorevini (hicap/haciplik) yerine getiren 
ki§iyi “hacip” olarak isimlendirmi$lerdir. 

Sonra Abbasi devleti kuruldu. Bu devletin tamamen hukiimdarlik ahlak ve egi- 
limlerine sahip olmasindan sonra, ikinci £e$it haciplik ihtiyaci ortaya <pikti. Hacip ismi de 
bu ikinci tiir haciplik gorevini yiiriitene ozel hale geldi. Abbasi devletinde-onlara ili§kin 
haberlerde zikredildigi gibi- halifelerin, ozel (daru’l-hassa) ve genel (daru’l-amme) ol- 
mak uzere iki meclisleri bulunuyordu. 

Daha sonra devletlerde, hiikumdarin etki altina alinip i$levsiz hale getirilme siire- 
cinde, bu iki haciplige gore daha ozel nitelikte ii^iincii bir haciplik ihdas edildi. Bu hacip- 
ligin ortaya <;iki$i $oyle olmu$tur: Devlet erkam (vezir gibi list diizey yoneticiler) hiikiim- 
darliga c^ocuk ya$ta biri geldiginde, onun iizerinde hakimiyet kurmak ve onu i$levsiz ha- 
le getirmek i$in, her $eyden once onu, babasimn yakin adamlanyla gdru$turmeme yolu- 
na gitmi$lerdir. Buna bahane olarak da bu ki§ilerle dogrudan g6rii$menin hiikiimdarhk 
heybetini yok edecegini ve adap kurallarim ihlal edecegini soylemi^lerdir. Boylece onun 
ba$kalariyla ili§kisini kesmi$ler ve onu istedikleri gibi yonlendirmi$lerdir. Sonu^ta onu 
etkileri altina ahp i$levsiz hale getirmi$lerdir. 

i$te bu ii^tincii tiir hacipligin ihdas edilmesi, bu gayretlerin bir geregi ve sonucu- 
dur. Hiikiimdarlarin etki altina alinip i$levsiz hale getirilmesi faslinda (yirmi birinci fa- 
sil) soyledigimiz gibi, bu tiir haciplik ancak devletin son zamanlarinda ortaya pkar ve 
devletin gii<;ten dii§iip ihtiyarlik <;agina girdiginin delilini te§kil eder. Bu duruma dii^mek 
hiikiimdarlarin korktugu bir $eydir. C^tinkii nefislerin, iktidari ve giicti ele ge<;irmeye olan 
dii^kiinliigiinden dolayi, devletin ihtiyarlik <;aginda devlet i$lerin goren (iist diizey) yo- 
neticiler dogal olarak hukiimdarlan etkileri altina ahp i$levsiz hale getirmeye $ah$acak- 
lardir. 



RFK BE§lNCl RSSft 

Bir Devletin Boliinup 
Iki Devlete Aynlmasi Hakkinda 


Bil ki, devletin ihtiyarlik ^agina girdiginin alametlerinden birincisi, devletin bo- 
liinmesidir. Bunun sebebi $udur: Devlet gii^lenip, refah ve zenginlikte son haddine ula§- 
tiktan ve devlet ba$kam iktidari tek ba$ina ele aldiktan sonra, ba§kalarinm iktidara ortak 
olmasim engellemek ister. Bunun i<pn -kendi makamina aday olacagindan $iiphelendigi 
yakinlari ortadan kaldirmak gibi- iktidarim kaybetmemek ve payla^mamak i^in gerekli 
gordiigii tedbirleri alir. 

Ydnetimde ona ortak olan yakinlari da hayatlan konusunda endi§eye kapilarak 
uzak bolgelere ^ekilirler ve kendilerine katilanlarla birlikte toplanip bir gu<; olu$tururlar. 
Sonra devlet zayiflayip, sinirlari o uzak bolgelerden itibaren daralmaya ve o bolgeye <;e- 
kilmi§ olan ki§i de orada hakimiyetini tesis etmeye ba$lar. Devletin zayiflayip merkeze 
dogru gerilemesiyle, o ki$inin durumu gii^lenir ve sonunda devlet boliinur veya boliin- 
me a$amasina gelir. 

Arap Islam devletinin durumu buna ornektir. Ba§langi$ta kuvvetli ve birlik i^in- 
deydiler, iilkelerinin sinirlari geni$ti ve Abdulmenaf ogullan asabiyeti, Mudar’in diger 
biitiin asabiyetlerine tistiindu. Onun i<pn bu donemde hi^bir kavim onlara muhalefet et- 
memi§tir. Sadece bidat davalan ugruna seve seve oliime giden hariciler bunun istisnasi- 
m te§kil eder. Ki onlarin davasi da iktidar veya ba$kanlik davasi degildi. Zaten gii^lii ve 
kalabalik bir asabiyete sahip olmadiklari i^in de hedeflerine ula§amami§lardir. 

Sonra yonetim Emevilerden (pikip Abbasilere ge^ti. Bu donemde Arap devleti, iis- 
tiinliik ve refah noktasinda son simrlarma ula§ti ve bu durum en uzak bolgelerden itiba- 
ren devletin simrlanmn daralmasina yol a^ti. (Emevi siilalesinden olan) Abdurrahman 
Dahil, (Abbasilerin elinden kurtularak) Islam devletinin en uzak bolgesi olan Endultis’e 
ge^ti, orada yeni bir devlet kurarak, orayi ana devletten kopardi. Boylece bir olan devlet, 
iki ayn devlete ayrilmi? oldu. 

Aym §ekilde Idris de Magrib’e gidip orada kendi yonetimini kurdu. Sonra Urbe, 
Magile ve Zenate gibi Berberi kabileleri Idris’in oglunu ba$larina emir olarak secptiler. 
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Boylece Islam devletinin batidaki iki bolgesinde (Endiiliis ve Magrib’te) ayn devletler ku- 
rulmu$ oldu. Bundan sonra da devlet kii^ulmeye devam etti. Agleb ogullari, Abbasilere 
itaati birakip ba$kaldirdilar. 

Sonra §iiler de devlete isyan etti. Kutame ve Sinhacelerin de §iileri desteklemesiy- 
le, once Afrika ve Magrib’e, sonra da Misir, §am ve Hicaz’a hakim oldular. Boylece dev- 
let ikinci kez iki devlete ayrildi. Sonu^ta ortaya iii; devlet qkti: (1-) Aslim ve maddesini 
Islam’in te$kil ettigi Araplarin ya§adigi merkez bolgedeki Abbasi devleti. (2-) Dogudaki 
hiikiimdarhklarinm ve halifeliklerinin Endiiliis’te yeniden kurulan Emevi devleti. (3-) 
Afrika, Misir, $am ve Hicaz’daki Ubeydiyyin devleti. Bu devletlerin tamami, aym anda 
veya birbirine yakin zamanlarda yikilana kadar durum bu §ekilde devam etti. 

Abbasi devleti bunda sonra da bir 90k devlete boliindii: Maveraiinnehir ve Hora- 
san’da Saman ogullari, Deylem ve Taberistan’da Aleviler devlet kurdular. Deylem’de ale- 
vi devletinin kurulmasi, deylemlilerin Arap ve acem Irak’ini ve Bagdat’i ele ge9irip hali- 
feleri hakimiyetleri altina almalarina yol a9ti. Sonra Se^uklular geldi ve biitiin bu bolge- 
leri ele ge9irdiler. Sonra bilindigi gibi, biiyiik bir giice ula$tiktan sonra onlarin devleti de 
boliindii. 

Badis bin Mansur zamamnda en gii^lii donemine ula$an Magrib ve Affika’daki 
Sinhace devleti i9in de aym durum ge9erlidir. Badis bin Mansur’a, amcasi Hammad ba§ 
kaldirmi§ ve Evras dagi ile Tilmisan ve Melviye bolgeleri arasinda kalan Arap topraklari- 
m ele ge9irip, oralan devletten koparmi$tir. Sonra Kiitame daginin vadiyi kesen yerine bir 
kale yaptirmi§ ve o kaleden harekete ge9erek, Sinhacelerin merkezi olan Titra daginin ete- 
gindeki E§ir’i ele ge9irmi$tir. Boylece Badis ogullari hiikiimdarligmdan ayn bir hiikiim- 
darlik kurmu$tur. Badis ogullari ise Kayravan ve civar bolgelerde hiikiim siirmii$tiir. Bu 
durum, her iki devletin yikik$ma kadar devam etmi$tir. 

Muvahhidin devletinin ba$ina gelenler de farkh degildir. Devlet zayiflayip sinirla- 
n kii9tilmeye ba$layinca, Ebu Hafs ogullari Affika’da isyan edip orayi ele ge9irdiler ve ora- 
da yeni bir devlet kurdular. Sonra devlet en geni§ simrlarina ula§tiginda, dordiincii hali- 
feleri olan Sultan Ebu Ishak Ibrahim’in oglu Emir Ebu Zekeriya Yahya iilkenin bati top- 
raklarim ele ge9irip, Bicaye, Kusantine ve civar bolgelerde ayri bir devlet kurdu. Ogullari 
ise devleti ikiye boldii. Ebu Zekeriya Yahya ogullari devletin Tunus’taki merkezini de ele 
ge9irdiler. Ardindan devlet bunlarin torunlari arasinda boliindii ve bazilan digerlerine 
hakim oldular. 

Bazen devlet ikiye veya ii<;e boliiniir, hatta yeni kurulan devletlere hiikiimdarla ay- 
m kavimden olmaya kimseler bile sahip olabilir. Endiiliis’te Tavaif hiikiimdarlarinm, Do- 
guda acem hiikiimdarlarmin ve Affika’da Sinhace hiikiimdarlarinm durumu buna or- 
nektir. Devletin son doneminde, her bolgede isyanlar patlak vermi§ ve her bolge bagim- 
sizhgim ilan etmi^tir. lleride deginecegimiz gibi, 9agimizdan kisa bir siire once Affika’da- 
ki Cerid ve Zab devletlerinin ba^ina da aym §ey gelmi^tir. 

Evet, biitiin devletlerin durumu boyledir. l9ine daldiklan bolluk ve liiks sonucu 
ka9imlmaz olarak ihtiyarhk 9agina girerler, gii^leri zayiflar ve iilke iktidar soyundan ge- 
lenler arasinda veya devlet i9inde giicii ele ge9irenler arasinda boliiniir. Allah yeryiiziiniin 
ve yeryiiziindekilerin varisidir. 



KIRK ALTINCI FASIL 


Devlet Ihtiyarlik C^agina Girdikten 
Sonra Bir Daha Bu Durumdan 
Kurtulamayacagi Hakkinda 


Devletin ihtiyarlik (<;6ku$) ^agina girmesine yol a^an hususlara tek tek degindik 
ve bunlarin devletler i^in ka^inilmaz olarak ortaya qkan tabii durumlar oldugunu atpk- 
ladik. Eger devletler i^in ihtiyarlik tabii bir durumsa, o halde -tipki canhlarin ihtiyarla- 
masi gibi- devletlerin de giin gelip ihtiyarlamasi tabii ve kaipmlmaz bir durumdur. Ihti- 
yarlik, -tabii bir durum olmasi nedeniyle- tedavisi ve kurtulu$u olmayan kronik hastahk- 
lardandir. Qtinkii tabii §eyler degi^mez. 

Siyasi dikkat ve uyamkhga sahip pek 90k idareci, devletinde goriilmeye ba§lanan 
ihtiyarlik alametlerinin farkina varir ve devletin bu durumdan kurtulmasmin mtimkiin 
oldugunu samr. Sonra biitiin enerjisini, devleti bu durumdan kurtarmak i^in harcar. 
Devletin bu duruma du$mesinin, kendinden onceki idarecilerin gaflet ve kusurlarindan 
kaynaklandigim du^iiniir. 

Ancak ger^ek oyle degildir. Devletin bu duruma dii$mesi tabii bir $eydir ve (dev- 
let adamlarinm sahip oluklari luks) ah§kanhklar, bu durumdan kurtulmaya engeldir. 
Ah$kanhklar ise (degi^tirilmesi mumkun olmayan) ayri bir tabii durumdur. Ornegin, 
atalarinm ve ev halkmin ipek giydigini, altindan yapilmi$ silahlar ku$andigini, altmdan 
yapilmi$ binit takimlari kullandigmi, namazlarda ve meclislerde insanlardan soyutlanip 
onlar arasina kari$madigim gorerek yeti$mi$ birinin biitiin bu hususlarda, kendisinden 
oncekilere aykiri davranarak kaba giysiler giyip insanlar arasina kari$masi mumkun de- 
gildir. Qiinkii ah$kanhklar onun boyle yapmasim engeller ve bunu ona firkin gosterir. $a- 
yet bunu yapsa bile onun akligim yitirdigine hiikmedilir ve bu durumun devlete zarar ve- 
receginden korkulur. 

Peygamberlerin, gonderildikleri toplumlarin yerle§ik ah^kanhklarmi reddedip, 
onlara muhalefet ettiklerinde kar$ila$tiklari durum soylediklerimizin dogruluguna or- 
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nektir. Eger ilahi yardim olmasaydi, onlarin bu ali$kanliklari degi^tirmesi mumkiin ol- 
mazdi. 

Zaten (bu donemde) hukumdarin asabiyeti ortadan kalkmi§ olabilecegi i<;in, hii- 
kiimdarhk gorkem ve ihti$ami, bu bo§lugu doldurur. Asabiyetin zayiflayip ortadan kalk- 
masinin yaninda, bir de (onun bo§lugunu dolduran) hiikumdarhk gorkem ve ihti$ami 
giderilirse, insanlar devlete ba§kaldirmak i^in cesaretlenirler. Onun i^in devlet, mumkiin 
oldugu ol$iide bu gorkem ve ihti$amdan, kendisini koruyacak bir zirh gibi yararlamr. 

Bazen devletin son doneminde, onun ihtiyarhk ^agindan kurtuldugu hissi verecek 
bir gii^lenme olur. Ancak bu gii^lenme, onun yok olu§u oncesinde gortilen bir parlama- 
dir. Tipki bitmekten olan bir fitilin, tamamen ttikenip sonmeden once son kez parlayip 
tutu$masi gibidir. Her ne kadar bu tutu§ma onun yeniden canlandigi hissini verse de, as- 
hnda bu onun tiikeni$idir. Bunu boyle bil ve Allah’in, varliklar i^in takdir ettigi kanunla- 
rin sirrmdan ve hikmetinden gafil olma. “Her miiddetin (yazildigi) bir kitap vardir.” 
(Ra’d Suresi, 38). 



KIRK YEDlNCl FASIL 


Devlette Bozulmanin 
Nasil Ba§ladigi Hakkinda 


Bil ki, hiikumdarhk (devlet) olmazsa olmaz iki temel iizerine kuruludur. Birinci- 
si, asker (ordu) olarak ifade edilen gu<;, kuwet ve asabiyettir. Ikincisi ise askeri ayakta tu- 
tan ve devletin ihtiya^larim gideren mal ve paradir. l$te devlette goriilecek bozulma bu 
iki temelden ba$lar. Ilk olara giiq; ve asabiyetteki bozulmaya deginecek, sonra da mal ve 
gelirlerdeki bozulmayi ele alacagiz. 

1- Daha once de sbyledigimiz gibi devletin kurulmasi ancak asabiyet ile olur. Dev- 
letin kurulu$u iqn mutlaka, diger asabiyetleri hakimiyeti altina alip kendisine tabi kila- 
cak, gii^lii ve toparlayici bir asabiyetin olmasi gerekir. Bu asabiyet, devlet ba$kaninm a§i- 
reti ve kabilesinin olu$turdugu asabiyettir. 

Devlet gii^lenip hiikumdarhk a$amasina geldiginde, hiikiimdar, iktidarda kendi- 
sine ortak olanlari yonetimden uzakla$tmp, iktidari kendi tekeline almaya <pah§ir. Bunun 
i<;in de i$e, devlet yonetiminde digerlerine gore daha etkili konumda olan kendi yakinla- 
rindan ve a$iretinden ba$lar. Yine hiikiimdarin yakmlari sahip olduklari gii<; ve iistiinliik- 
ten dolayi, digerlerine gore daha fazla liiks ve bolluga gomulmu$lerdir. Dolayisiyla hii- 
kiimdarin kendi yakmlari ve a$ireti, iki yikici tehlike tarafindan ku§atilmi$lardir. Birinci- 
si iqne gomiildiikleri liiks ve bolluk, ikincisi hiikiimdar tarafindan gelecek olan darbe, 
yani yonetimden uzakla$tirilmaktir. 

Sonunda hiikiimdar tarafindan gelen baski ve darbe, onlari oldiirmeye donii$iir. 
C^iinkii hiikiimdar, yakmlarmi ve asabiyetini yonetimden uzakla$tirip, iktidari kendi te- 
keline aldiktan sonra, onlarin kendisine besledigi kinden ve iktidari elinden alacaklarin- 
dan korkup onlari oldiirme, al^altma ve ah$kin olduklari nimetleri ellerinden alma yolu- 
na gider. Boylece, onlari ortadan kaldirmak ve sayilarim azaltmak suretiyle, -diger asabi- 
yetleri bir araya toplayan en gii<;lii asabiyet konumundaki- kendi asabiyetini yok eder ve 
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onlarin yerine, azathlardan ve di^aridan devlet hizmetlerine aldigi ki^ilerden bir asabiyet 
olu$turur. Ancak bu yeni asabiyet, hiikiimdar ile akrabalik baglarina sahip olmadigindan, 
hiikiimdar i^in aym cesaret ve $iddeti gostermezler. (^iinkii -daha once aipkladigimiz gi- 
bi- asabiyetin giicii, akrabalik baglarina dayanir. 

Boylece hukumdar kendi a^iretinden ve dogal yardimcilarindan soyutlanmi$ olur. 
Bu durumu hisseden diger asabiyetler, hiikiimdara ve yakin adamlarina kar$i dogal ola- 
rak ciiretlenirler. Ancak hukumdar teker teker onlari da oldiirme yoluna gider ve ortadan 
kaldirir. Bu hususta devlet adamlarmin sonuncusu, i^ine gomtildukleri liiks ve sefahat 
nedeniyle yok olmanin engine gelmi§ olsalar da, birincisini taklit eder. Sonunda, i<;ine 
daldiklari sefahat ve oldiirmeler nedeniyle, asabiyet (gii^lii ve birbirine kenetlenmi^ bir 
topluluk) olmaktan ^lkarlar, yigitlik ve cesareti unutup, bafkalarin tarafindan korunan 
kimseler haline gelirler. 

Onlarin zayiflayip bu hale gelmesiyle, iilkenin uzak bolgelerinin ve simrlarin ko- 
rumasi da zayiflar. Bu durum onlara kar$i halki cesaretlendirir ve uzak bolgelerde, hti- 
kiimdarla aym soydan veya ba§ka soydan olanlar tarafindan devlete isyanlar ba^lar. C^iin- 
kii onlar, devletinin giiciiniin bu uzak bolgelere yetifmeyecegini ve buradaki halkin da 
kendilerine biat edeceklerini bildikleri i<;in, hedeflerine ula^acaklarim limit ederler. Bu 
durum devam edip, devletin simrlari siirekli olarak kii^iilur ve sonunda devlete isyan 
edenler, merkeze 90k yakin yerlere kadar gelirler. Sonu^ta devlet -temelindeki giiciine 
gore- iki veya 119 devlete ayrilabilir. Devletin yonetimi ise, kurucu asabiyete boyun egdi- 
ren bafkalarmin eline ge9er. 

Islam’dan sonra Arap devletinin durumu buna ornek te§kil eder. Simrlari once 
Endiiliis’e, Qn’e ve Hindistan’a kadar uzanmi^tir. Emeviler, dayanaklari olan Abdulme- 
naf ogullari asabiyetinden dolayi biitiin Arap asabiyetlerine soz ge9iriyordu. Hatta Eme- 
vi halifesi Suleyman bin Abdulmelik, Dimafk’tan (§am), Kurtuba’daki (Endiiliis) Abdu- 
laziz bin Musa bin Nasir’in bldiiriilmesini emrediyor ve emri h^bir itirazla kar§ila$ma- 
dan yerine getiriliyordu. Ancak daha sonra i9ine gomtildukleri liiks ve sefahattan dolayi 
asabiyetleri yok olmu§ ve devletleri ortadan kalkmi$tir. 

Onlardan sonra gelen Abbasiler de, (kendi asabiyetleri olan) Ha§im ogullarina sirt 
9evirdiler, Talibileri (Hz. Ali’nin soyundan gelenleri) bldiiriip dagittilar ve sonata sahip 
olduklari asabiyeti ortadan kaldirdilar. Boylece diger Araplar onlara kar$i ctiretlendiler, 
Afrika’da Agleb ogullarmin ve Endiiliis halkimn yaptigi gibi, iilkenin uzak bolgelerini 
Abbasilerden koparip ayri devletler kurdular. 

Daha sonra Magrib’te (§iilik davasiyla) Idris ogullari ortaya 9ikti. (Magrib’in yer- 
lileri olan) Berberiler, Abbasi devletinin giiciiniin oraya yeti^meyeceginden emin olduk- 
lari i9in, Idris ogullarmin davetini kabul ettiler ve onlarin devlet kurmasina yardimci ol- 
dular. 

Devletin uzak bolgelerinde, halki yeni bir imama 9agiran davet9iler ortaya 9ikip, 
orada iisttinltigii ele ge9irdiklerinde, o bolgeyi devletten koparip yeni bir devlet kurarlar. 
Bu §ekilde yeni devletlerin kurulmasi devam eder, esas devletin simrlari daralir ve niha- 
yet merkeze kadar 9ekilip geriler. Bundan sonra idarecilerin liiks ve sefahate dalmalariy- 
la devlet, par9alara ayrilmif biitiin bu devletlerin hepsi zayiflar. 
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Bazen asabiyet ortadan kalktigi halde, devletin uzun siire ya?amaya devam ettigi 
de olur. Bunun sebebi halkin, 90 k uzun zamandan beri nesiller boyu hep, devlet ba?ka- 
nina itaat edildigini gormeleri, devlete ve devlet ba?kanma teslim olup itaat etmekten 
ba?ka bir ?ey bilmemeleridir. I§te halkin bu durumundan dolayi devlet ba?kam, asabiye- 
ti olmadigi halde hiikmunti siirdiiriir ve asabiyetin bo?lugunu parali askerlerle doldurur. 
Qiinkii devlete ve devlet ba?kanma itaat etmek hususunda insanlarin kalplerinde yer et- 
mi? duygulardan dolayi, hit; kimse devlete ba?kaldirmayi ve isyan etmeyi aklindan bile 
ge;irmez. Boyle bir ?eye kalki?an ise ;ogunluk tarafindan reddedilir ve onlarin muhale- 
fetiyle kar?ila?ir. Dolayisiyla bu durumda devlet, isyanlardan ve ba?kaldirilardan emin 
olabilir. 

Kalplerde, neredeyse en ufak bir itaatsizlik ve isyan dii?iincesi bile belirmez. Onun 
i;in devlet diger asabiyet sahiplerinin sebep olacagi karga?aliklardan ve yikilmaktan kur- 
tulur. Ancak devlet bu ?ekilde ya?amaya devam etmekle birlikte, yine de -tipki gidasiz ka- 
lan bedenin dogal lsisim kaybetmesi gibi- i;ten i;e tukenir ve kendisi i;in takdir edilen 
vakte geldiginde ortadan kalkar. “Her miiddetin (yazildigi) bir kitap vardir.” (Ra’d 
Suresi, 38). Ve her devletin bir omrii vardir. “Geceyi ve giindiizii takdir eden Allah’tir.” 
(Miizemmil Suresi, 20). Allah, bir ve her ?eye boyun egdirendir. 

1- Devletin mall yonden bozulmasina gelince, bil ki, ba?langi;ta devlet bedevi 
ozelliklere sahip oldugu i;in, halka kar?i ?efkatli, harcamalarda 6 l;ulu, haksiz yere halkin 
malim yemekten uzak, ;ok vergi toplama amaci giitmeyen, tacirlerin her ali§ veri?inden 
vergi almaktan ka;inan ve vergi memurlarindan aynntili hesaplar istemekten uzak bir 
yapidadir. Dolayisiyla bu donemde, harcamalarda a?iriya gitmeye gerektirecek sebepler 
ve buna bagli olarak ;ok fazla paraya da ihtiya; duyulmaz. 

Sonra devlet gii<;lenir, smirlari biiyiir, hiikiimdarlik ozellilderine biiriiniir, idareci- 
ler liiks ve sefahate yonelirler ve boylece harcamalar artar. Hiikiimdarin, devlet adamla- 
rimn ve hatta ?ehirde ya?ayanlarin giderleri genel olarak ;ogalir. Bu durum askerlerin ve 
devlet adamlarimn maa?larimn yiikseltilmesini gerektirir. Sonra liiks ve israfin artmasiy- 
la harcamalar daha da ;ogalir ve bu durum halk arasinda da yayginla?ir. (^iinkii insanlar 
yoneticilerin dini ve ali?kanliklari iizere ya?arlar. 

Bunun iizerine hiikiimdar, hem ?ehir halkinda mii?ahede ettigi bolluktan, hem de 
devletin giderleri ve askerlerin maa?lari i;in paraya duydugu ihtiya<;tan dolayi, yapilan 
all? veri?lerden vergi almaya gereksinim duyar. Sonra liiks ve israf daha da artar ve all? ve- 
ri?lerden alinan vergiler ise giderleri kar?ilayamaz hale gelir. Bunun iizerine devlet zorla 
halkin mallarina el uzatmaya, yapilan her all? veri? i;in yeni vergiler koymaya ba?lar. Ba- 
zen de bir ?iipheli duruma dayanarak veya ortada hi;bir ?uphe olmadan, insanlarin mal- 
lari ellerinden alimr. 

Bu donemde askerler, devletin asabiyetini kaybedip ihtiyarlik ;agina girmi? olma- 
si ve zayiflamasindan dolayi, devlete kar?i ciiretlenirler ve devlet onlari sakinle?tirmek 
i;in, maa?larmi yiikseltip, onlar i;in yaptigi harcamalari ;ogaltmaktan ba?ka bir ;iki? yo- 
lu bulamaz. 

Bu donemde vergi toplamakla gorevli olan memurlar da, toplanan vergilerin ;ok- 
lugu ve bu i?in kendi ellerinde olmasi nedeniyle, biiyiik servetler elde ederler, makam ve 
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dereceleri yiikselir. Sonra bu memurlar, birbirlerini <^ekemedi klerinden ve birbirleriyle 
rekabete giri$tiklerinden dolayi, toplanan vergileri kendilerine sakladiklan §eklinde bir- 
birlerini suc^lamaya bavarian Boylece teker teker hepsi cezalandirihp, servetlerini ellerin- 
den almir ve durumlari bozulur. Onlarx bu duruma dti§iirmekle devletin azamet ve gti- 
zelligi de kaybolur. Devlet onlarm servetlerini koktinden silip stiptirdtikten sonra, diger 
insanlarin servetlerine el uzatmaya ba$lar. 

Bu a$amada devlet iyici glisten dti$ttigii iqn, baski ve zora dayali politikalari uy- 
gulayamaz hale gelir. Onun i<pin devlet ba$kam, devlet i$lerini, para harcamaya dayanan 
politikalarla yiirutme yoluna gider. Daha az ktilfet getirdigi i^in, bu yolun kiln; kullan- 
maktan daha iisttin oldugunu du^unlir. Boylece harcamalar ve askerlerin maa$larim kar- 
$ilayabilmek i<;in 90k daha fazla paraya gereksinim duyar. Ancak istedigi neticeyi elde 
edemez. Sonu^ta devletin <;6kti$ti daha da hizlanir ve uzak bolgelerin ahalisi bu durum- 
dan cesaret alarak devlete ba$ kaldinr. 

Bu a$amalarin her birinde devletin dtigmeleri teker teker ^ozultir (devlet giictinti 
ve elindeki bolgeleri birbiri ardinca kaybeder) ve kendisine goz dikmi$ kimseler tarafin- 
dan ele ge^irilip ortadan kaldirilir. C^tinkti bu durumda eger devleti ele ge^irmek isteyen 
bu amacim ger<;ekle$tirmek isterse, onu sahiplerinin elinden ^ekip alir. Aksi takdirde bir 
lambanm fitili gibi, kendiliginden bitip ttikeninceye kadar ya^amaya devam eder. Allah 
btittin i$lerin sahibi ve kainatx idare edendir. O’ndan ba$ka ilah yoktur. 


Devletin En Geni$ Sinirlarina Ula^tiktan Sonra Giderek Kii^iilmeye 

Ba^lamasi Ve Nihayet Ortadan Kalkmasi Hakkxnda 

Bu kitabin ti^tincti boltimiintin “halifelik ve hiikiimdarlik” hakkindaki faslinda 
ge<;tigi gibi, her devletin artik a$amayacagi en geni$ simrlari vardir. Bu sinirlar, iilke top- 
raklarim korumak i^in oralara dagilacak asabiyetin ^oklugu ve gxicixyle orantilidir. Dev- 
leti ayakta tutan asabiyetin belli bir simra ula$tiginda, artik daha ileri gidecek giicii ve sa- 
yisi kalmiyorsa, o bolge devletin en u<; bolgesini olu$turur. 

Bazen bir devletin simrlari, (yerine ge^tigi) kendisinden onceki devletin sinirlariy- 
la aym olur. Bazen de kendisinden onceki devletten daha 90k asabiyete sahip oldugu i<fin, 
onun simrlarindan daha geni$ olur. Ancak biitiin bunlar devletin heniiz bedevilik ozel- 
liklerinden uzakla^madigi, gti^lii ve yigit bir asabiyete sahip oldugu zamanlar ic;in ge^er- 
lidir. Devlet gu^lenip gelirlerin ^ogalmasiyla, insanlar liiks ve sefahate dalarlar, yeni nesil- 
ler bu ahlak iizere yeti$ir, bu ise onlardaki yigitlik ve cesaret gibi bedevilik ozelliklerini gi- 
derip, onlari korkaklik ve tembellige sevk eder. 

Diger taraftan devletin gii^lenip huktirndarlik ozelliklerine biirtinmesiyle, ba$- 
kanlik i<;in ^eki^meler ve birbirini oldtirmeler ba$lar. Bu ama^la htikiimdar kendisine ra- 
kip olacagindan korktugu emirleri ve ileri gelenleri oldiiriir. Boylece hukiimdar ileri ge- 
len kalifiye adamlarim kaybeder. Geriye buyruk dinleyen tebaa kalir. Bu ise devletin hizi- 
ni keser ve gtictinii koreltir. Boylece devletteki ilk bozulma olan askeri bozulma ba$lar. 

Sonra israfta hi<;bir simrin tanmmadigi harcamalar yapilir. Insanlar en giizel ye- 
mekleri yemek, en giizel giysileri giymek, gorkemli saraylar yaptirmak, stislii ve pahali si- 
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lahlar ku$amp, yine bu ozelliklerdeki atlara binmek i^in birbiriyle yan$irlar. Sonunda 
devletin gelirleri, giderleri kar§ilayamaz hale gelir ve boylece devletteki ikinci bozulma 
olan mail bozulma ba§lar.Bu iki bozulma devletin kendini savunmaktan aciz hale gelme- 
sine ve yikilmasma yol a^ar. 

Bazen devlet ipndeki emirler birbirleriyle rekabete girip miicadele ettikleri icpin, 
di$ardan gelen tehlikelere kar§i koyamazlar. Bazen de devletin i^ine du$tiigii acziyeti go- 
ren uzak bolgelerdeki halk, bulunduklari bolgelerde bagimsizliklarim ilan ederler. Devlet 
ba$kanmm biitiin bu olanlari engellemeye gticii yetmez ve devletin simrlari gittik^e kii- 
<;iilerek, ba$langi<;taki haline gelir. Bundan sonra sadece elde kalan bu simrlarin korun- 
masma onem verilir. Ancak bir taraftan (devleti ayakta tutan) asabiyetin i^ine gomiildu- 
gii acizlik ve tembellik, diger taraftan gelirlerin yetersizligi yuziinden, elde kalan toprak- 
lar da korunamaz ve smirlar yeniden ku^tiltir. 

Bundan sonra devlet ba$kam askeri, mail ve vilayetlerin yonetimiyle ilgili siyase- 
tini degi§tirme yoluna gider. Bundaki amaci, gelirlerin giderleri kar$iladigi, askerlerin el- 
deki topraklari korumaya yettigi ve vergilerin gerekli ihtiya^lari kar§ilamak i<;in harcan- 
digi, bir uyum i^inde devlet i§lerinin yiiriimesini saglamaktir. Bunun i<;in devletin ba§- 
langicindaki ol^iileri esas ahr. Ancak bununla birlikte bozulma her tarafta kendini goste- 
rir. Bu donemde de daha once ya$anan geli^meler ya$amr ve devlet ba$kam daha onceki 
devlet ba$kamnm yaptigi degerlendirmeleri yapar. Ama<; her donemde yenilenen ve ul- 
kenin ku^iilmesine yol a<;an bozulmalari onlemektir. Bu §ekilde kendinden onceki devlet 
ba§kanlarmin politikalarim degi^tiren her bir ba§kan sanki yeni bir devlet kuruyor gibi- 
dir. Bu durum devletin tamamen yikilip, ba§ka milletlerin onu ele ge<;irmesine ve kendi- 
leri i<;in yeni bir devlet kurmalarina kadar devam eder. Sonra Allah’in olmasim takdir et- 
tigi btittin bu hadiseler yeniden ger<;ekle§ir. 

Isl&m devletinin ba§ina gelenler buna ornektir. Once fetihlerle ve ba$ka milletlere 
galip gelerek simrlari geni$lemi$, elde ettikleri zenginlik ve bolluk sayesinde askerlerin sa- 
yisi artmi^tir. Bu durum Emevilerin yikihp yonetimi Abbasilerin ele ge^irmesine kadar 
devam etmi$tir. Abbasiler doneminde, (bedevilik ozellikleri terk edilerek) medeni ah$- 
kanliklar kazamlmi$, liiks ve sefahat artmi$, devlette bozulmalar g6riilmu§ ve devletin 
sinrilari Endiiliis ve Magrib’ten itibaren daralmaya ba$lami$tir. Endiiliis’te Emevi, Mag- 
rib’te ise alevi (§ii) devleti kurularak bu bolgeler Abbasi devletinden kopmu$tur. 

Sonra Harun Re^id’in <;ocuklari arasinda anla§mazlik <;ikmi§, her yerde alevi da- 
veti ortaya qkmi^ ve bir 90k devlet kurmu§lardir. Daha sonra Miitevekkil 6ldtirulmu§, 
emirler halifeleri hakimiyetleri altina alip i$levsizle$tirmi$ler ve her vali bulundugu bol- 
gede bagimsiz hareket etmi^tir. Oralardan gelen vergiler kesilmi§, ancak bir taraftan da 
liiks ve israf artmi§tir. 

Mu’tezid hiikiimdar oldugunda, kendisinden onceki devlet politikasmi degi§tirip, 
bagimsiz hareket eden ve kendilerine gil<; yetiremedigi valilerin bulunduklari bolgeleri 
iilkesinden ayirmi$tir. Saman ogullarimn elinde bulunan M&verdiinnehr, Tahir ogullari- 
nin elinde bulunan Horasan ve Irak, Safifdr ogullarimn elinde bulunan Fars, Tolun ogul- 
larinin elinde bulunan Misir ve Agleb ogullarimn elinde bulunan Afrika gibi. Boylece 
Araplarm idaresi par<;alanmi$ ve acemler onlara galip gelmi$tir. Biivey ogullari ve Dey- 
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lemler Islam devletini ele geprip, halifeleri hakimiyetleri altma almi$lardir. Diger taraf- 
tan Saman ogullari Maveraiinnehr’i yonetmeye devam etmi$, Fatimiler ise Magrib’ten 
Misir ve $am’a uzanarak oralari hakimiyetleri altma almi$tir. Sonra Tiirk Sel^uklu devle- 
ti kuruldu. Islam iilkelerine hakim olan Sel^uklular da halifeyi hakimiyetleri altmda tut- 
mu$, sonra da devletleri yikilmi^tir. 

Abbasi halifeleri, Nasir zamanmdan itibaren kiipilen ve nihayet Arap Irak’i, Isba- 
han, Fars ve Bayreyn’den ibaret kalan bolgeleri elinde tutuyorlardi. Devlet bu simrlar 
ipnde -Tatar ve Mogol hiikumdari olan (Cengiz Flan’in torunlarindan) Hiilagu’nun Sel- 
^uklulari yenip, onlarm ellerindeki Islam iilkelerini alana kadar- bir miiddet daha ya$a- 
di. Evet biitiin devletler, sahip olduklari ilk simrlara gore gittik<je kii^iilurler ve nihayet 
yikihp yok olurlar. Biiyiik veya kiipik her devlet i<fin bunu boyle kabul et. Allah’m dev- 
letler hakkmda ge^erli olan kanunu budur. Allah’m takdir ettigi vakit geldiginde son bu- 
lurlar. “O’nun zatindan ba$ka her $ey yok olacaktir.” (Kasas Suresi, 88). 



KIRK SEKtZlNCl FASIL 


Bir Devletin Nasil Ortaya Qkip 
Ve Kuruldugu Hakkinda 


Bil ki, mevcut bir devletin ihtiyarlik ^agma girip kii^iilmesiyle, ortaya yeni devlet- 
lerin ipkmasi iki $ekilde olur: 

Birincisi, mevcut devletin giiciinii yitirmesiyle, devletin uzak bolgelerindeki vali- 
ler, o bolgelerde kendi devletlerini kurarlar. Sonra ogullari ve yardimcilari devleti ondan 
miras alip yava$ yava$ buyiitiirler. Bazen de devlete hakim olmak iqn kendi aralarmda 
miicadeleye girerler ve daha gii^lii olan, digerlerini yenip yonetimi ele alir. 

Ornegin ihtiyarlik ^agina girip, iilkenin uzak bolgelerini kontrol edecek giicii kal- 
madigi zaman Abbasi devletinin ba$ina gelen durum bu olmu$tur.. Saman ogullari Ma- 
veraunnehr’de, Hamedan ogullari Musul ve $am’da, ve Tolun ogullari da Misir’da kendi 
devletlerini kurmu$lardir. 

Yine Endiiliis Emevi devletinin ba$ina gelen durumda bundan farkli degildir. Di- 
ke, devletin farkh bolgelerdeki valileri olan Tavaif hukiimdarlari arasinda b6lunmti$ ve 
her biri bulundugu bolgede kendi devletini kurup, onu kendinden sonra yakinlarina ve- 
ya yardimcilanna miras birakmi$tir. 

Bu $ekilde kurulan devletler ile (kendisinden aynldiklan) mevcut devlet arasinda 
sava$ olmaz. Qtinkii bu devletler bir taraftan (mevcut devletin gii^suzlugiinden ve bulun- 
duklari bolgelerde onlara kar$i sava$acak durumda olmamasindan dolayi) kendi bagim- 
sizhklarmi muhafaza ederlerken, diger taraftan kendileri de mevcut devleti ele geqrmek 
i<pn ona kar$i sava$mayi dii^iinmezler. Hadise sadece, ihtiyarlik ^agina giren devletin 
uzak bolgeleri kontrol etmekten ve hakimiyeti altinda tutmaktan aciz hale gelmesidir. 

Ikincisi, devlete kom$u olan halklardan veya kabilelerden birinin devlete kar$i ha- 
rekete gelmesidir. Bu bazen bir davetle ortaya 9 kip, insanlan o davete yoneltmek $eklin- 
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de olur. Bazen de devlete kar$i harekete ge^en ki§i kavmi i^inde biiyiik bir gii<; sahibidir 
ve durumu da iyice peki§tikten sonra kavmiyle birlikte devleti ele ge<prmeye yonelir. 
Bunlar, kendi kendilerine, mevcut devletin ihtiyarlik vagina girdigini, kendilerinin ise 
devletten (devleti elinde bulunduran asabiyetten) $ok daha gutplii olduklarmi soyleyip, 
devlete talip olurlar ve zafer kazamp hedeflerine ula$ana kadar da bunun iqn miicadele 
ederler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir. 



KIRK DOKUZUNCU FASIL 


Yeni Kurulan Devletin, Eski Devleti 
Bir Anda Degil, Uzun Bir Miicadeleden Sonra 
Ele Ge^irecegi Hakkinda 


Yeni kurulan devletlerin iki §ekilde ortaya pktiklarindan bahsettik. Bunlardan bi- 
rincisi, mevcut devletin zayiflamasi sonucu, artik hakimiyeti altinda tutamadigi uzak 
eyaletlerin bagimsizhklarmi ilan ederek yeni bir devlet olarak ortaya qkmalari. Bu ?ekil- 
de kurulan yeni devletlerin genellikle ana devleti ele ge<;irmek gibi bir hedefleri yoktur. 
Qiinkii onlarin zaten buna giicti yetmez ve dolayisiyla sadece eldekiyle yetinirler. 

Ikincisi, bir davetle ortaya pkarak veya genel olarak devlete ba$ kaldirmak. Bun- 
lar ise mutlaka devleti ele geiprmeyi hedeflerler. Qtinkii gu^leri buna yeter. Zaten bu ?e- 
kildeki bir miicadele, ancakbunu yuriitmeye yetecek bir asabiyet ve iistiinlukle mumkiin 
olur. Sonu^ta devlet ile onu ele geprmeye ^ali^anlar arasinda, uzun sure birbirini takip 
eden sava?lar olur. Bu sava$lar devlete ba$kaldiranlarm galip gelip hedeflerine ula?masi- 
na kadar devam eder. 

Devlete ba? kaldiranlarm, genellikle tek bir sava?la galip gelip hedeflerine ula?ma- 
lari pek goriilmez. Bunu sebebi $udur: Daha once de (otuz yedinci fasilda) bahsettigimiz 
gibi, sava?larda zafer ancak, (taktik ve hile gibi) psikolojik ve vehmi olan gizli sebeplerle 
elde edilir. Her ne kadar silah, sayi ve sadakatle sava$mak gibi di$ etkenler sava?i kazan- 
maya kefil olsa da, i$in i^ine gizli sebepler girdiginde bunlar yetersiz kalir. Onun i<pn sa- 
va?larda kullanilan en faydali §eylerden biri de hiledir ve genellikle zafer de bununla elde 
edilir. Hz. Peygamber bir hadisinde ?oyle diyor: “Sava? hiledir.” 

Daha once birka<; kez dile getirdigimiz gibi, insanlar ah?kanhklarmdan dolayi 
mevcut devlete itaat etmeyi, zorunlu bir gorev olarak kabul ederler. Bu yiizden yeni bir 
devlet kuracak olan ki$inin oniindeki engeller ^ogalir ve taraftarlarimn $evki kirihr. Her 
ne kadar yakin ^evresi ona itaat edip onu desteklemekte ise de, digerlerinin (mevcut dev- 
letin yamnda olanlarin) sayisi 90k daha fazladir. Mevcut devlet i<pn sergilenen teslimiyet- 
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ten dolayi, yeni devlet i<;in miicadele edenlerde cesaretsizlik ve gev$eklik hakim olur ve 
neredeyse yeni lider, mevcut devlet ba§kanina mukavemet bile edemez. 

Bu yiizden yeni lider, mevcut devletin artik ihtiyarlik ^agina girdigi iyice a$iga 91- 
kip, onun i<;in sergilenen teslimiyet ortadan kalkincaya kadar, sabirla uzun bir miicade- 
leye giri$ir. Bu saglamnca, insanlarin kendi tarafinda uzun bir miicadeleye girmek i$in 
§evkleri canlamr ve sonu^ta zafere ula§ip devleti ele geqrirler. 

Yine mevcut devlet, devlet olmanrn sagladigi avantajlardan dolayi, geni§ imkanla- 
ri ve biiylik bir serveti vardir. Sadece kendisinin toplayabildigi vergi gelirlerinden dolayi, 
90k sayida ata ve en iyi silahlara sahiptir. Yine hiikiimdarhk giiciinden kaynaklanan bii- 
yiik bir ihti$am ve gorkem sergiler. Isteyerek veya mecburiyetten biiyiik bagi$larda bulu- 
nur. Biitiin bunlar dii§manlarinm gozunii korkutur. Oysa yeni bir devlet i<pn miicadele 
edenler bunlarin hepsinden mahrumdur. Fakirlik i^inde bedevi bir hayata sahiptirler. 
Hem kendilerinin bu durumu, hem de mevcut devletin azamet ve ihti$ami onlari korku- 
tur ve bu yiizden onlarla sava§maktan ^ekinirler. Bu yiizden i$i uzatip, mevcut devletin 
ihtiyarlik ^agina girmesini ve asabiyetinin dagilip, vergi gelirlerinin bozulmasmi bekler- 
ler. Sonra devlet bu hale dii§iince, bunu firsat bilirler ve devleti ele ge^irirler. Bu Allah’in 
kullari i^in ge^erli olan kanunudur. 

Diger taraftan yeni devlet i<;in miicadele edenler nesep, ah§kanliklar ve diger hu- 
suslarda, mevcut devlet sahiplerinden uzaktirlar. Yine devleti ele ge^irmek konusunda 
onlarla tistiinliik yari§ina ve miicadeleye girdikleri i^in, a^iktan ve gizli olarak aralarinda- 
ki uzaklik daha da artar. Sonu^ta iki taraf arasinda hi^bir miinasebet olmadigi i^in, mev- 
cut devletle ilgili kendilerine yardimci olacak hi^bir §eye sahip olamazlar. Bu yiizden de 
mevcut devletin kar$isina £ikip onunla sava$maktan ^ekinirler. Bunun yerine, devletin 
ihtiyarlik ^agina girip, her alanda bozulmasmi ve boylece kendilerine gizli kalan biitiin 
hallerinin a<pk^a ortaya qkmasim beklerler. Bu arada devletin uzak bolgelerinden kopar- 
diklan topraklar ile kendilerini de gii^lendirme yoluna giderler. Boylece kaybettikleri 
$evk ve azimleri yeniden canlamr, tek viicut olurlar ve sonunda mevcut devletin kar$isi- 
na qkarak onu ele ge<prirler. 

Abbasi devletinin kurulu§u buna ornektir. Taraftarlan Horasan’da bir araya gelip 
kiyam etmeden once, on yil veya daha fazla siireyle davet £ah$malarinda bulunup hazir- 
lik yapmi$lardir. Ancak ondan sonra zafere ula$mi§lar ve Emevi devletini ortadan kaldir- 
mi§lardir. 

Taberistan’daki Alevilerin (§iilerin) durumu da boyledir. Deylem’de davet $ah§- 
malarina ba$ladiktan uzun bir siire sonra o bolgeleri ele ge^irmi^lerdir. Sonra Aleviler ik- 
tidan kaybedip, Deylemliler Fars, Arap ve acem Irak’mi ele ge^irince, (Abbasi devletini 
ele ge^irmek iijin) uzun siire beklemi§ler, once Isfahan’i devletten koparmi^lar, sonra da 
Bagdat’taki halifeyi hakimiyetleri altina almi§lardir. 

Ubeydiyyin devletinin durumu da aymdir. §ii Ebu Abdullah, on yildan fazla bir 
siireyle, Bereberi kabilelerinden Kutameleri, Ubeydilere biate davet etmi$, Abbasilerin Af- 
rika’daki valileri olan Agleb ogullarina kar§i ^ok uzun siire miicadele edip hazirhk yap- 
mi$lar ve sonunda onlari yenerek biitiin Magrib’i ele ge<;irmi§lerdir. Sonra Misir’a yonel- 
mi§ler ve yakla§ik otuz yil boyunca, karadan ve denizden asker gonderip hazirhk yapmi§- 
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lardir. Onlara kar§i Misir’i savunmak i^in Abbasiler de Bagdat’tan ve §am’dan, kara ve de- 
niz yardimi gondermi§tir. Ancak buna ragmen Ubeydiler Iskenderiye, Feyyum ve Said’i 
ele gec;irmi$ler, davetleri oradan Hicaz’a si^rami?, Mekke ve Medine’de halifeleri adina 
hutbe okunmu$tur. Sonra komutanlan Katip Cevher ordusuyla Misir’a yonelmi$, Misir’i 
ele ge<;irmi$, Tug<; ogullan devletini ortadan kaldirmi§ ve sonra Kahire §ehrini kurmu$- 
tur. Halifeleri Muizlidinillah ise daha sonra, Iskenderiye’nin ele ge^irilmesinden yakla^ik 
altmi? yil gelmi§tir. 

Tiirk hiikiimdarlari olan Sel^uklular i^in de aym $ey ge^erlidir. Saman ogullan 
devletini yikip, Maveraiinnehr’i ge^tikten sonra, Horasan’daki Sebiiktekin ogullan devle- 
tini ele geqrmek i^in yakla§ik otuz yil miicadele etmiflerdir. Bu devleti ele geqrdikten 
sonra Bagdat’a yonelmi$ler ve belli bir siire sonra da Bagdat’i ele ge^irip halifeyi hakimi- 
yetleri altina almi§lardir. Onlardan sonra gelen Tatarlarm durumu da farkli degildir. Bii- 
tiin bu bolgeleri ele ge^irmeleri, vatanlan olan <;ollerden (hicri) 617 senesinde pktiktan 
ancak kirk yil sonra tamamlanmi^tir. 

Magrib’te ya§ananlar da boyledir. Magrave devletine ba$kaldiran Murabitlar 
(Lemtuneler), bu devleti yikmak iqn yillarca miicadele etmi^lerdir. Sonra Muvahhidler, 
Lemtunelere ba§kaldirmi§ ve devletlerinin merkezi olan Merraku$’u, yakla§ik otuz yillik 
bir miicadeleden sonra ele ge^irmi§lerdir. 

Muvahhidlere ba$kaldiran Merin ogullarmm (Zenateler) durumu da boyledir. 
Onlara kar§i yakla$ik otuz yil miicadele etmi$ler, once Fas’i ve uzak bolgeleri onlardan 
koparmi^lar, sonra bir otuz yil daha miicadele edip sava^arak merkezleri olan Meraku$’u 
ele ge^irmi^lerdir. Biitiin bu hususlara o devletlerin tarihlerinden bahsederken deginece- 
giz. l$te yeni kurulan devletlerin, mevcut devletlerle olan miicadeleleri bu $ekilde c;ok 
uzun siirer. Bu, Allah’in kullan i^in ge^erli olan kanunudur. Allah’in kanunlarmda asla 
bir degi§iklik bulamazsin. 

Islam fetihlerinin, yani Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren ii<; dort yil i^inde 
Rum ve Fars iilkelerinin ele geqrilmesinin, soylediklerimizle (jeli§en bir tarafi yoktur. Bil 
ki, bu durum Hz. Peygamber’in mucizelerinden bir mucizedir. Bunun sirn, Miisliiman- 
larin iman giiciiyle ve Allah yolunda oliimii (§ehitligi) arzulayarak cihad etmeleri ve Al- 
lah’in dii$manlarin kalbine saldigi korkudur. Biitiin bunlar, yeni devletin, mevcut devlet- 
le 90 k uzun siire miicadele etmesi ger^eginin di$inda gen;ekle?en, olaganiistii (mucizevi) 
bir durumdur. Bu, olaganiistii bir durum olduguna gore, o halde Hz. Peygamber’in, 
Islam milleti i^inde zuhur ettigi bilinen, mucizelerinden biridir. Mucizeler olagan du- 
rumlarla kiyaslanamaz ve mucizelere olagan durumlarla itiraz edilemez. Biitiin eksiklik- 
lerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir. 



ELLlNCl FASIL 


Devletin Son Zamanlarinda Kalkinmi§ligin 
Ve Nufusun Artmasi, Oliimlerin Ve Kitligin 
(Jogalmasi Hakkinda 


Bil ki, daha onceki apklamalarin da ortaya koydugu gibi, devletler ba^langipa hal- 
kina karp $efkat ve iyilikle muamele ederler. Bunun sebebi ya dini bir davetle ortaya pk- 
tiklan ipn dindir, ya da devletin ba^langicindaki tabii bir durum olan bedeviligin giizel 
bir sonucudur. Eger yonetim halka karp yumu§ak ve §efkatli olursa, insanlann (gelecege 
ili$kin) emelleri ve beklentileri canlamr, iilkenin imarim ve kalkinmasim saglayacak se- 
beplere sarilip ^aliprlar ve toplumun ntifusu da artar. 

Biitiin bunlar tedricen geli§tigi i^in, etkileri de en az bir veya iki nesil sonra orta- 
ya pkar. iki nesil gepnce devlet tabii omriiniin sonuna yakla§mi$ olur ve bu donemde 
toplum olabilecegi en ileri diizeyde olur. §imdi soylediklerimizle, daha once, devletin son 
zamanlarinda halkin fakir dupiigiinii ve diizenin bozuldugunu, sdylemi$ olmamiz ara- 
sinda bir peli§ki oldugunu sanma. Evet, o dogrudur ve soylediklerimiz arasinda bir <;eli§- 
ki yoktur. Qiinkii fakirlik o zaman ba$lami$ olsa bile, vergi gelirlerinin azalmasmin ve 
toplumun gerilemesinin etkileri -tabii i$lerdeki tedricilik esasi geregi- belirli bir sure son- 
ra ortaya pkar. Ve boylece devletin son zamanlarinda kitik ve oliimler pigalir. 

Bunun sebepleri $unlardir: Devletin son zamanlarinda yiiksek vergilerle insanla- 
rin ellerindeki mallar haksiz yere alindigi ipn, halk zirai faaliyetlerden el ^eker. Zirai fa- 
aliyetleri terk etmenin bir ba$ka sebebi de, devletin ihtiyarlik ^agina girmesiyle ba§kaldi- 
n ve isyanlarin ^ogalmasi, fitnelerin artmasidir. Qiinkii bu durumlarda, zirai faaliyetler- 
den elde edilen iiriinler genellikle azalir. 

Diger taraftan, zirai faaliyetlerde i§lerin hep yolunda gitmesi ve her zaman aym 
miktarda iiriin alinmasi da soz konusu degildir. Qinkii yagmurlann azligi veya <;oklugu 
gibi tabiat olaylan degipklik arz eder. Zirai iiriinler, yagmurlann azligma veya pikluguna 
bagli olarak, azalir ya da (jogalir. Ancak insanlar depolamak suretiyle gida ihtiya^larim 
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saglama alirlar. Bu ?ekilde tedbir almmazsa, insanlar biiyiik oranda kitlik ve a^likla kar?i 
kar?iya kahr, iiriinlerin fiyatlari yiikselir, fakir insanlar bunlari satin almaya gii^ yetiremez 
ve oliirler. Oriinlerin hi^ depolanip saklanmadigi bazi sender, halkin tamami a^likla kar- 
51 kar?iya kalir. 

Oliimlerin ^ogalmasinin sebeplerine gelince, bunlardan biri az once soyledigimiz 
gibi, kitlik ve a^hktir. Bir diger sebep, devletin zayiflayip ihtiyarhk <;agina girmesiyle 90- 
galan isyanlar ve fitnelerdir. O^iincii bir sebep ise vebadir. Veba daha 90k, toplumun ka- 
labahk olu?u ve ileri bir diizeye ula?masiyla, havanin bozulup, rutubetli ve kotii kokulu 
bir hale gelmesinden kaynaklanir. Insanin hayvani ruhunun gidasi olan hava bozulunca, 
bu gidayi siirekli aldigi i$in, etkileri mizaca sirayet eder. Eger bozulma kuvvetliyse ciger- 
ler hastalamr. I?te bunlar, cigerlere ozgii olan taun (veba) hastaliklandir. 

Eger bozulma ^ok ve kuvvetli degilse, bu sefer de kotii kokular kat kat artar, mi- 
za<;taki humma (ate?) ^ogalir, beden hastalamr ve oliim ger^ekle?ir. Kotii koku ve rutu- 
betin sebebi ise, -ba?langi<^taki $efkat ve giizel yonetimin bir sonucu olarak- devletin son 
zamanlarinda, toplumun imkanlarmin artmi? ve niifusunun ^ogalmi? olmasidir. Boyle- 
ce, evler ve mahalleler arasinda bo$luk olmasi gerektiginin hikmeti de anla?ilmi? oluyor. 
C^iinkii bu ?ekilde hava aki?i saglamp, canhlarm (insanlar ve hayvanlann) teneffiisiiyle 
bozulup kirlenen ve kotii bir kokuya sahip olan hava gider, temiz ve saglikb hava gelir. 
Dogudaki Misir ve Magrib’teki Fas gibi kalabahk ?ehirlerde ger^ekle^en oliimlerin, diger 
yerlere gore daha fazla olmasimn sebebi de, havadaki bozulma ve kirlenmenin daha 90k 
olmasidir. Allah, diledigini takdir edendir. 



ELLl BlRlNCl FASIL 


Be§eri Umranda I^lerin Bir Diizen Ve Sistem 
I^inde Yiiriimesi I^in Siyasi Bir Yapimn 
Ka^imlmaz Oldugu Hakkinda 


Bil ki, daha once deginildigi iizere, insanlar i<;in bir arada ya^amak ka<;inilmaz bir 
gerekliliktir. Bu birliktelik, incelemekte oldugumuz Umramn anlamidir. Birlikte ya§ayan 
insanlar iqn, (problemlerin ve anla§mazliklarin ^oziimiinde) kendisine ba^vurulacak bir 
idarecinin olmasi da ka^milmaz bir gerekliliktir. Bu idareci, insanlar arasinda bazen Al- 
lah tarafindan gonderilmi§ bir §eriat ile hiikmeder. Insanlar, (bir peygamber tarafindan) 
teblig edilmi? olan bu §eriat hiikiimlerine gore hareket edip etmemenin miikafatveya ce- 
zayi gerektirecegine iman ettikleri i<;in, bu hiikiimlere boyun egerler. 

Bazen de idareci (vahye dayanmayan) akli siyaset (kurallan) ile hiikmeder. Insan- 
lar, bu idarecinin kendi iyiliklerine olan $eyleri bilip ona gore hiikmedecegini umdukla- 
ri iq;in, bu kurallara boyun egerler. Birincisi, insanlarin hem diinya hem de ahiret menfa- 
atlerini saglar. Qiinkii Allah ahiret menfaatlerinin nerede oldugunu bilir ve kullarinin 
ahirette kurtulu^a ermesini ister. tkincisinin faydasi ise sadece diinyada goriiliir. 

Filozoflar tarafindan dile getirilen “Medeni siyaset” (es-siyasetii’l-medeniyye) 
kavrami ise, “akli siyaset”ten farkli bir §eydir. Filozoflarin “medeni siyaset” ile kastettik- 
leri §udur: Toplum iqndeki her bireyin, ki^iligi ve ahlaki ile, olmasi gerektigi hal iizere ol- 
masi ve boylece idarecilere hi^bir §ekilde ve temelinden ihtiyac; duyulmamasidir. 

l§te boyle bir toplum hayatinm ger<;ekle§tigi yeri “erdemli §ehir” (el-medinetii’l- 
fadile), bu §ehirde gec;erli olan kurallari da “medeni siyaset” olarak isimlendirirler. Dola- 
yisiyla filozoflar bu kavram ile, toplumu, genel pkarlara gore hareket etmeye zorlamak 
anlamindaki siyaseti (yonetimi) kastetmezler. Bu, digerinden farkli bir §eydir. Ancak on- 
lar tarafindan dile getirilen “erdemli §ehir” 90k nadir veya ger<;ekle§mesi neredeyse im- 
kansiz olan bir §eydir. Sadece varsayim olarak konu^tuklari bir husustur. 

Akli siyaset iki §ekilde ger^ekle^ir. Birincisinde, hem genel olarak biitiin halkin 91- 
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karlari, hem de ozel olarak hukiimdann ^lkarlari ve hiikiimdarhgmin nasil (kazasiz be- 
lasiz) yolunda gidecegi gozetilir. Bu, Farslarin izledigi ve hikmetli bir siyaset anlayi$idir. 
Yiice Allah bizi, buna (yani akli siyasete) muhtac; birakmami?tir. (^iinkii ?er’i hiiklimler 
genel ve ozel pkarlari kapsamakta, yine yonetime ili$kin kurallar da (ahkamu’l-miilkiy- 
ye) $er’i hiikiimlerin kapsami ipnde yer almaktadir. 

Ikincisinde, sadece hiikiimdarin ^karlari gozetilir, iktidannin baski ve zuliim ile 
nasil ayakta kalacagi dii$iiniiliir. Bu siyaset tiiriinde genel pkarlar, hukiimdann ipkarlari- 
na tabi kihnmi?tir. Ister Miisliiman, ister kafir olsun, diinyadaki biitiin hiikiimdarlar, 
toplumlarim bu anlayi?a gore yonetirler. Ancak Miisliiman hiikiimdarlar, bu siyasetleri- 
ni, gayretleri nispetinde, Islam ?eriatinm htikiimlerine gore yiiriitiirler. Dolayisiyla onla- 
rin, (siyaset) kurallarmi ?u hususlarin bir araya gelmesi olu$turur: §er’i hiikiimler, ahla- 
ki kurallar, toplum hayatina ili?kin dogal kanunlar, ve asabiyetle ilgili zorunlu olarak dik- 
kate alinmasi gereken hususlar. Bunlar arasinda birinci sirada ?er’i hiikiimler gelir. Son- 
ra edep ve ahlaklari noktasinda bilge ki?ilerin, yonetim ve siyasetleri konusunda da (ge<;- 
mi?) htikiimdarlarin ornek alinmasi gelir. 

Tahir bin Hiiseyin’in, Abbasi halifesi Me’mun tarafindan Rekka, Misir ve bu ikisi 
arasinda kalan bolgelere vali olarak atanan oglu Abdullah bin Tahir’e hitaben kaleme al- 
digi nasihatler, bir yoneticinin dikkat etmesi gereken ?eyler konusunda yazilmi? en iyi or- 
neklerden biridir. Tahir bin Hiiseyin, bu me?hur yazisinda, ogluna, devlet yonetiminde 
ihtiya^ duyacagi biitiin dini ve ahlaki edepleri, ?er’i siyaseti ve devlet yonetimiyle ilgili ku- 
rallari anlatip tavsiye ediyor, onu hi^bir hiikiimdarm uzakkalmasi dii?untilemeyecek gii- 
zel ahlak ve giizel sifatlara davet ediyor. 


Tahir bin Hiiseyin’in, Oglu Abdullah’a Hitaben Yazdigi 

(Yoneticilerin Dikkat Etmesi Gereken Hususlarla Ilgili) Yazisi: 

“. . . Hic^bir ortagi olmayan Allah’ tan kork, O’nun emirlerini pgneyip ofkesini iize- 
rine ^ekmekten sakin. Yonetimin altindakileri gece ve giindiiz koru. Allah’in sana vermi? 
oldugu sihhatle, donii? yerin (ahiretin) it;in siirekli olarak O’nu zikret. §iiphesiz sen Al- 
lah’a donecek ve hesaba ^ekileceksin. O halde kiyamet giiniinde Allah’in seni, cezasindan 
ve can yakici azabindan koruyacagi giizel ameller i$le. 

Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah sana ihsanda bulunmu? (seni insanlarin ba- 
?ina idareci yapmi?) ve idaresini sana verdigi kullarina ?efkatle davranmam, adaletle htik- 
metmeni, Allah’in hak ve hudutlanm onlara tatbik etmeni, kotiiliikleri onlardan uzakla?- 
tirmam, canlarin, mallarim ve lrzlarmi koruyup, onlari rahata erdirmeyi sana bir sorum- 
luluk olarak yiiklemi?tir. Allah, bu sorumluluklar hususlarda seni hesaba ^ekecek, yaptik- 
larimn veya yapmadiklarinin kar?iligim (miikafatmi veya cezasim) sana verecektir. Onun 
i<;in anlayi?im, aklim ve basiretini bu sorumluluklari yerine getirmeye tahsis et. Hi^bir 
me?guliyet seni bundan abkoymasm. Qiinkii bu senin temel gorevindir ve Allah seni ilk 
olarak bunlardan sorumlu tutacaktir. 

Kendine yapmayi ?art ko?acagin ilk i$, Allah’in sana farz kildigi be? vakit namazi 
kilmak olsun. Namazi cemaatle ve siinnetlerine riayet ederek dosdogru kil. Namaz iqn 
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en giizel $ekilde abdest al, namaza Allah’in zikriyle (“Allahu ekber” diyerek) ba$la, 
Kur’an’i kaidelerine uygun olarak oku, riikuyu, secdeyi ve te$ehhiid oturu§unu gerektigi 
gibi yap, aklim ve niyetini sadece namazda tut. Seninle birlikte ve senin idaren altinda 
olan insanlari da boyle yapmaya te§vik et. (^iinkii namaz Allah’in dedigi gibi “hayasizlik- 
tan ve kotiiliiklerden alikoyar.” (AnkEbut Suresi, 45). 

Sonra Hz. Peygamber’in stinnetine uy, onun ahlakiyla bezen ve ondan sonra ge- 
len salih insanlann yolunu takip et. Bir i$le kar$ila$tiginda, istihareyle (en hayirlisi ne ise 
onun olmasmi dileyerek) Allah’tan yardim iste, O’nun, kitabinda indirdigi emir ve yasak- 
lara, haram ve helallere riayet et, bu hususlarin tamamlayicisi olarak Hz. Peygamber’den 
gelen hadisleri goz oniinde bulundur ve sonra da Allah i<;in ve dogrulukla o i$ hususun- 
da yapilmasi gerekeni yap. Sevdigin veya sevmedigin $eyler, ya da insanlarin sana yakin 
veya uzak olu$lari, seni adaletsiz davranmaya sevk etmesin. 

Fikhi ve fikih ehlini, dini ilimleri ve dinin ta^iyicilari olan alimleri, Allah’in kita- 
bmi ve Allah’in kitabina gore ya^ayanlari iistiin tutup tercih et. Ki$inin, kendisiyle siislen- 
digi en hayirli $ey, dinde fakih olmak (dini ilimleri en iyi $ekilde ogrenip dinin hakikati- 
ni ve inceliklerini anlamak), bunu talep etmek, insanlari buna te$vik etmek ve insam Al- 
lah’a yakla^tiracak §eyleri bilmektir. (^iinkii o, insanlara biittin hayirlarin yolunu gosteren 
bir kilavuzdur; insanlara iyiligi emreder ve onlari kotiiliiklerden sakindirir. Allah’in ina- 
yeti ve yardimiyla ki$inin bilgisi artar, Allah’i yiiceltir ve ahirette yiiksek derecelere ula§ir. 
(Jstelik insanlarin sende bu ozellikleri gormesi, senin vakar ve heybetini artirir, seni ken- 
dilerine yakin bulmalarmi ve adaletine giivenmelerini saglar. 

Biitiin i§lerinde a^iriliktan uzak ve ol^iilii ol. Boyle olmaktan daha faydali ve daha 
giivenli bir $ey yoktur. A$iriliklardan uzak olmak insam dogruya gotiiriir, dogruluk ise 
ba$ariya gotiiren bir kilavuzdur. Ba$ari da mutluluga ula§tirir. Dinin ve yol gosterici siin- 
netin diregi, a$iriliklardan uzak ve ol^iilii olmaktir. Onun i^in, biitiin hayatinda ol^iilii ol- 
mayi esas al. 

Allah’in nzasi ve ho$nutlunu kazamp ahirette Allah’in dostlanyla birlikte olmak 
istiyorsan, sevap kazanmayi talep etmekten, giizel ameller i$lemekten, hayirli ve dogru i$- 
leri yapmaktan, yardim etmekten, <pok iyilikte bulunmaktan ve bunun i<pin <^ah$maktan 
geri durma ve hususlarda eksiklik gosterme. Bil ki, diinya i$lerinde ol^iilii olmak insam 
yiiceltir, giinahlarim eksiltir. I$lerinin yoluna girmesinde bundan daha iyi bir $ey yoktur. 
O halde ol^iilii ol, bhpilii olmayi esas al, boylece i$lerin ba$ariya ula$sin, giiciin artsin, ida- 
ren altindaki -siradan ve se<;kin- biitiin insanlar (zorluk ^lkarmadan) sana itaat edip fay- 
dali olsunlar. 

Allah hakkinda iyi zanda bulun, tebaan sana kar$i dogruluktan ayrilmasin. Biitiin 
i$lerinde Allah’in rizasmi kazanacak $eyleri vesile edin, O’nun nimeti de sana devamli ol- 
sun. 

Durumlan biitiin acpkhgiyla ortaya ^lkana kadar, gorev verdigin insanlardan hi^ 
kimseyi itham etme. §iiphesiz su^suz insanlari itham etmek ve onlar hakkinda kotii zan- 
da bulunmak, giinahlarin en biiyiigiidiir. Dostlarm ve yardimcilarin hakkinda hiisnii 
zanda bulunmayi ilke edin ve onlar hakkinda kotii zanda bulunmayi kendinden uzakla$- 
tir. Boyle yapman, onlarin senin ipn daha 90k 9ah$ip gayret etmesini saglar. t§lerinde Al- 
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lah dii$mam §eytani dost ve yardimci edinme. $iiphesiz ona, dostlarin hakkinda seni ko- 
tii zanna sevk ederek iizmek ve hayatimn tadim kaqrmak i^in kii^iik bir firsat yeter. 

Bil ki hiisnii zanda, kuvvet ve rahatlik bulursun. Hiisnii zan sayesinde, i$lerinde 
yeterli ol^iide tedbir almakla yetinirsin. Boyle olmak, insanlarin seni sevmesini saglar ve 
biitiin i§ler yoluna girer. 

Dost ve yardimcilarm hakkinda hiisnii zanda bulunmak ve idaren altindakilere 
$efkatle yakla$mak, seni, meseleleri ara$tirip soru§turmaktan alikoymasin. Yardimcilari- 
mn i$lerini dogrudan kontrol etmek, halki koruyup gozetmek, onlann ihtiya^lariyla ilgi- 
lenmek ve sikintilarim gidermek, senin ipn en kolay $eydir. Qinkii bu, dini ayakta tut- 
mak ve siinneti diriltmek i<^in en uygun yoldur. 

Biitiin bu hususlarda niyetini halis tut. Kendini, yaptigi jeylerden sorumlu olaca- 
ginin, iyilik yaptiginda miikafat alacaginin, kotiiltik yaptiginda hesaba ^ekileceginin bi- 
linciyle diizeltip lslah et. Yiice Allah, dini, insani (kotiiliiklerden) korumanm ve yiiksek 
derecelere ula$tirmamn yolu kilmi§tir. Bu yiizden kim O’nun dinine tabi olursa Allah 
onu yiiceltip yiikseltir. 

Idaren altindaki insanlan dinin yol gostericiligi ve kilavuzluguna gore yonet. Su$- 
lulara, hak ettikleri oranda Allah’in takdir ettigi cezalan tatbik et. Bu hususu basite alip 
gev$ek davranma ve cezalandirmayi hak edenlerin cezalanm erteleme. (^unkii bu husus- 
ta gev$eklik gostermen, hakkindaki hiisnii zanni bozar. Onun ipn bu meselede en giizel 
yolu tutarak kararli ol, bidat ve §iipheli $eylerden uzak dur. Boylece dinini saglama almi$ 
ve insanligmikemale erdirmi$ olursun. 

Bir soz verdiginde onu tut, bir vaatte bulundugunda onu yerine getir ve insanla- 
ra giizellikle muamele et. Halkin kusurlarina goz yum. Yalan ve iftiradan $iddetle ka^in. 
Insanlar arasinda soz ta$iyip fitnecilik yapanlardan (koguculardan) uzak dur. l§lerinin 
bozulmasina sebep olacak §eylerin ba^inda, yalancilari kendine yakla$ormak ve yalan 
soylemeye ciiret etmek gelir. C^iinkii kotiiliiklerin ba$i yalan, sonu ise iftira ve koguculuk- 
tur. Koguculuk yapanlar kotiiliiklerden emin olmaz ve i$leri de yolunda gitmez. 

Salih insanlari ve dogru kimseleri sev, asil insanlara dogrulukta yardim edip gii<f- 
lendir, zayiflara yardim et ve akrabalari ziyaret et. Bunlarla yiice Allah’in nzasuu kazan- 
mayi ve ahirette miikafata nail olmayi hedefle. 

Nefsin kotti arzularindan ve zuliimden sakin, dii$iinceni bunlardan uzak tut ve 
bunlardan uzak oldugunu da bir $ekilde halkina goster. Onlari adaletle yonet, onlar ara- 
sinda dogrulugu hakim kil ve seni dosdogru yola ula$tiracak marifetle i$ gor. Crfke anin- 
da nefsine hakim ol, yumu§ak ve vakar sahibi olmayi tercih et. Siiriiklenmek uzere oldu- 
gun hiddetten, sonu^larim dii$iinmeden hareket etmekten ve gururdan sakin. 

“Ben gii$ ve kudret sahibiyim, diledigimi yaparim” demekten kaqn. C^iinkii bu, 
dii$iincesizce hareket etmeye ve yiice Allah’i gerektigi gibi takdir edip bilmemey e y ol a^ar. 
Niyetini sadece Allah (rizasi) i^in halis tut ve O’nu gerektigi gibi takdir edip (yakinen) bil. 
Yine bil ki, hiikiimranlik Allah’indir ve onu diledigine verip dilediginden $ekip ahr. Ken- 
dilerine verilmi$ nimetleri, en hizli §ekilde kaybedenlerin, devlet yoneticileri ve devlet 
ipn de bolluga ula$mi$ olup da, Allah’in verdigi bu nimetlere nankorliik eden ve bunla- 
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ri ba^kalarina kar§i biiyiikliik ve iistiinliik taslama vasitasi olarak kullananlar oldugunu 
gorursiin. 

Nefsinin a<;gbzlulugunu bir tarafa birakip, biriktirmekte oldugun servet ve hazi- 
neleri iyilik ve takva yolunda, insanlarin durumlarim diizeltmek, iilkeyi mamur hale ge- 
tirmek, insanlarin canlarini korumak ve onlarin kaybettiklerini telafi edip eksikliklerini 
gidermek i^in sarfet. Bil ki, bir yerlerde biriktirilip yigilan hazineler ^ogalip artmaz. An- 
cak halkin durumlarim diizeltmek iqn harcandiginda, hak sahiplerine hakki (zekat) ve- 
rildiginde ve zorluklari onlardan gidermek i<;in kullamldiginda ^ogalip artar. Boylece 
harcanan o servetle halkin durumu dtizelmi$, iilkenin i§leri yoluna girmi§, zaman gtizel 
ve ya$amhr bir hale gelmi$ olur. 

Hazinen Islam ve Miisliimanlar i^in harcanan mallar durumunda olsun. O mal- 
lardan mii’minlerin emirinin dostlarina haklanm, giiciin yettigince bol bol ver. l§lerini 
yoluna koymayi ve ge^imlerini gtizel bir §ekilde saglamayi garanti edecek §ekilde onlarin 
paylanni eksiksiz ver. Boyle yapman Allah’in sana vermi$ oldugu nimetlerin devamli ol- 
masini ve daha da <;ogalmasim saglar. Yine boyle yapmak, halkin mallarindan vergi alma- 
yi daha kolayla^tirir. Qiinkti adaletin ve iyiligin herkesi ku$attigi takdirde, sana isteyerek 
ve zorluk pkarmadan itaat ederler. 

Soyledigim biitiin bu ogiitlerle nefsini giizelle$tir ve onlari ger^ekle^tirmeye gay- 
ret et Bil ki, sadece Allah yolunda ve Allah i<pn harcanan mallar kahcidir. Haklanna 
(nankorliik etmeyip) $iikredenleri tarn ve bundan dolayi onlari miikafatlandir. 

Diinyamn ge^ici nimetleri ve gururu sakin sana ahirette kar$ila$acagin o korkun^ 
giinii unutturmasin ve miistehak olacagin akibeti kii^iimsetmesin. Qiinkti ahirette kar$i- 
la$acagin akibeti kihpimsemek gev$eklige, gev$eklik ise helak olmana yol a^ar. Sadece Al- 
lah i^in 9ah$ ve O’ndan miikafat bekle. Qtinkii Allah nimetlerini ve lritfunu tamamlar. Al- 
lah’in verdigi nimetlere §iikretmeyi terk etme ki, Allah sana verdigi nimetlerini artirsin. 
Qiinkii Allah $iikredenlerin §tiktirleri ve iyilik edenlerin iyilikleri oramnda miikafat verir. 

Hi<;bir giinahi kihpik gorme, haset^iye destek olma, facire (kotii ve giinahkara) 
acima, nankore iyilikte bulunma, dii$mana oldugundan farkli goriinme (yagcihk yap- 
ma), kogucunun soziinii tasdik etme, haine giivenme, fasik (dogru yoldan <;ikmi§) birini 
idareci yapma, azgin ve sapkin birine tabi olma, iki ytizlii birini ovme, hi^bir insam kii- 
9iik gorme, bir istekte bulunan fakirin istegini reddetme, batil bir $eyi iyi ve giizel kabul 
etme, (insanlari giildiiren) soytariya yiiz verme, vaadine aykiri davranma, kibirlenip 
oviinme, ofkelenip darilma, iimitli olmayi elden birakma, biiyiiklenerek (burnun hava- 
da) yiiriime, ahmak ve akilsizi temize pkarip ovme, ahireti istemekte (ahireti kazanmak 
hususunda) gev$eklik gosterme, kogucuya iltifat etme, korku veya sevgiden dolayi zalime 
goz yumma, ahiret miikafatim diinyada isteme, fakihlerle 90k isti$are yap, kendini agir 
ba$h ve vakur biri olmaya ah$tir, tecriibe, akil ve hikmet sahiplerinden istifade et, mtisrif 
ve cimrilerle isti§are etme ve onlarin soziinii dinleme, ^tinkti onlarin zararlari faydalarin- 
dan ^oktur. 

Halki yonetirken cimrilige ba§vurmaktan daha hizli bozulmaya sebep olan bir §ey 
yoktur. Bil ki, eger 90k hirsli olursan, insanlardan 90k $ey ahr onlara az bagi$ta bulunur- 
sun. Eger boyle olursan i$lerin yolunda gitmez. Tebaan sana ancak, mallarina el uzatma- 
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digin, onlara zuliim ve haksizhk yapmadigin zaman inamp sever. Dost ve yardimcilarin- 
dan, seni (h^bir menfaat beklentisi olmadan) samimi olarak sevenlere, iyilik ve ihsanda 
bulunarak onlari kendine daha da yakla$tir. 

Cimrilikten sakin. Bil ki insan Rabbine ilk olarak cimrilikle asi olmu^tur. Rabbi- 
ne asi olmu§ biri ise, rezil riisvay olup, helaka ugrami§ biri konumundadir. $u ayet, bu 
ger^egin ifadesidir: “Kim nefsinin cimriliginden korunursa, i?te kurtulu^a erenler onlar- 
dir.” (Ha§r Suresi, 9 ). Dogru bir §ekilde comertlik yolunu kolayla^tir. Biitiin Musltiman- 
larin, (senin elindeki ganimet mallarmdan ve hara^lardan) bir payi ve nasibi olsun. Co- 
mertligin, kullarin yaptigi iyiliklerin en iistunii oldugundan emin ol. Comertligi kendine 
bir ahlak haline getir ve comertlik yapmayi kendine bir yol olarak se$. 

Askerlerin kayitli oldugu divanlari ve defterleri kontrol et, ihtiya^larim fazlasiyla 
kar§ila ve onlara rahat bir ya$am temin et. Boylece Allah onlardan yoksullugu giderir, on- 
lar da samimi olarak ve goniil ho§nutlugu ile sana itaat edip emrini dinlerler. tktidar sa- 
hibine mutluluk olarak, askerlerine ve tebaasina kar§i §e£katli ve adaletli davranmasi, on- 
larin i§leriyle ilgilenmesi, iyiligi ve bagi§i bol olmasi yeter. Onun iqn bu iki kapidan biri- 
ni, digerine iistun kabul edip, ona gore hareket etme yanli$indan uzakla^irsan, in$allah 
kurtulu§a ve felaha erersin. 

Bil ki, Allah’in takdir etmesinin (kazasimn) uzerinde hi^bir §ey yoktur. Qiinkii o, 
Allah’in yeryuziinde insanlarin durumlarim o^tugti adalet terazisidir. Bu yiizden adalet- 
le htikmeder ve i§ goriirsen, tebaanm durumu duzelir, yollar gtivenilir hale gelir, mazlum 
adalet bulur, insanlar haklarim alir, ya$am giizelle$ir ve bu da halkin itaat etmesini saglar. 
Boylece Allah insanlari sihhatli ve giivenli bir ya$am ile riziklandirir, dinin hukiimleri uy- 
gulamr ve i§ler Allah’in kanunlarina gore yiiriir. 

Allah’in emirlerine riayet etme hususunda i$i 90k saglam tut. Seni lekeleyecek 
ayiplardan korun ve Allah’in koydugu cezalan tatbik et. Aceleci davranma, endive ve 
gamdan uzak dur, nasibine kanaat et, tecriibelerinden yararlan, sihhatini koru, dogruyu 
konu$, davamn taraflarina kar$i adaletli ol, §upheli durumlarda dur (hiikiim verme), de- 
lil ara ve tebaandan hi<; kimsenin sevgisi, giizel muamelesi veya kinamasi seni adaletle 
hiikmetmekten ahkoymasin. Meseleleri acele etmeden iyice gozden ge^ir, enine boyuna 
du^iin ve her a^idan degerlendir. Rabbine kar§i mutevazi ol, tebaanm hepsine §efkatle 
davran, kendine kar$i bile hakki uygula ve kan akitmak ic^in acele etme. $iiphesiz lean 
akitmak Allah katinda 90k biiyiik bir §eydir. Bu yiizden haksiz yere kan akitmaktan $id- 
detle ka9in. 

Kendisi sayesinde tebaanm durumunun ve i^lerinin yoluna girdigi hara9 (vergi) 
i$ine onem ver. Allah onu Islam i9in ustunliik ve yiicelik, Miisliimanlar i9in bolluk ve ge- 
ni$lik, du^manlar i9in kin ve ofke, (Islam’a ve Miisliimanlara ) du§manhk eden kafirler 
i9in zillet ve a^aklik sebebi kilmi$tir. Onu, insanlar arasinda hak, adalet, e§itlik o^iileri- 
ne gore ve herkesi kapsayacak §ekilde bblu$ttir. Asil birinin asaleti, zenginin zenginligi ve- 
ya birinin senin katibin ya da yakin 9evrenden olmasi onlari korumana ve onlardan ver- 
gi almamana sebep olmasin. Yine kimseden kaldiracagindan fazla vergi alma ve kimseye 
guciiniin yetmeyecegi yiik yukleme. Biitiin insanlara hak ve adalet o^ulerine gore so- 
rumluluk yiikle. Bu, insanlarin seni sevmelerini ve senden ho§nut olmalarim saglar. 
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Bil ki sen idareci olarak atanmakla, insanlarin hazinadari, koruyucusu ve c^obani 
konumuna geldin. Idare ettigin insanlarin, senin tebaan olarak isimlendirilmesinin sebe- 
bi, onlarin i§lerini diizenleyip yoluna koyma sorumlulugunu uzerine aldigin iqndir. Do- 
layisiyla onlarin ihtiya<;larinm arta kalanindan verdiklerini al ve bu paralari yine insanla- 
rin durumlanni diizeltmek ve i$lerini yoluna koymak i^in harca. 

Onlara bilgili, tecriibeli, tedbirli, adil, siyaset sahibi (yoneticiligi bilen) ve diirust 
kimseleri idareci tayin et. Yine onlar i<;in bol harcamalarda bulun ve ya$amlarini kolay- 
la$tir. Bu, uzerine almi$ oldugun sorumluluk ve gorevden dolayi, senin i<;in vazgeplmez 
bir haktir. Hi^bir me$guliyet ve engel seni bundan alikoymasin. Senin boyle yapman, 
Rabbinin nimetlerinin artmasim, insanlar arasinda bir destan gibi anlatilmasmi, teba- 
anin seni sevmesini saglar ve biitiin bunlar da iilke de bollugun artip, ulkenin kalkinma- 
sina yardimci olur. Sonu<;ta ulkenin her tarafinda verim artar, vergi gelirleri ^ogalir ve 
servetin biiyiir. Boylece <;ok sayida asker besleme giiciine ula§ir ve halk i«;in yapacagin 
harcamalarla da onlarin ho$nutlugunu kazanirsin. Biitiin bunlar, bir taraftan dii$manla- 
rinin bile senin siyasetin ve adaletinden ovgiiyle soz etmesini, diger taraftan da biitiin i$- 
lerinde adil, hazirlikli ve kuvvetli olmani saglar. Onun i<;in ba§ka hi^bir $eye oncelik ver- 
meden, bu hususlar da yari$ ki, yiice Allah’in izniyle, i$lerinin sonu ovgiiye deger olsun. 

Ulkenin her bolgesinde, oradaki valilerin durumlanni ve <;ali$malarim sana rapor 
edecek giivenilir kimseler gbrevlendir. Boylece biitiin i$leri sanki goziinle goriiyormu? gi- 
bi kontroliin altinda tutarsin. Onlara bir $eyi emretmeden once, o $eyle hedefledigin so- 
nu<;lari iyice dii$iiniip degerlendir. Eger sonucu uygun goriir ve iyi bir sonu^ alacagini 
iimit edersen o i$i yap, aksi takdirde vazge^. Bu hususta bilgili ve basiret sahibi ki$ilere da- 
ni$, sonra da hazirligini yap. Insana arzulari bir $eyi giizel gosterip onu yoldan cpkarabi- 
lir. I§te eger insan i$lerinin sonucunu hesap edip dii$iinmezse mahvolur ve i§leri bozulur. 
Onun i<;in biitiin i$lerinde ihtiyatli olmayi ve saglam hareket etmeyi ilke edin, sonra da 
Allah’in yardimiyla o i$e kuvvetlice saril ve biitiin i$lerinde her zaman Allah’tan en hayir- 
lisini iste. 

Biitiin i$leri giiniinde yap ve bugiiniin i$lerini yarina birakma. Uiinkii yarinin da 
yapilacak i§leri vardir ve onlar seni bir giin onceden biraktigin i§leri yapmaktan alikoyar. 
Kendi i$lerini (kimseye havale etmeden) bizzat kendin yap. Bil ki, bir giin bittiginde, o 
giindeki $eyleri de ahp gotiiriir. Eger bir giiniin i§ini yarina ertelersen, yapilacak iki giin- 
liik i§in olur, bu seni <;ok me$gul eder ve bu yiizden hastalanirsin. Onun icpn her giiniin 
i§ini zamaninda yaparsan, bedenini ve nefsini rahatlatmi$, i$leri yoluna koyup diizeni 
saglami$ olursun. 

Samimi olarak sana muhabbet besleyip, nasihatleriyle sana destek olmaya £ali$tik- 
larini sinayip anladigin diirust kimseleri kendine yakla$tir ve onlara iyilikte bulun. Fakir- 
lige dii$mii§, asil ve soylu ailelere yardim edip ihtiya^larini kar$ila ki, i^ine dii$tiikleri bu 
durumdan dolayi ba$kalari onlara kar$i kibirlenip biiyiikliik taslamasin. 

Fakir ve yoksullarin, ugradiklari haksizliklari sana getirmeye gii<; yetiremeyenle- 
rin, haklarini istemeyi bilemeyecek kadar aciz durumda olanlann i§leriyle bizzat kendin 
ilgilen ve tebaan icpndeki iyi kimseleri, onlarin ihtiya^larim kar$ilamak ve durumlanni 
diizeltmek i<pn vekil tayin et. 
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$iddetli zorluklara maruz kalmi?larin, yetimlerin ve dullarin i§leriyle de ilgilen ve 
mii’minlerin emirinin -Allah onu aziz ve iistiin kilsin- onlara bagi? ve ihsanda bulundu- 
gu gibi, sen de beytii’l-maldan (devlet hazinesinden) onlar i^in, durumlarini diizeltip ge- 
^imlerini saglayabilecekleri bir odenek tahsis et. Boylece Allah da seni bereketlendirip da- 
ha fazla versin. 

Beytii’ 1 -maldan korler i<;in de bir odenek ayir ve Kur’an’i ezberlemi? olanlarina di- 
gerlerine gore oncelik tani. Miisluman hastalar i^in siginip tedavi olacaklan hastaneler 
yap ve bu hastanelere onlarla ilgilenip onlan tedavi edecek doktorlar ve hasta bakicilar 
tayin et. Yine beytu’l-mahn israfina yol a<;mayacak ol^iide onlarin arzulanm yerine getir. 

Bil ki, insanlara haklan verilse ve daha pek 90k iyilikte bulunulsa da, nefisleri bun- 
larla yetinip kanaat etmez, aksine daha fazlasim elde etmek hirsiyla idarecilere yeni ihti- 
ya^larla giderler. Bu yiizden insanlarin i§leriyle ilgilenen ki?i, kendisine arz edilen istekle- 
rin ^okluguyla ilgilenip ugra?maktan belki de usanip bikar. Ancak dunyada i?lerini ada- 
letle ve en giizel ?ekilde yerine getirip, ahirette de en biiyiik miikafati aimak isteyen biri, 
kendisini Allah’a yakla?tiracak ve O’nun rahmetini kazandiracak ?eyi azimsayip kiigiim- 
seyen biri gibi olamaz. 

Insanlarin yanina girmesine ve seni gormesine izin ver, onlara ?efkatle davran, gii- 
ler yiiz goster, yumu?ak konu? ve comertliginle onlara iyilikte bulun. Insanlara bir ?ey 
verdiginde, ba?a kakmak i<pin degil, temiz bir kalple ve miikafatim Allah’tan bekleyerek 
ver. Bu ?ekilde vermen, in?allah (ahiret i<;in) karli bir ticarettir. 

Dunyada ya?anan durumlardan, senden once ge<;ip gitmi? idarecilerden ve onla- 
rin akibetlerinden ibret al. Sonra da Allah’a sigin, O’nun sevgisini gozet, O’nun ?eriatina 
ve kanunlarina gore i? yap, dininin ve kitabimn hiikiimlerini tatbik et ve onlari aykiri 
olup Allah’in ofkesini i;ekecek ?eylerden de uzak dur. 

Memurlarimn topladiklari mallan ve o mallarin ne kadarim harcadiklarim bil. 
Malian haram yollarla toplamaktan ve bo? yerlere harcayip israf etmekten sakin. 

Alimlerle 90k fazla birlikte ol ve onlarla isti$are et. Arzularini Allah’in kanunlari- 
na tabi kil ve onlari tatbik etmeye yonel. Giizel ahlaktan ayrilma. En fazla beraber oldu- 
gun se9kin ve ozel adamlarm oyle ki?iler olsun ki, sende bir kusur ve eksiklik gordtikle- 
rinde, senin heybetin, bunu Sana soylemelerine ve bunu senden gidermelerine engel ol- 
masin. l?te bu ki?iler Sana dogruyu gosteren ger9ek dostlarin ve yardimcilarindir. 

Seninle birlikte olan memurlarindan ve katiplerinden her birine, her giin belirli 
bir vakit ayir. Bu vakitte devlet gorevlilerinin ihtiya9larma ili?kin, halkin ve devletin i?le- 
riyle ilgili raporlarla Sana gelsinler. Sonra Sana getirilen bu raporlari aklini, fikrini, gozii- 
nii, kulagim, hasili biittin duygularim seferber ederek degerlendir, iizerinde tekrar tekrar 
dii$iin. Neticede hakka uygun goriip makul bulduklanm yerine getir. Bu hususta hep Al- 
lah’tan en hayirhsim iste. Kabul edilebilir bulmadiklanm ise sahibine geri gonder ve iyi- 
ce a9ikhga kavu?ana kadar bekle. 

Tebaana veya ba$kalarina yapmi? oldugun her hangi bir iyiligi onlarin ba?ina kak- 
ma. Hi9 kimseden vefa, dogruluk ve Miisliimanlara faydali olmaktan ba?ka bir $ey kabul 
etme. Ve yaptigin iyilikleri de bu esaslar uzerine yap. 
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Sana yazdigim bu ogiitleri iyice anla, iizerinde geregi gibi dunlin ve onlari uygula. 
Biitiin i^lerinde Allah’tan yardim iste ve O’ndan, en hayirlisi ne ise Sana onu nasip etme- 
sini dile. $iiphesiz yiice Allah dogruluk ve dogrularla beraberdir. En fazla <;ali§ip ragbet 
ettigin $ey, Allah’in rizasini kazanmak, dinin i$lerini diizene koymak, Miislumanlari iis- 
tiin ve gii^lii kilmak, ummet ve iimmet i^indeki zimmiler arasinda adaleti ve dogrulugu 
hakim kilmak olsun. Vesselam.” 


Ravilerin bildirdigine gore, bu yazi insanlar arasinda yayilmi§ ve 90k begenilmi?- 
tir. Me’mun, bu yazi kendisine ula§ip, onu okuduktan sonra §oyle demiftir: “Ebu Tayyip, 
yani Tahir bin Hiiseyin, din, dtinya, tedbir, gorii$, siyaset, halkin ve devletin i§lerinin yo- 
lunda gitmesi, hiikumdarhgin korunmasi, halifelere itaat edilmesi ve hilafetin kuvvetlen 
dirilmesi hususlarinda, soylenecek her $eyi en giizel $ekilde soyleyip, en iyi tavsiyelerde 
bulunmu§tur.” Sonra Me’mun bu yazimn, iilkenin her tarafindaki biitun valilere gonde- 
rilmesini ve valilere de bu yazidaki tavsiyelere gore hareket etmelerini emretmi^tir. 

Bu, idarecilerin nasil hareket etmesi gerektigiyle ilgili olarak kaleme alinmi$, be- 
nim bildigim en iyi yazidir. Allah en iyisini bilir. 



ELLI tKlNCl FASIL 


Mehdi, Insanlarin Bu Konudaki 
Goru§leri Ve Meselenin A^ikliga 
Kavu§turulmasi Hakkinda 


Bil ki, asirlar boyunca biitun Miisliimanlar arasmda yaygm olarak bilinen $udur: 
Ahir zamanda, ehl-i beyitten (Hz. Peygamber’in soyundan) Mehdi adinda biri zuhuru 
edecek, dini kuvvetlendirecek, adaleti hakim kilacak, Musliimanlar kendisine tabi olacak 
ve biitiin Islam iilkelerini hakimiyeti altina alacaktir. Deccal’in zuhur edi§i ve sahih ha- 
dislerde bildirilen kiyametin diger biiyiik alametleri, Mehdi’den sonra ortaya pkacaktir. 
Hz. Isa da Mehdi’den sonra gokten inip Deccal’i oldiirecektir. Veya Mehdi’nin zuhur edi- 
§iyle birlikte gokten inip, Deccal’i oldiirmesinde ona yardim edecek ve Mehdi’nin arka- 
sinda namaz kilacaktir. 

Bu gorii^te olanlar, hadis imamlari tarafindan rivayet edilmi$ hadisleri delil olarak 
gosterirler. Boyle bir $eyin olacagini inkar edenler ise, bu hadislerin dogru olduklarim ka- 
bul etmezler. Veya diger bazi rivayetleri esas alarak Mehdi’nin gelecegi gorii$une kar$i <;i- 
karlar. Sonraki mutasawiflarm ise Mehdi konusunda ayn bir yollari, yani bir <;e§it delil 
getirme usulleri vardir. Anla^ildigi kadariyla onlar bu konuda, tarikatlanmn temeli olan 
“ke$if” esasma dayamyorlar. 

$imdi bu konudaki hadisleri, bu hadislere kar$i qkanlann hangi acplardan bu ha- 
disleri ele$tirdiklerini ve Mehdi’nin geli$ini inkar etmelerindeki dayanaklarmi zikredece- 
giz. Sonra da mutasawiflarm soylediklerinden ve goru$lerinden bahsedecegiz. Boylece, 
Allah’m izniyle, bu konudaki dogrunun ortaya qkmasina ^ali^acagiz. 

Tirmizi, Ebu Davud, Bezzar, Ibn-i Mace, Hakim, Tabarani ve Ebu Ya’la Musuli gi- 
bi bir grup hadis imami Mehdi hakkmda bir 90k hadis rivayet etmi§ ve ileride zikredece- 
gimiz gibi bu hadisleri ele$tiriye apk olabilecek senetlerle Hz. Ah, Abdullah bin Abbas, 
Abdullah bin Omer, Hz. Talha, Ibn-i Mesud, Ebu Hiireyre, Enes, Ebu Said Hudri, Ummu 
Habibe, Ummii Seleme, Sevban, Kurre bin lyas, Ali Hilali ve Abdullah bin Haris bin Ciiz’i 
gibi sahabelere dayandirmi$lardir. 
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Ancakhadis bilginlerine gore “cerh ” 119 meselesi“ta’dil” 12 o meselesinden once ge- 
lir. Eger hadisin senedindeki (rivayet zincirindeki) bazi ravilerde gaflet, hafiza bozuklugu 
veya zayifligi gibi onlari cerh edecek bazi ozellikler varsa, bu durum rivayet ettikleri ha- 
disin sahihligine golge dii^urur. Bu soylediklerimize, “(hadis kitaplarinin en sahihi kabul 
edilen) Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’deki ravilerden de bu ozelliklere sahip olanlar 
bulunabilir” diyerek itiraz etme. (^iinkii iimmet arasinda bu iki kitabin kabul edilecegi ve 
itpndeki hadislerle amel edilecegi noktasinda icma olu$mu$tur. Icina ise, onlardaki $iip- 
heyi ortadan kaldirmaktadir. Bu iki kitabin di$indaki diger hadis kitaplari ise, onlarin de- 
recesinde degildir. Hadis imamlarindan nakledildigi gibi, onlardaki hadisleri ele^tirme 
imkam vardir. 

Suheyli’nin naklettigine gore, Ebu Bekir bin Hayseme, Mehdi hakkindaki biitiin 
hadisleri ara§tirip bir araya toplami$ ve §oyle demi$tir: Bu hadislerin senet yonunden en 
gariplerinden biri Ebu Bekir Iskafi’nin “Fevaidii’l-Ahbar” isimli eserinde zikrettigi hadis- 
tir. Iskafi hadisi Malik bin Enes’e, o Muhammed bin Munkedir’e, o da Cabir’e dayandi- 
nyor. Cabir $oyle diyor: Hz. Peygamber dedi ki: “Mehdi’yi yalanlayan kafir olmu^tur, 
Deccal’i yalanlayan ise yalan soyIemi$tir.” Bildigim kadariyla (bir diger kiyamet alameti 
olan) giine$in batidan dogu$uyla ilgili hadiste de bunun aymsi soyleniyor. Abarti olarak 
bunu bilmek yeter. Bu hadisin ger^ekten Malik bin Enes kanaliyla gelip gelmedigini en 
iyi Allah bilir. Ancak Ebu Bekir Iskafi, hadis otoriteleri tarafindan hadis uydurmakla it- 
ham edilen biridir. 

Tirmizi ve Ebu Davud’un Mehdi hakkinda rivayet ettikleri hadisin senedi (rivayet 
zinciri) iye $u $ekildedir: Tirmizi ve Ebu Davud, -Kur’an’in yedi kiraat imamindan biri 
olan- Asim bin Necud’tan, o Zir bin Ciibey$’ten ve o da Abdullah bin Mesud’tan: Hz. 
Peygamber $oyle demi$tir: “Dlinyamn sadece bir gunluk omrii kalmi$ olsa bile Allah 
onu uzatir ve benden veya benim ehli beytimden olan birini gonderir. Onun ismi, be- 
nim ismime, babasinm ismi de babamin ismine uyar.” Hadisin bu metin ile rivayeti, Ebu 
Davud’a aittir. Ebu Davud bu hadisi rivayet ettikten sonra, hadis hakkinda her hangi bir 
yorumda bulunmuyor. Ancak me$hur risalesinde, hakkinda yorumda bulunmadigi ha- 
disleri dogru olarak kabul ettigini atpkliyor. 

Tirmizi’nin metni ise $u $ekildedir: “Ehl-i beytimden, ismi benin ismime uyan 
bir adam gelip Araplara hiikmetmedik^e diinya yok olmaz.” Bir diger lafiz ise $u $ekilde- 
dir: “Ehl-i beytimden idareyi ele alacakbir adam gelmedik^e ...” 121 Her iki hadis de ha- 
sen sahihtir. Tirmizi ve Ebu Davud, bu hadisi Ebu Hiireyre’den de mevkuf olarak (riva- 
yet zincirinde Hz. Peygamber zikredilmeyip, Ebu Hureyre’de son bulacak $ekilde) riva- 
yet etmi$lerdir. Hakim $oyle diyor: “Bu hadisi Asim’dan Sevri, §u’be, Zaide ve diger 
imamlar da rivayet etmi$lerdir. Asim’in Zir bin Ciibey^ ve Abdullah bin Mesud zinciriy- 
le naklettigi rivayetlerin hepsi sahihtir. Musliimanlarin imamlarindan (ilim otoritelerin- 
den) biri olan Asim’in rivayetleri delil olarak gosterilir.” 


119 Hadis terminolojisinde cerh, hadis rivayet eden ravinin giinahkarlik, yalancilik, taassup, unutkanlik ... gibi pek gok sebepten 
dolayi, guvenilir kabul edilmeyip rivayetlerinin reddedilmesidir. 

120 Ta’dll ise ravinin, guvenilirlik vasiflanm tagidiginm ve dolayisiyla rivayet ettiiji hadislerin kabul edilmesidir. 

121 Bu hadisi Tirmizi “Sunen’'inde 2230, Ahmed bin Hanbel “Musned”inde 1/377 ve HSkim’in “Mustedrek"inde 4/483 no ile ri- 
vayet etmigtir. 
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Asim hakkinda Ahmed bin Hanbel $oyle diyor: “Asim, salih, kiraat alimi, hayirli 
ve giivenilir bir ki$idir. Ancak A’ma§ hadisleri ezberleme hususunda ondan daha iistiin- 
diir.” $u’be de hadisleri ezberleme hususunda A’ma$’i, Asim’a tercih ediyor. Aceli $oyle di- 
yor: “Asim’in Zir bin Ciibey$ ve Ebu Vail’den yaptigi rivayetler hakkmda anla$mazhga 
dii$iiliiyordu.” Bu soziiyle, Asim’m bu ikisinden yaptigi rivayetlerin zayif olduguna i$aret 
ediyor. Muhammed bin Sa’d $oyle diyor: “Asim giivenilir biridir. Ancak rivayet ettigi ha- 
dislerde 90k hata yapar.” Yakub bin Siifyan §oyle diyor: “Asim’m hadislerinde ldtirab var- 
dir (aym hadisi farkli lafizlarla veya ravilerin adini kari$terarak rivayet eder).” 

Abdurrahman bin Ebu Hatim $oyle diyor: Baba dedim kb Ebu Ziir’a, Asim’m gii- 
venilir oldugunu soyliiyor. Babam dedi ki: Ancak bu yerinde soylenmi? bir soz degildir. 
Ibn-i Uleyye onun hakkmda $oyle demi$tir: Ismi Asim olan herkesin hafizasi kotiidiir. 
Ebu Hatim diyor ki: O benim i^in dogru sozlii ve hadisleri makbul biridir. Ancak bunun- 
la birlikte hadis hafizi degildir. 

Nesai, Asim hakkinda farkli $eyler soylemi$tir. Ibn-i Hira$ $oyle diyor: Asim’in ri- 
vayet ettigi hadisler arasinda kabul edilmeyecek olanlar vardir. Ebu Cafer Ukayli §oyle di- 
yor: Onda Ezberinin kotii olmasimn di$inda bir $ey yoktur. Dare Kutni $oyle diyor: Ez- 
beri biraz problemlidir. Yahya Kattan §oyle diyor: tsmi Asim olan ne kadar adam gor- 
diimse hepsinin ezberi de kotiidiir. Yine $oyle diyor: $u’be’nin $oyie dedigini duydum: 
Asim bin Ebu Necud bize hadis rivayet etti. Ancak rivayetinde hadisin kabul edilmesine 
engel olacak $eyler vardi. Zehebi $oyle diyor: Kiraat ilminde hiiccet, ancak hadiste bu se- 
viyede degildir. Bununla birlikte o giivenilir, anlayi$h ve hadisleri makbul biridir. 

Buhari ve Miislim’in de ondan hadis rivayet ettigi soylenecek olursa deriz Id, on- 
lar Asim’dan ba$h ba§ina bir rivayette bulunmami§, ba§ka ravilerle birlikte rivayet ettigi 
hadisleri nakletmi$lerdir. 

Ebu Davud bu konuda Hz. Ali’den de hadis rivayet etmi$tir. Hadisin senedi ?u $e- 
kildedir: Ebu Davud, Fitr bin Halife’den, o Kasim bin Ebu Miirre’den, o Ebu Tufeyl’den 
ve o da Hz. Ali’den Hz. Peygamber’in foyle dedigini rivayet etmi§tir: “Duny anm tek gun- 
liik omrii kalmi$ olsa bile, Allah ehl-i beytimden birini gonderecek ve o, zulumk dolu 
olan yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.” 122 Her ne kadar Ahmed bin Hanbel, Yahya bin 
Kattan, Ibn-i Muin, Nesai ve digerleri Fitr bin Halife’nin giivenilir oldugunu soylemi^ler- 
se de, Aceli onun hakkinda $oyle diyor: “Hadisleri makbul biridir. Ancak onda biraz $iilik 
vardir.” Bir keresinde Ibn-i Muin de $oyle demi§tir: “O, giivenilir bir $iiidir.” Ahmed bin 
Abdullah bin Yunus $oyle diyor: “Fitr’in yamndange^erdik; o, bir kenara firia nlmi$ gibi 
uzamrdi. Ondan hadis yazmazdik.” Yine $oyle diyor: “Onun yanmdan ge^erdim ve onun 
kopek gibi (uzanmi$) oldugunu goriirdiim.” Dare Kutni $oyle diyor: “Onun rivayetleri 
delil olmaz.” Ebu Bekir Iya$ $oyle diyor:. “Ondan hadis almamamm tek sebebi mezhebi- 
nin kotiiliigiidiir.” Ciircani ise $oyle diyor: “O, dogru yoldan sapmi$, giivenilir olmayan 
biridir.” 

Ebu Davud bu konuda, Hz. Ali’den, ba$ka bir rivayet zinciriyle bir hadis daha ri- 
vayet etmi$tir. Rivayet zinciri ve hadis $u §ekildedir: Ebu Davud, Harun bin Mugire’den, 
o Omer bin Ebu Kays’tan, o $uayb bin Ebu Halid’ten, o da Ebu tshak Sebii’den. Ebu ts- 


122 Ebu Davud "SOnen”inde 482 hadis nosu ile rivayet etmi§tir. 
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hak dedi ki: Hz. Ali, oglu Hiiseyin’e bakarak §oyle dedi: “Bu oglum, Hz. Peygamber’in 
onu isimlendirdigi gibi Seyyid’dir (efendi, reis). Onun neslinden, peygamberinizin is- 
miyleisimlendirilen,ahlaki ona benzeyen, $ekli (fizigi) ise ona benzemeyen biri gelecek 
ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.” Harun dedi ki: Bize Omer bin Ebu Kays, Mutarrif 
bin Tarif’ten, o Ebu’l-Hasan’dan, o da Hilal bin Omer’den rivayet etmi§tir. Hilal bin 
Omer dedi ki: Hz. Ali’nin §oyle dedigini duydum: Hz. Peygamber buyurdu ki: “Mavera- 
iinnehr’den Haris isminde biri <;ikacak. Onun oniinde ise Mansur adinda bir vardir. Bu 
ki$i, Kurey$’in Allah’in Resuliiniin (Hz. Peygamber’in) if ini kolayla$tirip ona yardim et- 
tigi gibi, Muhammed ailesinin ifini kolayla$tirip onlarin hedefine ula$masina imkan 
saglayacaktir. Her mii’minin ona yardim etmesi farzdir. Veya $oyle dedi: Her mii’minin 
onun davetine icabet etmesi farzdir.” 123 Ebu Davud hadisi rivayet ettikten sonra bir yo- 
rum yapmadi. 

Ebu Davud, bir ba§ka yerde Harun bin Mugire hakkinda $oyle diyor: “O, §ii mez- 
hebine mensup olanlarin evlatlarindandir.” Suleyman! onun hakkmda §oyle diyor: “Ha- 
run (giivenilirlik aqsindan) fiipheli biridir.” 

Ebu Davud, Omer bin Ebu Kays hakkinda §oyle diyor: “Kendisinde (giivenilirlik 
aqsindan) problem yoktur. Ancak hadislerinde hata yapiyor.” Zehebi §oyle diyor: “Dog- 
ru sozliidiir, ancak vehimleri vardir (rivayetlerinde hata yapiyor).” Ebu Ishak Sebii’ye ge- 
lince, her ne kadar Buhari ve Muslim de ondan rivayette bulunmu§ ise de, hayatinm son 
doneminde hadisleri kari§tirdigi sabittir. Hz. Ali’den yaptigi rivayet kesiktir (rivayet zin- 
cirinde kopukluk vardir.)” Ebu Davud’un Harun bin Mugire’den yaptigi rivayette boyle- 
dir. 

tkinci senede gelince, onda yer alan Ebu’l-Hasan ve Hilal bin Omer, tanmmamak- 
tadir. Ebu’l-Hasan’in adi, sadece Mutarrif bin Tarif’in rivayetlerinde gepnektedir. 

Ebu Davud, Ibn-i Mace ve Hakim bu konuda Ummii Seleme’den de hadis rivayet 
etmi§lerdir. Senet ve hadis §oyledir: Ali bin Niifeyl, Said bin Miiseyyeb’ten, o da Ummii 
Seleme’den. Ummii Seleme dedi ki: Hz. Peygamber’in §oyle dedigini duydum: “Mehdi, 
Fatima soyundandir .” 124 Hakim’in metni ise §u §ekildedir: Ummii Seleme dedi ki: Hz. 
Peygamber’in Mehdi’den bahsettigini duydum. $oyle dedi: “Evet, o ger^ektir ve o Fati- 
ma’mn soyundandir .” 125 Bu hadisin sahih olup olmadigindan bahsetmemi^tir. Ebu Ca- 
fer Ukeyli bu hadisi zayif bulmu§tur. Ebu Cafer ^oyle diyor: Ali bin Niifeyl’den ba§ka 
kimse bu hadisi rivayet etmedi. Bu hadis sadece onun kanahyla gelmi$tir. 

Ebu Davud, ba§ka bir senet ile Ummii Seleme’den bir hadis daha rivayet etmi§- 
tir. Senet ve hadis §oyledir: Ebu Davud, Salih bin Halil’den, o bir arkada$indan, arkada§i 
da Ummii Seleme’nin §oyle dedigini rivayet etmi^tir: “Bir halife oldiigiinde (Miisliiman- 
lar arasinda) anla$mazlik qkar. Bir adam Medine’den ka^arak Mekke’ye gelir. Mekkeli 
bir grup insan onun yanma gelerek, istemedigi halde onu bulundugu yerden cpkarip Ka- 
be’nin bir ko$esi ile Makam-i Ibrahim arasinda ona biat ederler. Sonra $am’dan onun 
iizerine bir ordu gonderilir. Ancak ordu Mekke ve Medine arasinda bulunan Beyda de- 


123 Ebu Davud, 4290 nolu hadis. 

124 Ibn-i Mace, 4086 nolu hadis. 

125 H§kim, Mustedrek, 4/557 nolu hadis. 
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nilen mevkide yere batar. Insanlar bunu goriince, $am’daki salih insanlarve Irak’in asa- 
biyet sahibi ki§ileri gelip ona biat eder. Sonra Kurey§’ten bir adam pkar. Bu adamin da- 
yilan Kelb kabilesindendir. Sonra iizerlerine bir ordu gonderilir ve onlara galip gelir. 
Bu, Kelb kabilesinin ordusudur. Kelbin ganimetlerinde hazir bulunmayanlar, hiisrana 
ugrayip hayiflamrlar. Mallar taksim edilir. Bu ki§i insanlar arasmda, peygamberlerinin 
siinnetine gore hareket eder. Islam yeryiiziinde yayilir. O yeryiiziinde yedi sene kalir.” 
Bazilari dokuz sene kalacagini soylemi§tir. 

Daha sonra Ebu Davud, hadisi §u senet zinciriyle rivayet etmi$tir. Ebu Halil, Ab- 
dullah bin Haris ve Ummii Seleme. Boylece ilk senetteki kapahlik ortadan kalkmi$tir. Bu 
senetteki raviler, Buhari ve Miislim’in de ravileri olup, tamamen giivenilir kimselerdir. 

Denmi$tir ki, bu hadis, Katade’nin Ebu Halil’den yaptigi rivayetlerdendir. Katade 
ise miidellistir. 126 Bu hadisi, “Ebu Halil’den rivayet edilmi^tir” iislubu ile nakletmi$tir. 
Ancak mudellislerden “falancidan duydum” iislubu ile bizzat kendisinin, rivayet ettigi 
kimseden duydugunu aqk^a belirtmedigi hadisler kabul edilmez. Sonra hadiste ai^ik^a 
Mehdi ismi ge^miyor. Evet, ger^i Ebu Davud, bu konuda rivayet ettigi hadislerde Mehdi 
ismini zikrediyor. 

Ebu Davud, Ebu Said Hudri’den de Mehdi ile ilgili hadis rivayet ediyor. Bu hadi- 
si onunla birlikte Hakim de rivayet ediyor. Hadisin senedi ve metni $oyledir: Ebu Davud 
ve Hakim, Imran Kattan’dan, o Katade’den, o Ebu Basra’dan, o da Ebu Said Hudri’den 
Hz. Peygamber’in $oyle dedigini rivayet etmi$tir: “Mehdi bendendir. Onun aim apk, 
burnu yiiksektir. Yeryiizii zuliimle doldugu gibi, o da yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. 
Yedi sene hiikiim siirecektir.” Bu Ebu Davud’un metnidir. Ebu Davud hadis hakkinda yo- 
rum yapmami§tir. 

Hakim’in metni ise $oyledir: “Mehdi bizden, ehl-i beyttendir. Burnu yiiksek, aim 
atpktir. Yeryiizii zuliimle doldugu gibi o da yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Sonra sol 
elini (be$ parmagini) a^ip, sag elinden de ba§parmak ve i^aret parmagmi a<pp diger ii^ii- 
nii kapatarak (yani yediyi i$aret ederek) bu kadar ya$ayacak (hiikiim siirecek) demi^tir.” 
Hakim $oyle demi$tir: Buhari ve Muslim rivayet etmemi$ olsalar da bu hadis, Muslim’in 
sahihlik §artlarim ta$iyan sahih bir hadistir. 

Imran Kattan’in rivayet ettigi hadislerin delil olarak kabul edilip edilmeyecegi ko- 
nusundaki gbrii$ler farkhdir. Buhari’nin ondan ba§h ba§ina rivayette bulunmami§, yap- 
tigi ba$ka rivayetleri ondan yaptigi rivayetlerle desteklemi§tir. Yahya Kattan, ondan hadis 
rivayet etmezdi. Yahya Mum onun hakkinda $oyle diyor: “Imran kuvvetli degildir.” Bir ke- 
resinde de $oyle demi$tir: “O, bir $ey degildir.” Ahmed bin Hanbel §oyle demi$tir: “Onun 
hadislerinin kabul edilebilir olmasim umuyorum.” Yezid bin Ziirey $oyle diyor: “O, (ha- 
ricilerin) Haruriyye grubuna mensuptu. Ehl-i kibleye (Miisliiman kabul edilenlere) kar- 
?i kiln; kullanmayi caiz goriirdii.” Nesai $oyle diyor: “O, zayif biridir.” Ebu Ubeyd Acuri 


126 Hadis terminolojisinde tedlis, senetteki bir ravinin ismini atlayip, hadisi, sanki o ravi yokmug gibi, bir onceki rividen duydufju 
izlenimi verecek ifadelerle rivayet etmesidir. Tedlis yapan kiyige “mudellis” denir. Mudellis aslinda yalan soylememektedir. Or- 
negin mudellis, “falancadan duydum”, “falanca bize rivayet etti" gibi ifadeler yerine “falancadan rivayet edildi’ “falanca dedi 
ki" gibi ifadelerle, yalan soylemeden ancak sanki hadisi, ismini zikrettitji kigiden duydugu izlenimi verecek gekilde rivayet eder. 
Bu yuzden tedlis yaptigi bilinen ravilerin, rivayet ettigi hadislerin kabul edilmesi igin, o hadisleri “falancidan duydum”, “falanci 
bize haber verdi" gibi bizzat ondan duydugunu agikga ortaya koyan ifadelerle nakletmig olmalanm gart kogarlar. 
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?oyle diyor: Ebu Davud’a Imran Kattan’i sordum. Dedi ki: “Hadisleri hasen (makbul) bi- 
ridir. Onun hakkinda hayirdan ba?ka bir ?ey duymadim.” Bir ba?ka seferinde ise Ebu Da- 
vud’un Imran’dan bahsedip ?oyle dedigini duydum: O, zayif biridir. Ibrahim bin Abdul- 
lah bin Hasan doneminde, Musliimanlarin kaninin akmasina cevaz veren ?iddetli fetva- 
lar vermi?tir. 

Bu konuda Ebu Said Hudri’den nakledilen bir ba?ka hadisi ise Tirmizi, Ibn-i Ma- 
ce ve Hakim ?u senetle rivayet etmi?tir: Zeyd Ammi, Ebu Siddik Naci’den, o da Ebu Sa- 
id Hudri’den. Ebu Said dedi ki: Vuku bulmasindan korktugumuz bazi ?eyleri Hz. Pey- 
gamber’e sorduk. Dedi ki: “Ommetimden Mehdi qkacaktir. Be?, yedi veya dokuz ya?a- 
yacaktir (hiikum surecektir).” Zeyd bu sayilarda ?iiphelidir. (Ebu Said) dedi ki: (Hz. Pey- 
gamber’e) dedik ki: Bu sayilar neyi ifade ediyor. Dedi ki: Seneleri. Sonra ?oyle dedi: “Bir 
adam ona gelecek ve diyecek ki: Ey Mehdi! Bana bagi?ta bulun. Mehdi onun elbisesine 
ta?iyabilecegi kadar mal (para) doldurur.” Bu, Tirmizi’nin metnidir. Tirmizi bu hadisin 
hasen oldugunu soylemi?tir. 

Ebu Said’in Hz. Peygamber’den naklettigi bu hadis farkli ifadelerle rivayet edil- 
mi?tir. Ibn-i Mace ve Hakim’in metni ise ?u ?ekildedir: “timmetimde Mehdi pkacaktir. 
(Yeryiizunde) kali?i kisa olursa yedi, aksi takdirde dokuz yil olacaktir. (Onun zamanin- 
da) iimmetim, daha once asla bir benzerinin goriilmedigi ?ekilde nimete (bolluga) ka- 
vu?acaktir. Toprak (smir tanimadan) mahsul verir ve onlardan hi(;bir ?ey depolamp sak- 
lanmaz. O zaman mallar yigin yigin olacak kadar <;ogahr. Biri ayaga kalkip der ki: Ey 
Meydi! Bana bagi?ta bulun. Mehdi de: Al, der.” 

Her ne kadar Dare Kutni, Ahmed bin Hanbel ve Yahya bin Muin, Zeyd Ammi’nin 
salih biri oldugunu soylemi? ve Ahmed bin Hanbel buna ilaveten onun, Yezid Rakka?i ve 
Fadl bin Isa’dan iistiin oldugunu belirtmi? ise de Ebu Hatim onun hakkinda ?oyle demi?- 
tir: “Zeyd zayif biridir. Hadisleri yazardi. Onun rivayetleri delil olmaz.” Bir rivayette Yah- 
ya bin Muin ?oyle demi?tir: “Zeyd, hic^bir ?ey degildir.” Yine bir keresinde ?oyle demi?tir: 
“O, hadisleri yazar, zayif biridir.” Ciircani ?oyle diyor: “O, hadisleri tarn olarak rivayet 
edemeyen biridir.” Ebu Zer’a ?oyle diyor: “Kuvvetli degildir. Hadisleri tarn olarak aktara- 
mayan zayif biridir.” Ebu Hatim ?oyle diyor: “Soylendigi gibi degildir. $u’be ondan hadis 
rivayet ederdi.” Nesai ?oyle diyor: “O zayiftir.” Ibn-i Adiy ?oyle diyor: “Rivayet ettigi ha- 
dislerin ve kendilerinden rivayette bulundugu ki?ilerin geneli zayiftir. Ancak $u’be ondan 
hadis rivayet ederdi. Herhalde $u’be’nin hadis rivayet ettigi en zayif ki?i oydu.” 

Belki Tirmizi’nin rivayet ettigi bu hadisin, Miislim’in Cabir’den rivayet ettigi ve 
sahihinde yer alan ?u hadisin a9iklamasi mahiyetinde oldugu soylenebilir: Hz. Peygam 
ber ?oyle demi?tir: “Ommetimin sonunda bir halife olacak, mallan (ve paralari) sayarak 
degil, tomar tomar dagitacaktir.” Ebu Said’in rivayet ettigi hadislerden birinde ?oyle de- 
niyor: “Halifelerinizden biri mallan tomar tomar dagitacaktir.” Yine Cabir ve Ebu Sa- 
id’ten ba?ka bir senetle rivayet edilen bir hadiste ?oyle deniyor: “Ahir zamanda gelecek 
bir halife mallari saymadan taksim eder.” Miislim’in rivayet ettigi bu hadislerde Mehdi 
ismi ge9medigi gibi, hadislerde ge9en halifeden kastin Mehdi oldugunu gosteren h^bir 
delil de yoktur. 

Hakim’in rivayet ettigi bir ba?ka hadis Avf A’rabi, Ebu Siddik Naci ve Ebu Said 
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Hudri senediyle gelmi§tir ve §oyledir: Hz. Peygamber dedi ki: “Yeryiizii zuliim, haksizlik 
ve dii§manlikla dolmadik^a, sonra ehli beytimden biri qkip, zuliim ve dii§manlikla dol- 
mu$ yeryiiziinii adaletle doldurmadik^a kiyamet kopmaz.” Bu hadis hakkinda Hakim 
§oyle demi§tir: Buhari ve Miislim’in §artlarina gore bu hadis sahihtir. Ancak onlar bunu 
rivayet etmemi§tir. 

Yine Hakim bu konuda Suleyman bin Ubeyd, Ebu Siddik Nad ve Ebu Said Hud- 
ri senediyle §u hadisi rivayet etmi§tir: Hz. Peygamber dedi ki: “Ommetimin sonunda 
Mehdi ^lkacaktir. Allah ona bol ve bereketli yagmurlar yagdiracak, yer de bitkilerini bol 
bol bitirecektir. Mehdi mal ve paralari bol bol dagitacaktir. Onun zamanmda hay vanlar 
<;ogalacak ve iimmet biiyiiyiip gii^lenecektir. Mehdi yedi veya sekiz sene ya§ayacaktir.” 
Hakim bu hadis hakkinda §oyle diyor: Buhari ve Muslim rivayet etmemi§ olsa da, bu se- 
nedi sahih bir hadistir. Her ne kadar kiitiibii’s-sitte (en muteber kabul edilen alti hadis 
kitabi) miiellifleri, Suleyman bin Ubeyd’ten hadis rivayet etmemi^lerse de, Ibn-i Habban 
onu guvenilir raviler arasinda zikretmi§ ve hi<p kimsenin de onun hakkinda olumsuz ko- 
nu$tugu nakledilmemi§tir. 

Hakim, bir ba§ka yoldan Ebu Said Hudri’den yine rivayette bulunuyor. Hadisin 
senedi ve metni §u §ekilde. Hakim, Esed bin Musa’dan, o Hammad bin Seleme’den, o Ma- 
tar Verrak ve Ebu Harun Abdi’den, onlar Ebu Siddik Naci’den ve o da Ebu Said’ten Hz. 
Peygamber ’in §oyle dedigini rivayet etti: “Yeryiizii zuliim ve haksizlikla dolacaktir. Son- 
ra benim ziirriyetimden biri gelecek, yedi veya dokuz yil hiikiim siirecek, zuliim ve hak- 
sizlikla dolmu§ olan yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.” Hakim bu hadis hakkinda §oy- 
le diyor: “Miislim’in §artlarina gore bu hadis sahihtir.” Muslim’in yartlarina gore sahih 
demesinin sebebi, Muslim’in Hammad bin Seleme’den ve onun iistadi Matar Verrak’tan 
hadis rivayet etmesidir. Ancak Hammad’in diger iistadi olan Ebu Harun Abdi’den hadis 
rivayet etmemi^tir. Qiinkii o ger^ekten zayif ve yalancilikla itham edilen biridir. Hadis 
imamlarimn, onun zayifligi hakkinda soylediklerini burada uzun uzun yazmava gerek 
gormiiyoruz. 

Hammad bin Seleme’den rivayette bulunan ve Esedii’s-Siinne (Siinnetin Aslam) 
lakabiyla bilenen Esed bin Musa’ya gelince, Buhari onun hakkinda “rivayet ettigi hadis- 
ler, me§hur hadis seviyesindedir” demi§ ve Sahih’inde, ondan rivayet edilen hadisleri, Sa- 
hih’inde yer alan diger bazi hadislere delil olarak gostermi^tir. Ebu Davud ve Nesai de 
onun rivayet ettigi hadisleri delil olarak kabul etmi^lerdir. Ancak Nesai bir keresinde §oy- 
le demi§tir: “O guvenilir biridir. Ancak eser telif etmemi§ olsaydi onun i^in daha hayirli 
olurdu.” Onun hakkinda Muhammed bin Hazin da §oyle diyor: “Onun hadisleri makbul 
degildir.” 

Tabarani, “Mu’cemu’l-Evsat” isimli eserinde, bu konuda Ebu Said Hudri’den bir 
hadis rivayet ediyor. Hadisin senedi ve metni §oyle: Tabarani, Ebu’l-Vasil Abdulhamid 
bin Vasil’dan, o Ebu Siddik Naci’den, o -Behdele ogullarindan biri olan- Hasan bin Ye- 
zid Sa’di’den ve o da Ebu Said Hurdi’den Hz. Peygamber’in §oyle dedigini rivayet ediyor: 
“Ommetimden bir adam ^lkacak ve benim stinnetime gore hareket edecek. Allah onun 
iq:in gokten yagmur yagdiracak ve toprak da bereketini ^lkaracaktrr. Zuliim ve haksizlik- 
la dolmu§ olan diinya onun sayesinde adaletle dolacaktir. O, bu iimmet arasinda yedi yil 
kalacakve Beytii’l-Makdis’e (Kudiis’e) inecektir.” 
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Tabarani hadis hakkinda $oyle diyor: Bu hadisi bir grup ravi Ebu Siddik’tan riva- 
yet etti. Ancak o ravilerden hi^ biri, Ebu Siddik ile Ebu Said Hudri arasina Ebu’l-Va- 
sd’dan ba§ka kimseyi sokmami§tir. Ebu’l- Vasil ise bu hadisi Ebu Said’ten, Hasan bin Ye- 
zid kanaliyla rivayet etmi^tir. Ibn-i Ebu Hatim, her ne kadar Hasan bin Yezid’in ismini 
zikrediyorsa da, onun hakkinda, Ebu Said’ten yaptigi bu rivayetin senedinde onun ismi- 
ne yer vermesinin di§inda bir bilgi vermiyor. Zehebi “El-Mizan” isimli eserinde $oyle di- 
yor: “Hasan bin Yezid, taninmayan biridir.” Ancak Ibn-i Habban onu giivenilir raviler 
arasinda saymi^tir. 

Bu hadisi Ebu Siddik Naci’den rivayet eden Ebu’l-Vasil’a gelince, kiitubii’s-sitte 
miielliflerinden hitj biri ondan hadis rivayet etmemi§tir. Ibn-i Habban ise onu ikinci ta- 
bakadaki giivenilir raviler arasinda saymi$tir. Onun hakkinda §oyle diyor: O, Enes’ten ha- 
dis rivayet eder. Ondan da $u’be ve Itab bin Bi§r hadis rivayet eder. 

Ibn-i Mace de bu konuda Abdullah bin Mesud’tan §u senetle bir hadis rivayet edi- 
yor: Ibn-i Mace, Yezid bin Ebu Ziyad’tan, o tbrahim’den, o Alkame’den ve o da Abdullah 
bin Mesud’tan. Abdullah bin Mesud §oyle diyor: Hz. Peygamber’in yaninda bulundugu- 
muz bir sirada, Ha§im ogullarindan bir grup gene; cikageldi. Hz. Peygamber onlari go- 
riince gozlerinden ya§ bo^andi ve rengi degi§ti. Dedim ki: (Ey Allah’in Resulii!) Halen yii- 
ziinde ho$lanmadigimiz bir hal gormeye devam ediyoruz: Bunun uzerine Hz. Peygamber 
dedi ki: “Allah, biz ehl-i beyt ic^in ahireti diinyaya tercih etti. Benim oliimumden sonra 
ehl-i beytim belalarla kar§ila§acak, yurtlarindan kovulup siirulecektir. Ta ki dogu tara- 
findan siyah bayraklar ta§iyan bin topluluk gelene kadar. Bu topluluk idareyi (halifeli- 
gi) isteyecekler, ancak bu kendilerine verilmeyecektir. Sonra sava§acaklar, galip gelecek- 
ler ve istedikleri kendilerine verilecektir. Ancak onlar bunu ehl-i beytimden birine vere- 
ne kadar kabul etmeyeceklerdir. Ehl-i beytimden olan bu ki§i, zuliimle dolmu^ olan 
diinyayi, adaletle dolduracaktir. Sizden kim bu doneme yeti$irse, karlar iizerinde siirii- 
nerek de olsa onlara katilsm.” 

Muhaddisler (hadis alimleri) arasinda bu hadis, “rayat (bayraklar) hadisi” olarak 
biliniyor. $u’be, hadisin ravisi olan Yezid bin Ebu Ziyad hakkinda §oyle diyor: “O, hadis- 
leri merfu 127 olarak rivayet ederdi.” Yani merfu olarak bilinmeyen hadisleri merfu olarak 
rivayet ederdi. Muhammed bin Fadil §oyle diyor: “O, ^iilerin onde gelen imamlarindan 
biriydi.” Ahmed bin Hanbel §oyle diyor: “O, hadis hafizi degildir.” Bir keresinde de §oyle 
demi$tir: “Hadisi bu ^ekilde (yani zayif) degildir.” Yahya bin Muin $oyle diyor: “O, zayif 
biridir.” Aceli §oyle diyor: “O, hadisleri kabul edilebilecek biridir.” Ebu Ziir’a $oyle diyor: 
“Zayif biridir, hadisleri yazardi, rivayetleri delil olmaz.” 

Ebu Hatim $oyle diyor: “Kuvvetli biri degildir.” Ciircani ^oyle diyor: “Muhaddis- 
lerin onun hadislerini zayif bulduklarim duydum.” Ebu Davud §oyle diyor: “Onun hadis- 
lerini terk eden kimseyi bilmiyorum. Ancak bana, ba^kasindan hadis aimak, ondan hadis 
almaktan daha sevimli geliyor.” Ibn-i Adiy §oyle diyor: O, Kufe halki §iilerindendi. Zayif 


127 Mertu hadis, bizzat Hz. Peygamber'e izafe oiunan hadistir. Bu tiir hadis “Hz. Peygamber'i duydum...”, “Hz. Peygamber bize 
haber verdi...", "Hz. Peygamber dedi ki. “Hz. Peygamber’i §oyle yaparken gordum...” gibi ifadelerle rivayet edilen, bir so- 
zii veya fiili bizzat Hz. Peygamber'e dayandiran rivayetlerdir. Meitu hadisin kar§isinda yer alar mevkuf hadiste ise rivayet sa- 
habeye dayamp kalir ve Hz. Peygamber’e uzanmaz. “Ibn-i Abbas veya her hangi bir sahabe, §oyle dedi, §oyle yapti. .. ” gibi. 
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olmasina ragmen hadisleri yazilirdi. Muslim, (aym konuda) ba§kasindan yaptigi rivayet- 
lerin yamnda, ondan da hadis rivayet ederdi. Genel olarak muhaddislerin cjogunlugu 
onun zayif oldugu gbrii^undedir. Hadis imamlari, a^ik bir §ekilde “rayat hadisi” olarak 
bilinen bu hadisin zayif oldugunu soylemi$lerdir. 

Veki’ bin Cerrah onun hakkinda §oyle diyor: “O, hi^bir §ey degildir.” Ahmed bin 
Hanbel de aynisim soyliiyor. Ebu Kudame §oyle diyor: “Ebu Usame’nin, Yezid’in Ibra- 
him’den rivayet ettigi “rayat hadisi” hakkinda §oyle dedigini duydum: $ayet benim ya- 
mmda elli kere yemin etse bile onu dogrulamam. Ibrahim’in, Alkame’nin ve Abdullah 
bin Mesud’un mezhebi bu mu?” Ukeyli bu hadisi zayif hadisler arasinda zikretmi$tir. Ze- 
hebi de bu hadisin sahih olmadigim soylemi§tir. 

Ibn-i Mace’nin, bu konuda Hz. Ali’den rivayet ettigi bir ba$ka hadisin senedi ve 
metni §oyledir: Ibn-i Mace, Yasin Aceli’den, o Ibrahim bin Muhammed bin Hanefiy- 
ye’den, o babasindan (yani Muhammed bin Hanefiyye’den), o da dedesinden (yani Hz. 
Ali’den) Hz. Peygamber’in §oyle dedigini rivayet etmi§tir: “Mehdi bizden, ehl-i beytten- 
dir. Allah onunla bir gecede diinyayi lslah eder.” 

Ibn-i Muin, Yasin Aceli hakkinda “problem yok” diyorsa da Buhari onun hakkin- 
da §oyle diyor: “Onda §iiphe vardir.” Buhari’nin terminolojisinde bu soz, hakkinda kul- 
lamldigi ki$inin, 90k ciddi olarak zayif olduguna i^aret eder. tbn-i Adiy“El-Kamil”, Zehe- 
bi de “El-Mizan” isimli eserlerinde bu hadisi, Yasin bin Aceli’nin rivayetlerinin kabul edi- 
lemeyecegini belirtmek i^in zikrederler. Zehebi, onun bu hadisle tamndigim soyliiyor. 

Tabarani’nin “Mu’cemu’l-Avsat” isimli eserinde Hz. Ali’den yaptigi bir diger riva- 
yet $oyledir: Hz. Ali, Hz. Peygambere dedi ki: “Ey Allah’in Resulii! Mehdi bizden mi, yok- 
sa ba^kalarindan mi?” Hz. Peygamber dedi ki: “Bilakis bizden. Allah (bu i$i) bizimle ba§- 
lattigi gibi bizimle sona erdirecek. Insanlari $irkten bizimle kurtaracak ve kalpleri de, 
apa9ik bir diifmanhktan sonra bizimle birle$tirecek. Tipki daha once $irke dayali dii$- 
manliktan par9alanmi$ kalpleri bizimle birle^tirdigi gibi.” Hz. Ali dedi ki: “Insanlar o za- 
man Miisluman mi, yoksa kafir mi olacaklar?” Hz. Peygamber dedi ki: “Fitneye diifiip 
sapmi§ olanlar da olacak, kafir olanlar da.” 

Bu hadisin rivayet zincirinde yer alan Abdullah bin Lehia, zayifligryla bilinen biri- 
dir. Yine senette yer alan Omer bir Cabir Hadrami ise Abdullah’tan daha zayiftir. Ahmed 
bin Hanbel §oyle diyor: “Cabir’den kabullenilemeyecek §eyler nakledilmi§tir. Bana onun 
yalan soyleyen biri oldugu ula§ti.” Nesai §oyle diyor: “O, gtivenilir biri degildir.” Yine §oy- 
le diyor: “Abdullah bin Lehia, zayif akilli, bunak bir ihtiyardi. Hz. Ali’nin bulutlarin i9in- 
de oldugunu soylerdi. Bizimle birlikte otururken bir bulut goriir ve §oyle derdi: Bu Ali, 
bulutlarin i9inde ge9iyor.” 

Tabarani’nin bu konuda Hz. Ali’den rivayet ettigi hadislerden biri de $udur: Hz. 
Peygamber dedi ki: “Ahir zamanda (diinyamn sonu yakla^tiginda) fitneler (karga^ahk- 
lar) olacaktir. Tipki altimn madenin i9ine kari§mi§ oldugu gibi, insanlar da o fitnelerin 
i9ine dalip kari§irlar. Siz §am halkina sovmeyin, ancak onlarin $erlilerine soviin. (^iinkii 
onlarin i9inde Allah’m salih kullari da vardir. (Fitneler o kadaryayilir ve oylesine bolii- 
niip par9alamrlar ki) neredeyse gokten yagan §iddetli bir yagmur bile onlarin topluluk- 
larini dagitacak hale gelir. Hatta §ayet tilkiler onlarla sava$acak olsa, tilkiler onlari yener. 
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I§te o zaman ehl-i beytimden biri U9 bayrakla ortaya qkar. Onlari (askerlerini) fazla 
tahmin edenler sayxlarmin on be§ bin, az tahmin edenler ise on iki bin oldugunu soyler- 
ler. Onlarin parolalari “emit, emit (bldiir, dldiir)” demeleridir. Sonra yedi bayrak altin- 
da toplanmi$ ve her biri altinda hiikumdarhgi talep eden bir adamin bulundugn toplu- 
lukla kar$ila$irlar. Allah onlarin hepsini dldiirur ve Musliimanlarin kalplerini yeniden 
birle$tirir, onlara nimetlerini, yurtlarim ve bayraklarim iade eder.” 

Bu hadisin rivayet zincirinde zayifligiyla bilinen Abdullah bin Lehia vardir. Hakim 
“Miistedrek” isimli eserinde bu hadisi Ebu Tufeyl, Muhammed bin Hanefiyye, Hz. Ali se- 
nediyle rivayet etmi$tir. Bu senette Abdullah bin Lehia yer almiyor. Hakim, Buhari ve 
Muslim tarafindan rivayet edilmemi$ olsa da bu senedin, onlarin §artlarina gore sahih ol- 
dugunu sdyliiyor. Hadisi Hz. Ali’den nakleden Muhammed bin Hanefiyye §oyle diyor: 
Hz. Ali’nin yanindaydik. Bir adam ona Mehdi’yi (Mehdi’nin ne zaman ortaya cpkacagi- 
m) sordu. Hz. Ali, (o zamanin 90k uzak oldugu anlaminda) “heyhat” dedi ve devam etti: 
Ahir zamanda, kifi “Allah Allah” dedigi i^:in blduriildiigii zaman 9ikacak. Allah onun et- 
rafinda kl^lik bulut par9alari gibi bir topluluk toplar ve onlarin kalplerini birbirine lsin- 
dirir. Kimseye kar$i bir sogukluk ve yabancilik hissetmezler ve kendilerine katilan hi9 
kimseden dolayi da sevinmezler. Sayilan -oncekilerin (hayir ve miikafatta) kendilerini 
ge9medigi ve sonrakilerin de kendilerine yeti§medigi- Bedir savanna katilan Miisluman- 
larin sayilari 128 ile Talut’un nehri ge9en askerlerinin sayisi kadardir. 129 Ebu Tufeyl dedi 
ki: Muhammed bin Hanefiyye bana, onun (Mehdi’nin) 9iki$im bilmek istiyor musun? di- 
ye sordu. Evet, dedim. Dedi ki: O, i§te bu iki Ah§abeyn’in (Mekke’de bulunan iki dag) ara- 
sindan 9ikacak. Dedim ki: Vallahi, olene kadar buradan (Mekke’den) aynlmayacagim. 
Nihayet Ebu Tufeyl Mekke’de oldii. Hakim diyor ki: Bu hadis Buhari ve Miislim’in §art- 
larina gore sahihtir. 

Ancak bu hadis sadece Miislim’in §artlarina gore sahihtir. C^txnkti hadisin senedin- 
de Ammar Diihni ile Yunus bin Ebu Ishak vardir ki, Buhari bunlardan hadis rivayet et- 
memi^tir. Yine Buhari senette yer alan Amr bin Muhammed Ankazi’den, sadece rivayet 
etmi§ oldugu ba$ka hadislere delil olarak hadis rivayet etmi^tir. Bunlarin yamnda Ammar 
Diihni’nin §ii taraftari olmasi da ayri bir husustur. Her ne kadar Ahmed bin Hanbel, Ibn- 
i Muin, Ebu Hatim, Nesai ve digerleri onun giivenilir oldugunu soylemi^lerse de, Ali bin 
Medeni, Siifyan’dan naklen Bi§r bin Mervan’in, onun giivenilirliginin ortadan kalktigim 
soyledigini aktarmi§tir. Hangi nedenle giivenilirliginin ortadan kalktigi soruldugunda, 
“^ii taraftarligi yapmasi nedeniyle”cevabim vermi§tir. 


128 Bedir sava§inda musliimanlar 115 yuz on ug (313) ki§iydi. 

< 29 Talut, Israil ogullarimn hukumdarlarindan biridir. Misir iie Filistin arasinda ya§ayan Amaiika kavmi, Israil ogullanna sal- 
dirmi§ ve onlari peri§an ederek yutlarindan gikarmi§ti. Amalikalarin ba§inda zalim bir hukumdar olan Calut vardi. Israil 
ogullari devrin peygamberine, emri altinda sava§mak igin kendilerine bir hukumdar segmesini istediler. Peygamberleri 
halktan biri olan Talutu hukumdar segti. Ancak Israil ogullari bunu kabullenmek istemediler (Bakara Suresi 246-248). So- 
nugta Talut hukilmdarligi ele aldi ve Calut’a kargi savaga gikliginda, bir imtihan olarak askerlerine gegecekleri nehirden su 
igmemelerini emretti. Ancak az bir kismi istisna su igtiler. Bu husus Kur’an'da goyle anlatilir: “Talut (cihad igin) askerle- 
riyle ayrilinca (askerlerine) dedi ki: ‘§0phesiz Allah sizi bir nehirle imtihan edecektir. Kim ondan kana kana igerse 
benden deQildir. Kim ondan tatmazsa bendendir; sadece eliyle bir avug aianlar istisna.' Onlardan pek azi diginda 
nehirden (bol bol) igtiler. Nihayet 0 ve (Sudan igmeyenveya bir avug igen) beraberindeki inanlar nehri gegti. (Kana 
kana igenler ise nehri gegemeyip gdyle) dediler: ‘Bugun bizim Calut ve askerlerine kargi gucumuz yok.’ Allah’a ka- 
vugacaklarmi kesin bilenler ise: ‘Nice az bir topluluk, Allah'in izniyle gok olan bir toplulujja galip getmigtir. Allah 
sabredenlerle beraberdir’ dediler.” (Bakara Suresi: 249). “Allah’in izniyle onlari yendiler. Davud, Calut'u oidurdii. 
Allah ona (Davud’a) hukumdarlik ve hikmet verdi. DilediQi ilimlerden ona oQretti. .. " (Bakara Suresi: 251 ). 
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Ibn-i Mace’nin bu konuda rivayet ettigi bir diger hadis Enes bin Malik’ten geliyor. 
Hadisin senedi ve metni $oyledir: Ibn-i Mace, Sa’d bin Abdulhamid bin Cafer’den, o Ali 
bin Ziyad Yemami’den, o Ikrime bin Ammar’dan, o Ishak bin Abdullah’tan ve o da Enes 
bin Malik’ten. Enes dedi ki: Hz. Peygamberin §oyle dedigini duydum: “Biz Abdulinutta- 
lib’in 90cuklari, cennet halkinin efendileriyiz. Ben, Hamza, Ali, Cafer, Hasan, Hiiseyin 
ve Mehdi.” 

Muslim her ne kadar senette yer alan Ikrime bin Ammar’dan hadis rivayet etmi§- 
se de, bu hadisleri ba$li ba$ina bir delil ve dayanak olarak degil, aym konuda ba$kalarin- 
dan rivayet ettigi hadislere ek olarak rivayet etmi$tir. Yine muhaddislerden bazilari tkri- 
me’nin zayif, bazilari da giivenilir oldugunu sbylemi$tir. Ebu Hatim Razi $oyle diyor: “Ik- 
rime mudellistir, onun 19m rivayet ettigi hadisleri, bizzat rivayet ettigi ki$iden duymu$ ol- 
dugunu a^ik^a soylemezse, rivayetleri kabul edilmez.” 

Zehebi, senette yer alan Ali bin Ziyad hakkinda “El-Mizan” isimli eserinde $oyle 
diyor: “Onun kim oldugunu bilmiyoruz.” Yakub bin Ebu §eybe onun i^in “giivenilir” de- 
mise de, onun hakkinda en dogru sozii Abdullah bin Ziyad ve Sa’d bin Abdulhamid soy- 
lemi$tir. Yahya bin Muin onun hakkinda “bir sakinca yok” demi$tir. Sevri ise onun hak- 
kinda olumsuz konu§mu$tur. Sevri’nin onun hakkinda olumsuz konu$masmin sebebini 
$una bagliyorlar: Sevri onun bir 90k meselede fetva verdigini, ancak bu fetvalarm hatali 
oldugunu g6rmu$tiir. Ibn-i Habban $oyle diyor: “Hatalari 90k fahi$tir, onun ^in rivayet- 
leri delil olmaz.” 

Ahmed bin Hanbel (senetteki bir diger ravi olan Sa’d bin Abdulhamid hakkinda) 
$oyle diyor: “Sa’d bin Abduhamid, Imam Malik’in kitaplarim, ondan dinledigini iddia 
ediyor. Insanlar ise bunu reddediyorlar. Sa’d Bagdat’ta bulunduguna ve hacca da gitme- 
digini gore, bunlari ondan nasil dinlemi$ olabilir?” Zehebi ise, hakkindaki olumsuz de- 
gerlendirmelerin ona bir zarar vermeyecegini soyliiyor. 

Hakim “Miistedrek’mde, Miicahid’in Abdullah bin Abbas’tan mevkuf olarak (se- 
nedi Hz. Peygambere uzanmayip, Abdullah bin Abbas’ta kalacak $ekilde) rivayet ettigi $u 
hadisi nakleder: Mucahid dedi ki: Abdullah bin Abbas bana $oyle dedi: Eger senin ehl-i 
beyt’ten biri gibi oldugunu i$itmemi$ olsaydim, bu hadisi Sana rivayet etmezdim. Dedim 
ki: Onu gizli tutacagim, ho$lanmadigin kimselere zikretmeyecegim. Bunun iizerine dedi 
ki: “Bizden, ehl-i beyt’ten ddrt ki$i vardir: Seffah bizdendir, Miinzir bizdendir, Mansur 
bizdendir ve Mehdi bizdendir.” Dedim ki: Bu dort ki$inin kim oldugunu bana a9ikla. De- 
di ki: “Seffah’a gelince, her halde o yardimcilarmi oldurup, dii^manlarim affedecek. 
Miinzir’e gelince, -$oyle dedigini samyorum- o, 90k biiyiik bagi^larda bulunur, ancak o 
bunlari 90k gormez, kendisi i9in az bir miktarla yetinir. Mansur’a gelince, o Hz. Pey- 
gamberin, dii$manlarin kalplerine korku saldigi mesafenin yarisindan dii^manlann 
kalplerine korku salmak suretiyle zafer kazamr. Hz. Peygamber, dii;manlaniun kalbine 
iki aylik mesafeden korku sahyordu, o ise bir aylik mesafeden korku salar. Mehdi’ye ge- 
lince, i$te zulumle dolmu? olan yeryiiziinu adaletle dolduracak olan odur. Onun zama- 
mnda (yirtici olmayan) hayvanlar, yirtici hayvanlarin tehlikesinden emin olurlar. Yer- 
yuzii de, ^inde sakladiklarim 9ikanr.” Dedim ki: Yeryiiziiniin i9inde sakladiklari nedir? 
Dedi ki: “Sutunlar gibi olan altin ve gumii$tiir.” 
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Bu hadis hakkinda Hakim §oyle diyor: Buhari ve Muslim rivayet etmemi§ olsalar 
da bu hadisin senedi sahihtir. Hadisi, Ismail bin Ibrahim bin Muhacir, babasindan (yani 
Ibrahim bin Muhacir’den) rivayet etmi$tir. Ismail zayif biridir. Babasi Ibrahim’e gelince, 
her ne kadar Muslim ondan hadis rivayet etmi^se de, c^ogunluk onun zayif oldugu gorti- 
$iindedir. 

Ibn-i Mace, Sevban’dan $u hadisi rivayet ediyor: Hz. Peygamber dedi ki: “Hazine- 
lerinizin oldugu yerde, hepsi de halife oglu olan U9 ki§i sava§ir. Ancak hi^ biri halife ola- 
maz. Sonra dogu tarafmdan siyah bayraklilar gelir ve onlan, hi^bir kavmin bldiirmedi- 
gi $ekilde bldiiriirler.” Sonra bir §eyler soyledi, ancak onlan ezberleyemedim. $u §ekilde 
devam etti: “Onu goriirseniz, kar iizerinde siiriinerek de olsa, ona biat edin. (^iinkii o, 
Allah’in halifesi Mehdi’dir.” 

Bu hadisin ravileri, Buhari ve Muslim’in hadis rivayet ettigi ravilerdir. Ancak ra- 
vilerden biri Ebu Kilabe Cermi’dir. Zehebi ve diger bazilari onun tedlis yaptigim soylii- 
yor. Yine ravilerden bir digeri olan Siifyan Sevri de tedlis yapmasiyla me^hurdur. Her iki- 
si de, hadisi, rivayet ettikleri kifiden bizzat duyduklarmi a^ik^a ortaya koyan ifadelerle 
nakletmeyip, “falancidan rivayet edildi” iislubuyla nakletmi^lerdir. Onun i^in bu hadis 
kabul edilmez. Bir diger ravi olan Abdurrezzak bin Hemmam ise §iiligiyle taninmi^ biri 
olup, hayitimn son donemlerinde gozlerini kaybetmi§ ve rivayetleri kari$tirmi$tir. Ibn-i 
Adiy onun hakkinda §oyle diyor: (Ehl-i beytin) faziletleriyle ilgili kimsenin kabul etme- 
digi hadisler rivayet etmi§ ve insanlar bunu, onun §iiligine baglami^lardir. 

Ibn-i Mace’nin bu konuda rivayet ettigi bir diger hadisin senedi ve mctni §oyle- 
dir: Ibn-i Mace, Abdullah bin Lehia’dan, o Ebu Ziir’a’dan, o Omer bin Cabir Hadra- 
mi’den, o da Abdullah bin Haris bin Ciiz’den Hz. Peygamberin §oyle dedigini rivayet et- 
ti: “Dogu tarafmdan bir grup insan qkar ve Mehdi’nin yolunu a^arlar.” Yani onun ida- 
reyi ele almasmin yolunu a^arlar. Tabarani bu hadisi sadece Abdullah bin Lehia’nm riva- 
yet ettigini soyluyor. Daha once Tabarani’nin “Mu’cemu’l-Avsat”ta Hz. Ali’den rivayet et- 
tigi hadisten bahsederken soyledigimiz gibi Abdullah bin Lehia zayif biridir. Onun, ken- 
disinden hadis aldigi iistadi Omer bin Cabir ise ondan da zayiftir. 

Bezzar “Miisned”inde, Tabarani de “Mu’cemu’l-Avsat”inda Ebu Hiireyre’den §u 
hadisi naklederler (Tabarani’nin metniyle): Hz. Peygamber dedi ki: “Ummetimde Meh- 
dl pkacaktir. (Yeryiiziinde) kali$i kisa olursa yedi, aksi takdirde sekiz veya dokuz yil ola- 
caktir. Onun zamanmda iimmetim, daha once bir benzerinin goriilmedigi §ekilde nime- 
te ve bolluga kavu$acaktir. Gokyiizii onlarin iizerine (bereketli ve bol) yagmurlari gon- 
derir. Toprak da hiijbir §eyi saklamadan bitkileri ye^ertir. Mallar yigin yigin birikir. Biri 
ayaga kalkip der ki: Ey Mehdi! Bana bagi^ta bulun. Mehdi de: Al, der.” 

Tabarani ve Bezzar, bu hadisin sadece Muhammed bin Mervan Aceli tarafmdan 
rivayet edildigini soylemi§tir. Bezzar buna ek olarak §oyle demi$tir: Bu hadisin rivayetin- 
de ona e§lik eden birinin oldugunu bilmiyoruz. Ebu Davud onun giivenilir oldugunu 
soylemi§, Ibn-i Habban onu giivenilir raviler arasinda saymi§ ve Yahya bin Muin de onun 
hakkinda bir keresinde “salih biri”, bir ba§ka seferinde de “(rivayetlerini kabul etmekte) 
sakinca yok” demise de, hadis alimleri onun hakkinda farkli gorii^ler sahip olmuf lardir. 
Ebu Ziir’a $oyle demi§tir: “O, benim i<jin boyle degildir (yani hadisleri kabul edilecek bi- 
ri degildir). Abdullah bin Ahmed bin Hanbel §oyle diyor: Muhammed bin Mervan Ace- 
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li, benim de bulundugum bir mecliste hadis rivayet ediyordu ve biz o hadisleri yazmiyor- 
duk. Ben kasitli olarak yazmadim. Baz arkada$larimiz ise rivayet ettigi yazdilar.” Abdul- 
lah bu sozleriyle sanki onun zayif oldugunu soyliiyor gibidir. 

Ebu Ya’la Musuli “Miisned”inde, Ebu Hiireyre’den $u hadisi rivayet ediyor: Ebu 
Hiireyre dedi ki: “Dostum Ebu’l-Kasim (yani Hz. Peygamber) bana dedi ki: Ehl-i bey- 
timden biri pkip, insanlan hak dondiirmedik^e kiyamet kopmaz. Dedim ki: Ne kadar 
hiikiim siirecek? Dedi ki: Be$ ve iki. Dedim ki: Be$ ve iki nedir? Dedi ki: Bilmiyorum.” 

Bu hadisin ravileri arasinda Be$ir bin Niiheyk vardir. Ebu Hatim onun hakkinda 
§oyle demi$tir: Onun rivayetleri delil olmaz. Ancak Buhari ve Muslim, Be§ir bin Nii- 
heyk’in rivayetlerini delil olarak almi$lar ve ba$kalari da onun giivenilir oldugunu soyle- 
mi^tir. Onun i<;in Ebu Hatim’in bu soziintin bir kiymeti ve ge^erliligi yoktur. Ancak bu 
hadisin ravilerinden bir digeri Reca bin Ebu Reca Ye§kuri’dir ve hadis alimlerinin onun 
hakkindaki gorii^leri farklidir. Ebu Ziir’a onun giivenilir, Yahya bin Muin ise zayif oldu- 
gunu soylemi^tir. Ebu Davud onun bir keresinde zayif, bir ba$ka sefer ise salih biri oldu- 
gunu sbylemi$tir. Buhari “Sahih”inde, Reca bin Ebu Reca’dan ta’lik 130 yoluyla tek bir ha- 
dis rivayet etmi$tir. 

Ebu Bekir Bezzar “Miisned”inde, Tabarani de “Mu’cemu’l-Kebir” ve “Mu’cemu’s- 
Sagir”inde Kurre bin lyas’tan Hz. Peygamberin §oyle dedigini rivayet ediyorlar: “Yeryu- 
zii zuliim ve haksizlikla dolacaktir. Zuliim ve haksizhkla doldugu zaman, Allah umme- 
timden ismi benim ismim, babasmm ismi de babamin isminde olan birini gonderecek 
ve bu ki§i zuliim ve haksizlikla dolmu$ olan yeryuziinii adaletle dolduracakfcr. Gokyii- 
zii yagmurunu, toprak da nebatini kismayacaktir. O sizin aramzda yedi, sekiz veya do- 
kuz (yil) kalacaktir.” 

Bu hadisi Davud bin Miicebbir bin Kahzam, babasindan (yani Miicebbir bin Kah- 
zam’dan) rivayet ediyor. Her ikisi de ciddi olarak zayiftir. 

Tabarani “Mu’cemu’l-Avsat”ta Abdullah bin Omer’den §u hadisi rivayet ediyor: 
Abdullah bin Omer dedi ki: Hz. Peygamber muhacir ve ensardan bir grup sahabeyle bir- 
likteydi. Solunda Ali bin Ebu Talip, saginda da Abbas vardi. Sonra Abbas ve ensardan bir 
adam ati$tilar. Adam Abbas’a agir sozler soyledi. Hz. Peygamber Abbas’in ve Ali’nin elin- 
den tutarak §oyle dedi: “Bunun neslinden bir gen^ ^lkacak ve yeryiizunii zuliim ve hak- 
sizlikla dolduracak. Bunun neslinden de bir gen<; (jikacak ve yeryiiziinii adaletle doldu- 
racak. Bu durumu gordiiguniizde Temim kabilesinden olan gence tabi olun. O gem; do- 
gu tarafmdan gelecek ve Mehdi’nin bayragim ta^iyacaktir.” 

Bu hadisin ravileri arasinda olan Abdullah bin Omer Amri ve Abdullah bin Lehia, 
zayif ki$ilerdir. 

Tabarani, “Mu’cemu’l-Avsat”inda, Talha bin Ubeydullah’tan ^u hadisi rivayet edi- 
yor: Hz. Peygamber dedi ki: “Oyle bir fitne <;ikacak ki, bir tarafta yati^sa diger taraftan 
patlak verecek. Bu durum gokten birinin nida edip, emiriniz falancadir, diyene kadar 
devam eder.” 


130 j a’iik, senedin (r§vi zincirinin) en alt tarafmdan bir veya daha fazla ravinin ismini zikretmeden, daha yukardaki rSvinin ismini 
zikrederek hadis nakletmektir. Bu ;ekilde rivayet edilen hadise “muaiiak hadis" denir. 
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Bu hadisin ravilerinden olan Mtisenna bin Sabbah ciddi olarak zayif biridir. Di- 
ger taraftan hadiste Mehdi ismi a^ik bir gekilde zikredilmiyor. 

*** 

Ahir zamanda qkacak olan Mehdi hakkinda hadis imamlari tarafindan rivayet 
edilen hadislerin tamami bunlar. Gbriildugii gibi az bir kismi, hatta 90k 90k az bir kismi 
di$inda, ele$tirilerden nasibini almayan yok. Belki de Mehdi’nin gelecegini inkar edenle- 
rin sarildiklari $ey, Muhammed bin Halid Ciindi’nin, Uban bin bin Salih bin Ebu 
Iya$’tan, onun Hasan Basri’den, onun Enes bin Malik’ten ve onun da Hz. Peygamberden 
rivayet ettigi $u hadistir. “Meryem oglu Isa diginda Mehdi yoktur.” 

Yahya bin Muin, hadisin ravilerinden olan Muhammed bin Halid hakkinda $oyle 
diyor. O, giivenilir biridir. Beyhaki goyle diyor: Bu hadisi sadece Muhammed bin Halid 
rivayet etmi§tir. Hakim $oyle diyor: O tamnmayan biridir. Diger taraftan o, hadisi farkli 
senetlerle rivayet ediyor. Bazenyukandaki senetle (ravi zinciriyle) rivayet edip, bunu Mu- 
hammed bin Idris $afii’ye (Imam $afii’ye) nispet ediyor. Bazen de Muhammed bin Ha- 
lid, Uban bin Salih, Hasan Basri zinciriyle Hz. Peygamberden mursel olarak (yani saha- 
beyi atlayarak) rivayet ediyor. Beyhaki $oyle diyor: Bu hadise bakildiginda onu, Muham- 
med bin Halid -ki o, tamnmayan me9hul biridir- Uban bin Salih’ten -ki o metruk yani 
rivayetleri ahnmayan biridir-, o Hasan Basri’den, o da Hz. Peygamberden -sahabe atlan- 
digi i9in munkati (kesik) bir zincirle- rivayet etmi$tir. Btitiin bunlar hadisi zayif kiliyor. 

Bazilari da “Isa’dan ba§ka mehdi >31 yoktur” soziinii, “Isa’dan ba$ka begikte konu- 
$an yoktur” $eklinde yorumlayarak, bu hadisin, Mehdi’nin gelmeyecegine delil gosteril- 
mesini reddetmek veya Mehdi hakkindaki diger hadislerle arasim bulmak istiyorlar. An- 
cak bu yorum, Ciireyc hakkindaki hadis 132 ile ge9ersiz kaliyor. 

* * * 

Mutasavviflara (sufilere) gelince, ilk donem mutasavviflari bu konuyla hi9 me$gul 
olmami§lardir. Onlarin konu$tuklari hususlar ibadetleri yerine getirmek i9in gayret et- 
mek ve bunun sonucunda ortaya 9ikan vecd (kendinden ge9me) gibi hallerdir. $ia’nm 
Imamiye ve Rafizi kollanmn konu§tugu §eyler de daha 90k Hz. Ali, onun imamligi (ha- 
lifeligi), imamhga bizzat Hz. Peygamber tarafindan vasiyet edildigi gibi hususlar ile ken- 
dilerini Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den uzak gormeleridir. Sonra §iiler arasinda imam- 
larin masumlugu (gunahlardan ve hatalardan korunmu$ olduklari) meselesi 9ikti ve bu 
konuda 90k sayida eser telif etmeye ba$ladilar. 

Sonra §iilerin Ismailiyye kolu ortaya 9ikti ve imamlarin -bir 9e$it hulul yoluyla 


131 Mehd, be§ik demektir. Bu yoruma gore Mehdi de be^ige nispet edilmi; ki§i (be§ikli, be§i|e ait olan) gibi bir aniama burunuyor. 

132 Bu hadis Buhari ve Muslim'de yer aliyor. Hz. Peygamber bu hadiste, ug kiginin diginda hig kimsenin begikte iken konugmadiiji- 
m haberveriyor. Bu iig kigi ise, Hz. Isa, Cureyc'e nispet edilen gocuk ve annesi ile konugan bir bagka gocuktur. Cureyc'le ilgil 
kissa ozetle goyledir: Ciireyc kendisini Allah'a ibadete vermig salih bir kimsedir. Giizelliijiyle meghur bir fahige, insanlara Cii- 
reyc'i bagtan gikarabilecegini soyler. Bu amagla Cureyc'e satagir ancak yuz bulamaz. 0 da Ciireyc’in manastinnin dibini mekan 
tutmug bir gobanla zina eder ve hamile kalir. QocuOu do|urdu|unda insanlara gider ve gocugun Cureyc'ten oldugunu soyler. 
Insanlar Cureyc'in yamna gelirler, manastirini yikarlar ve Cureyc’i dovmeye baglarlar. Ciireyc insanlara boyle yapmalarimn sebe- 
bini sordugunda, kendisinden olan gocuk yiiziinden oldugunu soylerler. Ciireyc gocuigu kucaQina alir ve gocuga baban kim? di- 
ye sorar. (Jocuk da gobamn ismini soyler. 
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(Allah’in imamlarda tecessiim etmesi yoluyla)- ilah olduklarini iddia etti. Onlardan ba- 
zilari olen imamin ruhunun tenasuh (reenkarnasyon) yoluyla yeni imama ge^tigini ve 
boylece olen imamin geri dondiigiinu iddia ederken, bazilari da kesin olarak blmii§ ima- 
min geri donecegini beklemeye ba§ladi. Bir ba§ka grup ise Mehdi konusunda aktarmi$ 
oldugumuz hadislere ve ba§ka hadislere dayanarak, halifeligin yeniden ehl-i beyte done- 
cegini bekliyor. 

Sonraki sufiler ise, “ke§f ’’ten, yani duyu organlariyla algilanan §eylerin otesinde- 
ki §eylerin algilanmasindan (sezgi ve ilhamdan) bahsetmeye ba§ladilar. Sufilerden c^ogu 
“hulul” (Allah’in yaratilmi^larda tecessiim ettigi) ve “vahdet-i viicud” (varligin birligi, 
biitiin kainatin bizzat Allah’in tecellisi oldugu) g6rii§iinii kabul ettiler. Boylece onlar, Al- 
lah’in imamlara hulul etmesini ve neticede imamlarin ilah olduklarini soyleyen tmami- 
yenin ve Rafizilerin gorii§lerine ortak oldular. 

Aym §ekilde “abdal” 133 ve “kutub” 134 inancina da sahip oldular. Bu gorii^leriyle, 
Rafizilerin imamlar hakkindaki anlayi§larina benzemi§ oldular. Sonu^ta §iilerin soyledik- 
lerini ve inan^larmi kabullenmi$ oldular. Hatta tarikatlarrmn esasi olan “hirka giyme”yi, 
Hz. Ali’nin, Hasan Basri’ye hirka giydirip, tarikattan (dosdogru yoldan, hidayet yolun- 
dan) ayrilmamasi i^in ondan soz almi$ oldugu rivayetine dayandirivorlar. Sonra bu gele- 
nek onlarin ^eyhlerinden biri olan Ctineyd Bagdadi ile devam etmi§tir. Ancak Hz. Ali’nin 
boyle yaptigina ili§kin hi^bir sahih rivayet yoktur. Sonra tarikat (dosdogru yol iizere de- 
vam etmek) Hz. Ali’ye ozgii bir §ey degildi. Biitiin sahabeler, hidayet yollannm en giizel 
ornekleriydiler. Diger sahabeleri bir kenara birakip bunu sadece Hz. Ali’ye ozgii kilmak- 
ta, 90k kuvvetli bir fiilik etkisinin oldugunu gosteriyor. Evet, bu etki hem bu durumdan, 
hem de yukarida i§aret etmi$ oldugumuz gibi sufilerin, $iilerin yoluna ve anlayi$larina 
dalmi$ olduklarindan anla§iliyor. 

Ismaililer ve sonraki mutasavviflar, “kutub” meselelerine daldiklari gibi, beklenen 
Mehdi hakkinda da kitaplar dolusu §eyler yazmi§lardir. Bunlarin birbirlerinin gorii^leri- 
ne meylettikleri ve birbirinin soylediklerini tekrar ettikleri anla§iliyor. Her iki grubun 
soyledikleri de bir temelden yoksun gibi goriiniiyor. Sanki bazilari miineccimlerin, bii- 
yiik sava§lara ve olaylara ili§kin, “kiranatlara” (belli yildizlarin bur^larda birbirine vakla§- 
masina) bakarak soyledikleri kehanetleri esas aliyorlar. Bundan sonraki fasilda bu konu- 
ya deginecegiz. 

Sonraki mutasavviflardan Mehdi hakkinda en fazla konu$mu$ olanlar, “Anka 
Mugrib” isimli kitabinda Ibn-i Arabi Hatemi, “Hal’u Na’leyn” isimli kitabinda Ibn-i Kis- 
si, Abdulhak bin Seb’in, “Hal’u Na’leyn”e yazdigi §erhte Abdulhak’in bgrencisi Ibn-i Ebu 
Vatil’dir. Bunlarin Mehdi hakkinda soylediklerinin 9ogu bilmece gibi kapali §eyler veya 
misaller olup, 90k az yerde a9ik9a onun adim zikrederler. Veya onlarin bu kapali sozleri- 
ni tefsir edip a9iklayanlar, bu sozleriyle kastettikleri ki§ini Mehdi oldugu soylerler. 

Ozet olarak onlarin Mehdi hakkinda gorti^leri, Ibn-i Ebu Vatil’in zikretmi$ oldu- 
gu §u hususlardir: Dalalet ve sapikhktan sonra peygamberlik ile hak ve hidayet yolu ay- 
dinlatilmi§ ve hakim kihnmi$tir. Peygamberligi halifelik takip edecektir. Halifelikten son- 


133 Tasawufta “abdal” gizli guglere ve sirlara sahip olduklarina inanilan (ermi§) kimseler igin kullamlir. 
,34 Tasawufta "kutub” evrenin manevi yonetiminden sorumlu olan veliler hukumetinin ba§kanma denir. 
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ra ise hiikiimdarhk gelecek ve yeniden zorbahga, biiyiikliik taslamaya ve dalalet doniile- 
cektir. 

Diyorlar ki: Allah’in kanunu (siinnetullah) geregi, her ?eyin aslina donmesi esas 
olduguna gore, peygamberlik i?inin ve hakkin, velayet ile yeniden diriltilmesi, sonra bu- 
nu halifeligin takip etmesi, ondan sonra hiikiimdarhk ve zorbahgin gelmesi, sonra da 
kiifriin geri donmesi ka;inilmazdir. Bu sozleriyle once peygamberligin, ondan sonra ha- 
lifeligin ve ondan sonra da hiikiimdarhgin geldigine i?aret ediyorlar. Biitiin bunlar tic; ka- 
demeden olu?uyor. Aym ?ey Mehdi’ye ait olan velayetlik i;in de ge;erlidir. Velayetlikten 
sonra “decl” -Mehdl’den hemen sonra Deccal’in ;ikacagindan kinaye olarak- donemi, 
ondan sonra da kiifiir donemi gelecektir. Bu a?amalari-ilk seferdekine nispet ederek- ii; 
kademe olarak ele ahyorlar. 

Diyorlar ki: Halifeligin Kurey?’e ait olmasi, -bu konuda bilgi sahibi olmayanlarin 
bu ger<;egi inkar etmelerinin, ona hi;bir zarar vermeyecegi 6l;iide- icma ile sabit olmu? 
?er’i bir hiiktim olduguna gore, imamligin, Kurey? i;inden Hz. Peygambere daha yakin 
olanlara ait olacagi da zorunlu bir ger;ektir. Bu yakinlik “Abdulmuttalib ogullarmdan” 
olmak gibi ya zahiri olur, ya da ger;ek anlamda Hz. Peygamberin “kendisinden olmak” 
gibi batini olur. “Kendisinden olan” ki§i, o hazir oldugunda, hazir olmadigi zamandan 
farkli davranmayandir. 

Ibn-i Arabi Hatemi, “Anka Mugrib” isimli eserinde, -Buhari’de “hatemu’n-nebiy- 
yin” (peygamberlerin sonuncusu) babinda yer alan ?u hadisten kinaye olarak- Mehdi’yi 
“hatemu’l-evliya” (evliyalarin sonuncusu) olarak isimlendiriyor: Hz. Peygamber dedi ki: 
“Benimle diger peygamberlerin misali $u adamin misali gibidir: Adam bir ev yapip evi 
tamamlar. Ancak bir kerpi; yeri bo? kalmi?tir. l?te ben o bo?lugu dolduracak olan ker- 
picim.” 135 Hatemu’n-nebiyyin olmayi, binayi tamamlayan kerpi; ile tefsir ederler. Bunun 
anlami, Hz. Peygamberin, peygamberliginin tarn ve miikemmel olmasidir. Velayeti de, 
derecelerinin farkliligi a;i?indan peygamberlige benzetiyorlar ve tipki peygamberlikte en 
list derecenin, kendisiyle peygamberlik son bulup tamama eren hatemu’n-nebiyyin’e 
(Hz. Peygambere) ait olmasi gibi, velayette de en iist derecenin, kendisiyle velayet son bu- 
lup tamama eren hatemu’l-evliya’ya (Mehdi’ye) ait oldugunu soyliiyorlar. Hz. Peygaber 
bu nihai ve miikemmel dereceyi, hadiste ge;en kerpi; ile orneklendirmi?tir. Bu ornek 
hem peygamberlik hem de velayet i;in ge;erlidir. Ornekte kerpi; tektir. Ancak tipki altin 
ve gtimu?iin dereceleri farkli oldugu gibi peygamberlik ve velayet (velilik) dereceleri de 
farkhdir ve bu yiizden peygamberlik i;in alhn, velilik i;in giimii? kerpi;ten soz edilir. Al- 
tin kerpici Hz. Peygamberden, gtimti? kerpici de ;ikacagi beklenen Mehdi’den kinaye ola- 
rak kullamrlar. Biri hatemu’n-nebiyyin, digeri de hatemu’l-evliya’dir. 

Ibn-i Ebu Vatil, Ibn-i Arabi’nin ?oyle dedigini nakletmi?tir: Ehl-i beytten, Hz. Fa- 
tima’nm soyundan gelecek olan bu imamin (Mehdi’nin), ortaya ;iki?i hicri “ha, fe, cim” 
(h-f-c)’den sonra olacaktir. Bu ii; harf ile, bu harflerin ciimmel 136 rakamlarim kastedi- 
yor. Buna gore “h” 600, “f” -k’mn karde?i olarak- 80, “c” de 3 anlamina geliyor. Bu ra- 
kamlar ise yedinci yiizyihn sonlari olan 683 senesini gosteriyor. Bu tarih ge;tigi halde 
Mehdi ortaya ;ikmayinca, onlarin izinden giden bazi kimseler, bu harflerin (tarihin) 

Buhari, MenSkib 18 (3534), Muslim, Fadail, 21 (2287). 

136 ciimmel veya ciimmel hesabi, harflere rakamlar verilmek suretiyle yaptlan hesaptir. 
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onun dogumunu gosterdigini soyleyip, Mehdi’nin ortaya 9 ki$mi, onun dogumu olarak 
yorumlami§lardir. Magrib (bati) tarafindan dogan bir imam olarak ortaya qki^inin ise 
hicri 710 yilmdan sonra olacagini soylemi§lerdir. 

Ibn-i Ebu Vatil §oyle diyor: “Eger Ibn-i Arabi’nin iddia ettigi gibi Mehdi 683 se- 
nesinde dogacaksa, (imam olarak) ortaya qktigi zaman yirmi alti ya^inda olacaktir.” Yi- 
ne §oyle diyor: “Muhammedi giine gore Deccal’in 743 senesinde ortaya qkacagim iddia 
etmi^lerdir. Onlara gore Muhammedi giin, Hz. Peygamberin vefatindan itibaren bin yi- 
lin tamamlanmasina kadar ge^ecek zamandir.” 

Ibn-i Ebu Vatil “Hal’u Na’leyn” kitabina yazdigi §erhte $oyle diyor: Kendisinden 
Muhammed Mehdi ve hatemu’l-evliya olarak bahsedilen ve Allah’in emirini yerine geti- 
recek olan “beklenen veli” bir peygamber degil, sadece, ruhu ve habibi tarafindan gonde- 
rilmi§ bir velidir. Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Kavmi i^inde alim , tipki iimmeti 
i^indeki peygamber gibidir.” Yine §oyle buyuruyor: “Benim iimmetimin alimleri, tsrail 
ogullarimn peygamberleri gibidir.” Muhammedi giiniin ba§langicindan, bu glinlin orta- 
si olan be§yiiziincii yilin ba§larina kadar, Mehdi’nin ^lkacagi ile ilgili miijdelerin arkasi 
kesilmemi§, zamanin ge^mesiyle miijdeler daha da yogunla§mi§ ve hevecanh bir §ekilde 
ortaya 9 ki§ zamanmin yakla$tigi dile getirilmi^tir. 

Ibn-i Ebu Vatil’in naklettigine gore Kindi §oyle diyor: “Insanlara ogle namazim 
kildiracak, Islam’i tecdid edecek (yani bidat ve hurafelerden anndiracak), yeryiiziinii 
adaletle dolduracak, Endiiliisii fethedip, oradan Roma’ya gei^erek orayi da fethedecek, 
sonra doguya yiiriiyiip Kostantiniyye’yi (Istanbul’u) fethedecek olan bu velidir. Biitiin 
diinyaya hiikmedecektir. Onun zamanmda Mtisliimanlar gii^lenecek, Islam vukselecek- 
tir. Oglen ve ikindi namazlari arasinda bir namaz vakti vardir. (O bu vakitte namaz kil- 
diracaktir.)” Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Bu iki namaz arasinda bir vakit vardir.” 

Yine Kindi §oyle diyor: “Harekesiz olan Arapc^a harflerin, yani Kur’an surelerinin 
ba§indaki (elif, lam gibi) harflerin (ebced hesabiyla) toplami 743’tiir. Bu ise Deccale i$a- 
ret eder. Sonra ikindi namazi vakti Hz. Isa iner ve diinyayi lslah eder. Oyle ki bir kovun, 
kurtla beraber yiiriir. Miisliiman olmalarindan sonra acemlerin hiikiimdarligi Hz. Isa ile 
birlikte 160 sene devam eder. Harekeli harfler olarak “kaf, ye, nun” (k-y-n) harflerinin eb- 
ced sayisi, bu devletin ancak 40 yilimn adil olacagina i§aret ediyor.” 

Ibn-i Ebu Vatil §oyle diyor: Hz. Peygamberin “Isa’dan bafka Mehdi yoktur” sozii, 
hidayeti, onun veliligine e§it olan bir mehdi (hidayet yolunu gosterici) yoktur anlamin- 
dadir. Yine bu soz, be^ikte Isa’dan ba§ka konu^an yoktur §eklinde de yorumlanimfOr ki, 
Ciireyc hakkindaki ve diger hadisler bu yorumu ge^ersiz kihyor. Sahihbir hadiste Hz. 
Peygamber §oyle diyor: “Bu i§ (Islam) kiyamete kadar veya on iki halifenin hukum sur- 
mesine kadar devam eder.” Yani Kurey^’ten olan halifeleri kastediyor. Eldeld veriler onlar- 
dan bazilarimn Islamiyetin ba§langicinda hiikiim siirdiigiinii gosteriyor, bazilari da son- 
larinda hiikiim siirecektir. 

Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Benden sonra halifelik otuz veya otuz bir veya 
otuz alti yil siirecektir.” Bu sure Hz. Hasan’in halifeligi donemi ile Muaviye’nin halifeligi- 
nin ilk donemlerinde sona eriyor. Dolayisiyla Muaviye’nin idareyi ele aldigi ilk donem de 
halifeliktir ve boylece o ilk alti halifenin arasinda yer ahyor. Bu halifelerin yedincisi ise 
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Omer bin Abdulaziz’dir. Geriye kalan be$ halife ise, ehl-i beytten, Hz. Ali’nin soyundan 
olacaktir. Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye hitaben soyledigi $u soz bunu destekliyor: “§iiphe- 
siz sen onun (yani iimmetin) her iki tarafma da sahipsin.” Yani iimmetin ba$langicinda 
sen halife oldun, sonunda da senin soyundan gelenler olacaktir. Belki olmiif olan halife- 
nin geriye donecegini soyleyenler bu hadise dayaniyordur. Ancak onlara gore bu konuda 
dayandiklari birinci delil, giine$in batidan dogacagi ile ilgili hadistir. 

Hz. Peygamber §oyle buyuruyor: “Kisra (Sasani hiikumdari) helak olduktan son- 
ra, bafka Kisra olmayacaktir, Kayser (Bizans hukiimdan) helak olduktan sonra, ba§ka 
Kayser olmayacaktir. Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim la, onlarin hazineleri, Al- 
lah yolunda harcanacaktir.” Hz. Omer, (Iran’in fethinden sonra) Kisra’nm hazinelerini 
Allah yolunda harcamiftir. Kayseri ortadan kaldirip, onun hazinelerini Allah yolunda 
harcayacak olan ise ortaya rpkmasi beklenen bu ki$idir (Mehdi’dir) ve bu i§i Kostantiniy- 
ye’yi fethettiginde yapacaktir. Orayi fethedecek komutan ne guzel komutandir ve orayi 
fethedecek asker ne guzel askerdir. Onun hakkinda Hz. Peygamber $oyle buyuruyor: “O, 
bid’u sene hiikiim siirecektir.” Bid’u kelimesi, listen dokuza kadar olan sayilari ifade eder. 
Bazilari listen ona kadar olan sayilari ifade ettigini soylemi$lerdir. Adaletle ge^ecek olan 
kirk yil ise, hem onun hem de ondan sonra Allah’in emrini yerine getirecek diger dort 
halifenin toplam sureleridir. Hepsine selam olsun. 

Ibn-i Ebu Vatil $oyle diyor: “(Gok cisimlerinin durumlarina bakarak kehanette 
bulunan) miineccimler, Mehdi’nin ve ondan sonra, onun ehl-i beytinden gelecek olan ki- 
$ilerin toplam yiiz elli dokuz yil hiikiim siireceklerini soylemi$lerdir. Ancak halifelik ve 
adalet iizere siirecek olan yonetim suresi elli veya yetrni? yil olacaktir. Sonra durumlari 
degi$ecek ve yonetim hiikiimdarhga donii^ecektir.” 

Bir ba$ka yerde $oyle diyor: “Hz. Isa, Muhammedi giiniin dbrtte ge^tiginde, 
ikindi namazi vakti iner.” Yine $oyle diyor: “Yakub bin Ishak Kindi, kiranatlardan (yildiz- 
larin bur^larda birbirine yakla$masindan) bahsettigi “Kitabu’l-Cifr” isimli eserinde, kiran 
okiiz burcunda ger^ekle^tiginde -yani hicri 698 yilini kastediyor- Hz. Isa iner yeryiiziin- 
de Allah’in diledigi vakte kadar hiikmeder.” Bir ba§ka yerde $oyle diyor: “Bir hadiste bil- 
dirildigine gore, Hz. Isa sari ve kirmizimtirak iki par^ali bir elbise i^inde, ellerini iki me- 
legin kanatlarimn iizerine koymu§ bir $ekilde Dima$k’in (§am’in) dogusundaki “Beyaz 
Minare”ye inecektir. Kulak memelerini a$an ve sanki hamamdan ^lkmi? gibi, ba$im a§a- 
giya egdiginde damlalar dbkiilen, yukan kaldirdiginda ise inci taneleri gibi su dokiilen 
safari vardir.” Bir ba$ka hadiste, “onun orta boylu oldugu, kirmiziya (;alan beyaz tenli ol- 
dugu” bildirilmi§tir. 

Bir ba$ka hadiste “onun garb’ta evlenecegi” bildirilmi§tir. Garb, badiyede kullam- 
lan kovadir. Bununla kastedilen, onun badiyen biriyle evlenecegi ve e$inin ondan ^ocuk 
doguracagidir. Yine Hz. Isa’nin yeryiiziine inifinden kirkyil sonra vefat edecegi haber ve- 
riliyor. Bir ba§ka rivayette, onun Medine’de olecegi ve Hz. Omer’in yanina gomiilecegi 
bildiriliyor. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in iki peygamberin (Hz. Muhammed ve Hz. 
Isa’nin) arasinda 337 ha$redilecegi (diriltilecegi) bir ba$ka husus. 


Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber'in yanmda gomuludOr. Hz. Peygamber’in yamnda Hz. Ebu Bekir, onun yaninda 
da Hz. Omer bulunuyor. Hz. Isa, Hz. Omer'in yanina gomulunce, bu iki sahabe, iki peygamberin arasinda kalmi; oluyor. 
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Ibn-i Ebu Vatil $oyle diyor: “§iiler bu ki?inin, Hz. Muhammed’in soyundan gelecek 
olan iyilerin Mesihi 138 oldugunu soyliiyorlar. Mutasavviflardan bazilari da “Isa’dan ba$ka 
Mehdi yoktur” hadisini bu $ekilde yorumlami^lardir. Yani onlarin yorumlarina gore bu ha- 
disin anlami $oyledir: Hz. Musa’nin seriatim nesh etmek (hiikmiinii ortadan kaldirmak) 
i^in degil, ona tabi olmak i^in gelen Hz. tsa’nin konumu ne ise, Hz. Muhammed’in $eriati 
kar$isinda da aym konumda olan Mehdi’den ba$ka bir Mehdi gelmeyecektir. 

l$te bunun gibi hi^bir dayanagi olmayan delillerle ve degi^ik yargilarla, gelecek ki- 
$inin kim oldugunu, zamamni ve yerini belirliyorlar, sonra belirledikleri zaman gelip or- 
taya soylenenlerden hi<; biri pkmayinca, goru^lerini ve soylediklerini yeniliyorlar. Bunu 
yaparken de yine bir takim lugavi mefhumlari, hayali konulara ve yildizlarla (gok cisim- 
leriyle) ilgili hiikiimlere dayaniyorlar. Omiirlerini bu gibi $eylerle tiiketiyorlar. 

Qagimizdaki mutasawiflarin <;ogu, dinin hukumlerini yeniieyip diriltecek bir 
adamin qkacagina i$aret ediyorlar ve onun zamam ^agimiza yakin oldugu ipn ^lki^ina 
zemin hazirliyorlar. Bazilari onun Hz. Fatima’nin soyundan gelecegini, bazilari da hangi 
soydan gelecegini belirtmeden sadece boyle birinin gelecegini soyliiyor. Biz bunu, en bii- 
yiikleri (§eyhleri) Ebu Yakup Badisi olan bir cemaatten i§ittik. Bu (hicri) sekizinci yiizyi- 
lin ba$inda ya$ami$ olan Ebu Yakup, Magrib velilerinin biiyiiklerindendir. Bana bunu 
Ebu Yakub’un torunu olan dostumuz Ebu Yahya Zekeriya haber verdi. O bunu babasi 
Ebu Muhammed Abdullah’tan, o da kendi babasindan yani Ebu Yakup Badisi’den nakle- 
diyor. 

Mutasawiflarin soylediklerinden bize en son ula$mi$ olam budur. Hadis bilginle- 
rinin Mehdi hakkinda naklettikleri hadislerin ise giiciimiiz oramnda hepsini naklettik. 
Artik senin i<jin sabit olan ger^egin $u olmasi gerekiyor: Din veya hiikiimdarhk adina or- 
taya <pkan bir davet, ancak onu destekleyecek ve koruyacak gu^lii bir asabiyet ile hedefi- 
ne ula$abilir. 

Bu hususu, daha once kesin delillerle ortaya koymu$tuk. Her taraftaki Fatimi, hat- 
ta genel olarak Kurey$ asabiyeti tamamen ortadan kalkmi?, ba$ka toplumlarin asabiyet- 
leri, Kurey$ asabiyetine iistiin ve hakim duruma gelmi$tir. Sadece Hicaz’da, Mekke ile 
Medine’nin civar bolgelerinde Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Cafer’in soyundan gelenler 
asabiyet sahibidirler ve dagilmi? bulunduklari o bolgelerde iistiin durumdadirlar. Ancak 
onlar, sayilari binlere varan farkli bolgelere, emirliklere ve gorii$lere aynlmi? bedevi asa- 
biyetler gbriiniimiindedirler. 

Eger Mehdi ger^ekten ortaya pkacaksa, davetinin ba$ariya ula$masi ancak bu asa- 
biyetler sayesinde olabilir. Allah Mehdi’ye tabi olduklari i<pn' bu asabiyetleri olu$turanla- 
rin kalplerini birbirine ismdirip birleftirir ve boylece Mehdi i^in davasim ba$ariya ula$- 
tiracagi ve insanlara davetini kabul ettirecegi giic^lii bir asabiyet ortaya <pkar. Bunun di- 
$inda Hz. Fatima soyundan gelen birinin, her hangi bir yerde, hi^bir giice ve asabiyete da- 
yanmadan, sadece ehl-i beyte mensup oldugu iqn boyle bir davayla ortaya $ikip ba$ari- 
ya ula$masi -daha once ortaya koydugumuz sahih delillerden de anla^ilacagi gibi- miim- 
kiin degildir. 


ns Mesih, hem doijru sozlu hem de yalanci ki§i anlamlanna geliyor. Hz. Isa'ya Mesih dendigi gibi, (yalanci anlammda) Deccal'e 
de Mesih deniyor. Dolayisiyla iyilerin Mesih’i Hz. Isa (veya buradaki yoruma gore Mehdi), kotulerin Mesih’i de Decoal oluyor. 
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Dogruyu bulacaklari akil ve bilgiden yoksun olan cahil kalabaliklar, Mehdi’nin ne 
nesebinden ne de ortaya ^lkacagi mekandan haberi olmadan ve konuda soyledigimiz ger- 
(jekleri de bilmeden, sadece halk arasinda Hz. Fatima soyundan birinin ^lkacagim duy- 
mu§ olmalarindan dolayi, boyle iddialarla ortaya ^lkanlarin pelerine takilirlar. Daha 90k 
Zab, Afrika ve Sus gibi devletin merkezine uzak olan bolgelerde bu iddiayla ortaya qkar- 
lar. 

Basiretten uzak ve zayif gbru§lii pek 90k ki$ini, Mehdi’nin ^lkacagim sandiklari 
Magrib’in Mase mintikasindaki bir yere giderler. Gittikleri bu mintika Miilessemin kabi- 
lesine ait oldugu i<pn Mehdi’nin de onlardan biri oldugunu veya onlarin Mehdi’nin da- 
vet^ileri olduguna inamrlar. Ancak bu hi^bir temeli olmayan bir iddiadan ibarettir. Bu 
iddiaya inanmalarimn sebebi, bu topluluklarin cahil ve bilgiden uzak olmalari, o bolge- 
nin devlet merkezinden ve etki alamndan 90k uzak olmasi ve bu yiizden devletin gti«j kul- 
lanabilecegi smirlarin di^inda olan bu mintikamn Mehdi’nin 9iki§ina uygun bir yer oldu- 
gu vehmine kapilmalaridir. 

Tamamen akilsizhklarmin ve ahmakliklarmin bir sonucu olarak, (devletin etki- 
sinden uzak olan bu bolgede) ba$ariya ula$acaklari vehmine kapilan pek 90k ki§i de Meh- 
dilik iddiasiyla ortaya 9ikmi$tir. Bunlarin 9ogu bldurulmu§tur. Ostadimiz Muhammed 
bin Ibrahim Abali bana §u olayi haber verdi: (Hicri) sekizinci yiizyilm ba$inda, Sultan Yu- 
suf bin Yakup zamamnda, Mase’nin soz konusu mintikasinda Tuveyziri olarak bilinen 
mutasavviflardan bir adam ortaya 9ikmi§ ve kendisinin beklenen Fatimi (Mehdi) oldu- 
gunu iddia etmi$. Dale ve Kezule kabilelerine mensup Sus halkimn 9ogu ona tabi olmu§ 
ve boylece i§i biiyumu$. Onun bu halinin kendi durumlarina zarar vereceginden korkan 
Masamide reislerinden biri olan Seksevi, gece gizlice Tuveyziri’yi oldiirmesi i9in birini 
gondermi^ ve boylece hareketi sona ermi§. 

Yine hicri yedinci yiizyilm sonlarinda, doksanh yillarda, Gamara’da Abbas adinda 
bir adam 9ikmi§, beklenen Fatimi oldugunu iddia etmi§ ve Gamara’nm cahil kalabalikla- 
n kendisine tabi olmuf Sonra kendisine tabi olanlarla birlikte, $iddet kullanarak Fas’a 
girmi$, oramn 9ar§ilarim yakmi§ ve ordan da Mezemme bolgesine ge9mi§tir. Ancak ora- 
da hile ile 6ldiirulmu§tur. Bunun gibi ornekler 9oktur. 

Yukarda adim zikrettigim iistadimiz bunun gibi garip bir olay daha anlatti. Osta- 
dimizin anlattigi olay §oyle: Hac yolculugunda iken, Tilmisan dagimn eteginde bulunan 
ve §eyh Ebu Medyen’in kabrinin bulundugu Ribatu’l-Ubbad’ta aslen Kerbela’da oturan 
ve ehl-i beytten olan bir adamla kar§ila§tim ve yolculuga birlikte devam ettik. Adam ta- 
bileri, ogrencileri ve hizmetinde bulunan adamlari 90k fazla olan biriydi. Gittigi yerlerin 
9ogunda insanlar onu kar^ilayip ihtiya9lanm gideriyordu. Yol boyunca dostlugumuz ge- 
li$ti, aramizdaki sohbet koyula§ti ve onlarin ger9ek durumunu anladim. Kerbela’dan bu- 
ralara bu i§ i9in, yani Magrib’te Fatimilik (Mehdilik) iddiasinda bulunmak i9in gelmi§- 
lerdi. Ancak Merin ogullari devleti ve o zamanki hiikumdari Yusuf bin Yakup olayin far- 
kina varip Tilmisan’a yuriiyiince, bu zat, adamlarina $oyle demi§: “Geri doniin, yanli§ he- 
sap yapmamiz bizi kii9iik du$urdti. Bu vakit, harekete ge9ecegimiz vakit degil.” 

Adamin soylemi^ oldugu bu soz onun, bu i§in ancak, o donemdeki devletin gii- 
ciine denk bir asabiyet ile hedefine ula$abileceginin farkinda oldugunu gosteriyor. Ken- 
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disinin o bolgede bir giice sahip olmayan bir yabanci oldugunu, buna kar§ilik Merin 
ogullari devletinin, Magriblilerden hi^ kimsenin kar$i koyamayacagi gii^lii bir asabiyete 
sahip oldugunu goriince, geri^egi kabullendi, dogru olam yapti ve gii9 yetiremeyecegi 
hirslarindan vazge<;ti. Ancak bir §eyin daha farkina varmasi gerekiyor. O da, Fatimilerin 
ve genel olarak Kurey§’in asabiyetlerini kaybettiklerinin. Ozellikle de Magrib’te. Ancak 
taasublari, bu sozii kabul etmelerine izin vermez. Allah bilir, siz ise bilmezsiniz. [Bakara 
Suresi, 216]. 

Magrib’te, (^agimiza yakin donemlerde Mehdi’lik veya ba§ka bir dava giitmeden, 
sadece hakka davet eden ve kotiiliikleri ortadan kaldirip, Islam’in siinnete uygun bi^im- 
de yafanmasina i^agiran davet^iler (;ikmi^tir. Evet, bu kimseler sadece bunun i<pn ortaya 
9ikmi$lar ve 90k sayida tabileri olmu^tur. Bedevi Araplarin en fazla i§ledikleri bozguncu- 
luk, yolculan ve kervanlan yagmalamak oldugu i^in, bu kimseler de en fazla yollarin ve 
yolcularin giivenligiyle ilgilenip, bu sahayi lslah etmeye onem vermi$ler ve gii^lerinin yet- 
tigi kadar kotiiliiklere engel olmaya 9ah$mi§lardir. 

Ancak bu davet^ilerin ^ah^malan sonucu yolculara saldinp onlari yagmalamak- 
tan vazge^en ve tovbe eden bu Araplarda dini duygular ve dini yayam saglam bir derece- 
ye ula§mami§tir. (^iinkii onlar tovbe edip dine donmekten, sadece gasp ve yagmayi birak- 
mayi anliyorlar ve dinin diger emirlerine yonelip onlari yerine getirmeyi dii$iinmiiyor- 
lar. Onun i^in Islam’i, siinnete uygun olarak ya§amaya ^agiran davet^ilere tabi olan bu 
kimseler, aslinda dini ya$amin her alaninda onlari ornek alip onlar gibi ya^amaya ^alif- 
miyorlar. Onlarin biitiin dindarliklari, yolculara ve kervanlara saldirip onlann mallarim 
yagmalamaktan vazgeqmek, sonra da biitiin giitpleriyle diinya mall kazanmaya yonelmek- 
tir. 

Oysa ahlaklarmi diizeltip lslah etmenin sevabim istemek ile diinya mall kazanm a- 
yi istemek arasinda ne biiyiik fark vardir ve bu ikisinin bir araya gelmeleri de miimkiin 
degildir. Bu yiizden dindarliklari saglam bir konuma gelmiyor ve bir biitiin olarak kbtii- 
liiklerden yiiz ^evirmeleri de istenilen diizeyde olmuyor. Ancak kotiiliiklere 90k fazla da 
dalmiyorlar. 

Sonu9ta dinin hiikiimlerine saglam bir §ekilde baglanma ve onu ya$ama noktasin- 
da, davet9i ile ona bagli olan bu insanlarin durumu farkhla^iyor. Davet9i oldugu zaman 
tabileri dagilip, asabiyetleri kayboluyor. Hicri yedinci yiizyilda Affika’da ortaya 9ikan, Sii- 
leym kabilesinin Ka’b boyundan olan Kasim bin Miirre bin Ahmed’in (ve tabilerinin) 
durumu da boyle olmu^tur. Ondan sonra gelen ve Riyah kabilesinin boyiarindan biri 
olan Miisellem’e mensup Saade adindaki davet9inin durumu da aynidir. Saade, dini ya- 
§ama ve nefsini lslah etmede Kasim bir Miirre’ye gore 90k daha ileri diizeyde olmasina 
ragmen, soyledigimiz sebeplerden dolayi, onun tabileri de, onun oliimiinden sonra 96- 
ziiliip dagilmi^lardir. Biitiin bunlara ileride Siileym ve Riyah kabilelerinden bahsederken 
deginecegiz. 

Onlardan sonra da, benzer iddialarla ortaya 9ikanlar olmu$tur. Bu insanlar da, 
Islam’i siinnete uygun olarak ya$ama adina 9ikmi§ olmalarma ragmen, 90k azi soyledigi 
gibi ya^iyordu. Ne onlar ne de onlardan sonra gelenler bir hedefe ula$amami§lardir. 



ELLI UgUNCU FASIL 

Devletlerin Ve Milletlerin Ba§larina Gelecek 
Olaylar Ve Cefir Ilmiyle Gelecekteki Olaylara 
Ili§kin Bilgi Edinilmesi Hakkinda 


Bil ki, insan nefsinin ozelliklerinden biri de gelecekte kar$ila§acagi olaylari bilmek 
istemesidir. Evet, insanlar ya§am, oliim, hayir veya §er gibi ba^larina gelecek olaylari, ozel- 
likle de diinyanin ne kadar omriiniin kaldigi veya devletlerin ne kadar ya§ayacaklari gibi 
genele ait konulari bilmek isterler. Insanlarin bu bilgileri elde etmek istemeleri, fitratla- 
rindan kaynaklanan tabii bir durumdur. Bu yiizden bir 90k insanin uykudayken (riiyala- 
rinda) bu bilgilere ula§mak istediklerini goriiyoruz. Kahinlerin, kendilerine gelen hii- 
ktimdarlara ve siradan insanlara bu gibi haberler verdikleri bilinen bir §eydir. 

$ehirlerde bu i§i bir ge9im kaynagi ve meslek haline getirmi$ bir simfin oldugunu 
goriiyoruz. Onlar insanlarin gelecegi ili§kin olaylari ogrenmeye olan dii§kiinliiklerini bil- 
diklerinden, yollarda ve dtikkanlarda oturup, onlarin (gelecege ili§kin) sorularim cevap- 
landirirlar. Kadinlar, 90cuklar ve zayif akillilarin 9ogu, sabah ak§am bu ki$ilere giderek, 
ticaretlerinde, makam ve mevkilerinde, ge9imlerinde, insanlar la ili$kilerinde, dii§manhk- 
larinda ve daha bunlar gibi pek 90k hususta kar$ila$acaklari sonucun ne olacagini bilmek 
isterler. 

Kahinlerin gelecekten haber vermek i9in kum tizerine $ekiller 9izenleri “miinec- 
cim”, 9akilta§lari ve hububat taneleri sa9anlari “hasib”, ayna ve suyabakanlari “daribu’l- 
mindel” olarak isimlendirilir. Evet, bu durum §ehirlerde yaygin olan bir kbtuluktiir. fe- 
rial boyle yapmayi kinayip reddetmi$ ve Allah’in, riiya yoluyla veya veil kullarina ilham 
yoluyla bildirmesinin di$inda, insanlarin gelecegi bilemeyeceklerini kesin olarak haber 
vermi§tir. 

Bu gibi §eylere en fazla onem verenler, devletlerinin omiirlerinin ne kadar olaca- 
gin bilmek isteyen emirler ve hiikiimdarlardir. Bu yiizden onlarin ilgileri ilim ehlinden 
uzakla§ip, kahinlere yonelmi$tir. 
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Biitiin toplumlarda kahinler, muneccimler veya veliler tarafindan, o toplumlarm 
ilerde kuracaklarim umduklari devlete, yapacaklari sava§lara, kar$ila§acaklari biiyiik 
olaylara, devletlerinin ne kadar siirecegine, hukumdarlarinm sayisina ve isimlerinin ne 
olacagina ili§kin sozleri vardir. Biitiin bunlar “hidsan” (kar§ila§ilacak ve ba$a gelecek 
olaylar) olarak isimlendirilir. 

Araplar arasinda da kahinler ve arraflar 139 vardi. Bunlar insanlara ileride devlet ve 
hiikiimdarlik konulannda Araplarm kar$ila§acaklari durumlari haber veriyorlardi. §ikk 
bin Enmar Zi’bi ile Sutayh bin Mazin Gassani bu kahinlerdendi. §ikk bin Enmar Yemen 
hiikiimdari Rebia bin Nadr’in riiyasim yorumlayip, Habe§ devletinin, iilkesini ele ge^ire- 
cegini, ancak daha sonra iilkesini Habe^lerden geri alacagmi ve Araplarm bir hiikiimdar- 
lik ve devlet kuracaklarim haber vermi$ti. Aym §ekilde Sutayh bin Mazin de, Mabazan’in 
riiyasim yorumlami$ti. Kisra, bu riiyayi yorumlamasi i^in (Sutayh’m kiz karde^inin oglu 
olan) Abdulmesih’i, Sutayh’a gondermi^, Sutayh da onlara, bir Arap devletinin kurulaca- 
gim haber vermi^ti. 

Berberiler arasinda da kahinler vardi. Bunlann en me$hurlarindan biri Yifren 
ogullarindan -Gumre ogullarindan oldugu da soyleniyor- Musa bin Salih’tir. Musa bin 
Salih’in gelecekte vuku bulacak olaylara ili$kin kendi dilinde vazdigi §iirleri vardir. O bu 
§iirlerde ilerde vuku bulacak pek 90k olayi (hidsan’i) haber veriyor. Haberlerinin c^ogu 
Zenatelerin Magrib’te kuracaklari devlet ve hiikiimdarhklarla ilgili olup, bu haberler ne- 
silden nesile onlar arasinda dola§maktadir. Onun bazen veil, bazen de kahin oldugunu 
iddia ediyorlar. Bazen de tainamen bir iddia olarak, hicretten (yani Hz. Peygamber’den) 
90k once ya§ami$ oldugu i9in, bir peygamber oldugunu soyliiyorlar. Allah en iyisini bilir. 

Bazen de insanlar eger bir peygamberle aym donemde ya$iyorlarsa, bu gibi (gele- 
cege ili$kin) konularda, onlarin soylediklerini esas ahyorlardi. Israil ogullann durumu 
boyledir. Onlarin peygamberleri arka arakaya geliyorlardi ve soru soruldugunda bu gibi 
§eyleri onlara haber veriyorlardi. 

Islam devletinde ise bu gibi haberler, genelde diinyanm ne kadar omrunun kaldi- 
gi, ozelde ise devlet ve devletin ne kadar ya$ayacagina ili§kin oluyordu. Islam’in ilk do- 
nemlerinde bu haberlerin kaynagi olarak daha 90k sahabeden, ozellikle de Ka’b El-Ahbar 
ve Vehb bin Miinebbih gibi Miisliiman olmu^ Israil ogullarindan (yahudilerden) nakle- 
dilen sozlere dayamhyordu. Anla^ildigi kadanyla gelecegi ili§kin tahminl eri bazen nakle- 
dilen bu sozlerin zahiri (391k) manalarindan, bazen de onlarm yorumlarindan 9ikanyor- 
lardi. 


Cafer ve onun gibi ehl-i bey tten olan pek 90k ki$iden boyle haberler nakledilmi^- 
tir. Bu haberlerin dayanagi -Allah en iyisini bilir- velilik (velayet) konumlarindan dolayi 
“ke$if”tir. Bu gibi durumlar (yani Allah’in ilham etmesiyle gaybi bilgilere vakif olmak) 
onlarin soyundan gelen diger veliler i9in bile inkar edilmedigine gore, bu $erefli derece- 
ye ve Allah tarafindan bah$edilmi$ kerametlere sahip olmak onlar i9in daha oncelikli ve 
ge9erlidir. Hz. Peygamber $oyle diyor: “Sizin i9inizden kendisine ilham olunanlar var- 
dir” 


139 Arraf deyimi, daha 50k kayip olan veya caiman e§y alarm yerini haber verenler k;in kullanilmaktadir. 
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Daha sonraki donemlerde, Miisliimanlarin degi?ik ilim dallarma yonelmesi ve fi- 
lozoflarin kitaplannin Arap^a’ya <;evrilmesiyle devlet, hiikiimdarhk ve bunlar gibi genel 
meseleler ile dogum (ki?inin dogdugu zamanin ki?iligine etkisi yani burglar) gibi ozel 
meselelerde, daha <;ok gok cisimlerinin hareketlerine ve konumlarma bakarak konu?an 
miineccimlerin soyledikleri esas alindi. $imdi once bu meselelerde nakledilen haberleri, 
sonra da miineccimlerin soylediklerini ele alacagiz. 

* * * 

Siiheyli’nin kitabinda yer aldigi gibi, bu konularda nakledilen haberler daha <;ok 
milletlerin ve devletlerin bmiirleri ile dtinyanin daha ne kadar devam edecegi hakkinda- 
dir. Siiheyli, Taberi’den, Islamiyetin dogu?undan itibaren diinyamn be? yiiz senelik om- 
rii olmasi gerektigini nakletmi?tir. Ancak bunun yalan oldugu ortaya <;ikmi?tir. Taberi bu 
hususta Abdullah bin Abbas’tan naklettigi “Dunya (diinyamn omrii), ahiret haftalarin- 
danbir haftadir” soziine dayamyor. Ancak bu sozden yukandaki sonucu qkarmasma ili§- 
kin bir delil zikretmiyor. 

Oyle anla?ihyor ki, onun boyle bir sonuca varmasimn dayanagi -Allah en iyisini 
bilir- diinyamn omriinii belirlemede, goklerin ve yerin yaratildigi gun sayisim esas alma- 
sidir. Gokler ve yer yedi giinde yaratilmi?tir. Bir giinliik sure ise, ?u Kur’an ayetinde bil- 
dirildigi gibi (diinya giinti ile) bin seneye denktir: “§iiphesiz Rabbinin katinda bir giin, 
sizin saymakta olduklannizdan bin yil gibidir ” (Hac Suresi, 47). Buhari ve Miislim’de ise 
Hz. Peygamber’in ?u hadisi yer ahyor: “Sizin, sizden onceki iimmetlere gore (diinyada 
kali? siireniz) ikindi namazindan giine?in bati?ina kadar olan sure kadardir.” Bir ba?ka 
hadiste ?oyle diyor: “Benim (peygamber olarak) gonderili?im ile kiyametin kopacagi za- 
man (i?aret ve orta parmagmi gostererek) ?u ikisi gibidir .” 140 Bir ?eyin golgesinin, ken- 
disinin iki kati haline geldigi ikindi namazindan, giine?in bati?ina kadar olan siire yakla- 
51 k olarak (giine?in dogu?undan itibaren toplam siirenin) yedide birinin yarisi kadardir. 
Yine orta parmak da i?aret parmagina gore aym oranda uzundur. Dolayisiyla bu siire 
(ahiret giinti ile) bir haftalik siirenin yedide birine tekabiil eden be? yiiz senedir. 

Hz. Peygamber’in ?u hadisi de bunu kuvvetlendiriyor: “(Hi^bir ?ey) Allah’i, bu 
iimmetin omriinii yarim giin tehir etmekten aciz birakamaz.” Bu hadis de, Islamiyetten 
once diinyamn omriiniin be? bin be? yiiz sene olduguna i?aret ediyor. 

Vehb bin Miinebbih’ten, diinyamn omriinden ge<;en siirenin be? bin alti yiiz sene 
oldugu rivayet edilmi?tir. Ka’b’tan ise diinyamn toplam siiresinin alti bin sene oldugu 
nakledilmi?tir. 

Siiheyli ?oyle diyor: Rivayet edilen bu iki hadiste, onlarin soylediklerini dogrula- 
yacak bir husus yoktur. Zaten vakia da onlarin soylediklerine aykmdir. 

Hz. Peygamber’in “(Hi<;bir ?ey) Allah’i, bu iimmetin omriinii yarim giin tehir et- 
mekten aciz birakamaz” soziine gelince, tehir etmenin yarim giinden daha fazla olmaya- 
cagim gerektiren bir ?ey yoktur. “Benim (peygamber olarak) gonderili?im ile kiyametin 
kopacagi zaman (i?aret ve orta parmagmi gostererek) ?u ikisi gibidir” hadisi ile sadece 


140 Buh3ri, Rikak bahsi. (6505 nolu hadis). 
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kiyametin yakin olduguna, kendisinden sonra kiyamete kadar ge^ecek stire itpnde ba$ka 
bir peygamber ve §eriat gelmeyecegine i$aret etmi^tir. 

Bundan sonra Siiheyli, bu timmetin (ve dolayisiyla diinyamn omriinii) belirleme- 
de, bir ba$ka metoda getpyor. Bu metod, Kur’an surelerinin ba§ tarafinda yer alan (Y a-sin 
gibi) “mukattaa harflerini” tekrarlari qkartarak toplamaktir. (Tekrarlar qktiktan sonra) 
bu harflerin toplami §u §ekildedir: “Elif-lam-mim, ya-sin-ta-ayn, nun, sad, ha-kaf, kef, 
ra, he” Bu sayilari “ciimmel” hesabina gore topladigmda yedi yiiz iig: (703) sayismi elde 
ediyor. Sonra bunu Hz. Muhammed’in peygamber gonderilmesinden once, son bin yil- 
dan gegten siireye ekliyor. Elde ettigi sonug: bu iimmetin siiresini te§kil ediyor. Siiheyli $oy- 
le diyor: “Bunun (yani bu §ekilde sonu^ elde etmenin), bu harflerin gereklerinden ve fay- 
dalarinda biri olmasi uzak bir ihtimal degildir.” Ben derim ki: Bu ihtimalin uzak olma- 
masi, soylenenlerin ^lkacagim ve onlara dayamlmasmi da gerektirmiyor. 

Siiheylfyi boyle degerlendirmelerde bulunmaya sevk eden §ey, Ibn-i Ishak’in, ya- 
hudi bilginlerinden olan Ahtab’in ogullanyla ilgili Siyer’inde naklettigi olaydir. Ahtab’m 
ogullari Ebu Yasir ve Huyey, mukattaa harflerinden “elif-lam-mim”i duyduklarinda, 
ciimmel hesabina gore bu harfleri hesaplami^lar ancak yetmi$ bir rakamina ula^inca bu 
siireyi az bulmu^lardi. Sonra Huyey, Hz. Peygamber’e gelip, bu harflerden ba$ka var mi? 
diye sordu. Hz. Peygamber $unlari soyledi: “Elif-lam-mim-sad.” Sonra “elif-lam-ra” ve 
“elif-lam-mim-ra”yi da ekledi. Ciimmel hesabiyla bunlarin topladiklarmda iki yiiz yet- 
mi§ bir sayismi elde ettiler ve boylece siire uzadi. Sonra Hz Peygamber’e dedi ki: “Ey Mu- 
hammed! Senin i$in bize kari$ik geldi. Bilmiyoruz, sen bize az mi verdin, yoksa ^ok mu 
verdin.” Sonra uzakla$tilar. Ebu Yasir onlara dedi ki: Nereden biliyorsunuz, belki de o 
bunlarin hepsinin sayismi vermi^tir. Bunlarin hepsinin sayisi dokuz yiiz dort senedir. 
Ibn-i Ishak $oyle diyor: Bu olay iizerine $u ayet indi: “O’nun (Kur’an’m) baa ayetleri 
muhkemdir M, onlar Kitab’in anasidir (temelidir), digerleri de miite^abihtir. > 4 1 ” (Al-i 
Imran Suresi, 7). 

Ancak nakledilen bu olayda, timmetin siiresini bu sayilarla belirlenecegine ili$kin 
higtbir delil yoktur. Qiinkii bu harflerin, bu sayilari gostermesi ne tabii ne de aklidir. Sa- 
dece “ciimmel hesabi” olarak isimlendirilen terminolojiye ait rakamlardir. Evet, ciimmel 
hesabina gore bu harflerin bu sayilara tekabiil etmesi 90 k eski ve me$hur bir husustur. 
Ancak onun eski olmasi delil olmasini gerektirmez. Ebu Yasir ve karde$i Huyey ’in -hat- 
ta yahudi bilginlerinin bile- bu meselede soyledikleri ve gorii^leri de delil olmaz. (^iinkii 
onlar degi^ik ilimleri ve fenleri, hatta kendi §eriatlarim ve kitaplarim bile bilmeyen Hi- 
caz’in badiyelerinde ya$ayan kimselerdir. Sadece bu hesaplamayi, diger biitiin milletler- 
deki siradan insanlann ogrendikleri gibi ogrenmi$lerdir. Onun igtin bunlar Siiheyli’nin 
iddialarina delil te§kil etmez. 

Ebu Davud, Huzeyfe bin Yeman’dan genel olarak Islam devletinde meydana gele- 
cek hadiseler i^in dayanak olacak bir hadis rivayet etmi$tir. Ebu Davud, iistadi Muham- 
med bin Yahya Zehebi’den, o Said bin Ebu Meryem’den, o Abdullah bin Ferruh’tan, o 
Usame bin Zeyd Leysi’den, o Ebu Kubaysa bin Ziieyb’ten, o da babasmdan (yani Zti- 


141 Muhkem ayet, anlami agik ve kesin olan, tereddude yer birakmayan ayet demektlr. MOtegSbih ayet ise, anlami kesin olarak 
bilinmeyen ayetlerdir. Igte mukattaa harfleri de bu ftyetlerdendlr. 
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yeb’ten) §unu naklediyor: Zueyb dedi ki: Huzeyfe bin Yeman §oyle dedi: “Dostlarim (Hz. 
Peygamber’in sahabeleri) unuttular mi, yoksa unutmu$ gibi mi davramyorlar bilmiyo- 
rum. Vallahi, Hz. Peygamber -yamnda ii$ yiiz veya daha fazla ki§i vardi-, diinyamn so- 
nu gelene kadar ortaya ipkacak biitiin taifelerin onciilerini, isimleri, babalarimn isimle- 
ri ve kabileleriyle birlikte haber verdi.” Ebu Davud hadis hakkinda bir yorum yapmiyor. 
Ebu Davud, “Risale”sinde, hakkinda yorum yapmadigi hadisleri dogru olarakkabul etti- 
gini sbyliiyor. 

Miicmel (aynntiya girmeyip genel) olan bu hadis eger sahihse, ondaki genelligi ve 
belirsizligi giderecek olan sahih senetli ba§ka rivayetlere ihtiya^ vardir. Bu hadis, farkli $e- 
killerde, Ebu Davud’un “Siinen”inin di§indaki diger hadis kitaplarinda da yer almi§tir. 
Buhari ve Mlislim’de yer alan ve yine Ebu Huzeyfe’den rivayet edilen hadis $oyledir: Hz. 
“Peygamber ayaga kalkti ve ayakta oldugu andan kiyamete kadar ge^ecek sure i^inde, 
vuku bulacak her §eyi -hi^bir §eyi terk etmeden- anlatti. Bunu ezberleyenler ezberledi, 
unutanlar unuttu.” 

Buhari’deki metin ise $u §ekildedir: “Kiyamete kadar olacak her §eyi -hi^bir §eyi 
terk etmeden- zikretti.” Tirmizi ise Ebu Said Hudri’den $u hadisi rivayet ediyor: “Bir gun 
Hz. Peygamber bize ikindi namazmi kildirdi, sonra ayaga kalkip, hi^bir §eyi geride bi- 
rakmadan, kiyamete kadar olacak her $eyi haber verdi. Bunlari ezberleyen ezberledi, 
unutan unuttu.” 

Ancak bu hadislerin tamami, Buhari ve Miislim’de yer alan kiyamet alametleriyle 
ilgili fitneler hakkindadir. C^iinkii Hz. Peygamber’in, kiyamet alametleriyle ilgili boyle ge- 
nel §eyler soyledigi biliniyor. Ebu Davud’un rivayetindeki fazlahk ise ba§ka hic^bir rivayet- 
te yer almami§tir. Dolayisiyla o fazlahk kabul edilmez. Diger taraftan hadis imamlari, Ebu 
Davud’un senedindeki raviler hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Ibn-i Ebu Meryem, Ibn-i Ferruh hakkinda “onun hadisleri kabul edilmez” diyor. 
Buhari, “ondan gelen hadislerin bazilari kabul edilip, bazilari edilmez” diyor. Ibn-i Adiy 
“hadisleri (yanh§lardan) korunmu? degildir” diyor. Usame bin Zeyd’e gelince, her ne ka- 
dar Buhari ve Muslim ondan hadis rivayet etmi§ ve Ibn-i Muin onun giivenilir oldugu- 
nu soylemi^se de, Buhari ondan sadece diger hadislere delil olarak rivayette bulunmu§- 
tur. Yahya bin Said ve Ahmed bin Hanbel onun zayif oldugunu soylemi§lerdir. Onun hak- 
kinda Ebu Hatim ise §oyle diyor: “Hadisleri yazilir, ancak delil olmaz.” Senette yer alan 
Ebu Kubaysa ise me^hul (tanmmayan) biridir. I§te Ebu Davud’un rivayetinde yer alan 
fazlahk §az (sadece onun rivayetinde yer aliyor) olmasimn yamnda, hadis, ravileri ac^isin- 
dan da zayiftir. 

Ozellikle devletlerin kar^ila^acagi olaylar (hidsan) hakkinda “Cefir” kitaplarina 
dayamrlar ve bunlarda yer alan biitiin bilgilerin, rivayet edilen haberler ve yildizlar (gok 
cisimlerinin konum ve hareketlerinin incelenmesi) yoluyla elde edildigini soylerler. Bun- 
dan ba§ka bir §ey soylemedikleri gibi, o kitaplardaki bilgilerin aslim ve dayanagmi da bil- 
mezler. 

Bil ki, Cefir kitabinm ash §oyledir: Zeydilerin ba§i olan Harun bin Said Aceli’nin, 
Cafer Sadik’tan rivayet ettigi bir kitabi vardi. O kitapta, genel olarak ehl-i beytin, ozel ola- 
rak da onlardan bazilarimn ba$larina gelecek olaylann bilgileri vardi. Bu bilgiler keramet 
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ve ke§if yoluyla -ba§ka velllere malum oldugu gibi- Cafer Sadik ve onun gibi ehl-i beyt- 
ten olan diger bazi ki$ilere malum olmu$tu ve Cafer’in yaninda bulunan kii^uk bir okiaz 
derisine yazihydi. I§te Harun Aceli bu bilgileri ondan rivayet edip yazdi ve bilgileri yazdi- 
gi kitabim da, -bu bilgilerin ilk yazili oldugu derinin ismiyle- “Cefir” olarak isimlendirdi. 
Qiinku cefir’in anlami kii^iik demektir. Sonra bu isim, bu ldtabm ozel adi oldu. 

Bu kitapta, Cafer Sadik’tan rivayet edilen ve i^eriginde garip manalar olan 
Kur’an’m tefsiri vardi. Bu kitap kesintisiz olarak rivayet edilmedigi gibi bizzat kendisi de 
bilinmiyor. O kitaptan ortaya qkan sadece delil olamayacak munferit kelimelerdir. $ayet 
bu kitap Cafer Sadik’tan sahih olarak bize ula$saydi -keramet ehli olarak kendisinden ve 
ehl-i beytin diger mensuplarindan gelmi$ olan- bu bilgiler ne giizel bir dayanak olurdu. 
Sahih yollarla rivayet edildigine gore Cafer, bazi yakmlarmi ba^larina gelecek olaylar ko- 
nusunda uyarip, onlari giri$ecekleri $eyleri yapmaktan sakindiriyor ve uyarida bulundu- 
gu bu hadiseler ger^eklefiyordu. 

Ornegin amcasi Zeyd’in oglu Yahya’yi da (hilafeti elde etmek amaciyla) harekete 
ge^mekten sakindirmi? (ve ona oldiirulecegini soylemi$), ancak Yahya onu dinlememi$, 
harekete ge£mi$ ve bilindigi iizere Cevzecan’da bldiirulmu$tur. Kerametler onlarin (ehl-i 
beytin) di§indakiler i<jin ge^erli olduguna gore, acaba ilim, dindarhk, kerim bir asildan 
(Hz. Peygamber’in soyundan) gelmek gibi hasletlere sahip olan bu insanlarm kerametle- 
rinden $uphe edilebilir mi? 

Bu gibi sozler kimseye isnad edilmeden ehl-i beyt arasinda 90k fazla nakledilmek- 
tedir. Bu haberler arasinda Ubeydiyyin devleti hakkinda olanlan da <;oktur. Ibn-i Ra- 
kik’in, $ii Ebu Abdullah’in, Ubeydullah Mehdi ve oglu Muhammed Habib ile bulu$ma- 
smi ve onlarin Ebu Abdullah’i, Yemen’deki davet^ileri olan Ibn-i Hav^eb’e gondermeleri- 
ne dikkat et. Evet, onlar Ebu Abdullah’i, Ibn-i Hav$eb’e gondermi§ler, onun Magrib’e gi- 
derek daveti orada yaymasim emretmi$ler ve davetin orada ba$ariya ula^acagmm kendi- 
lerine ilham olundugunu soylemi$lerdir. 

Ubeydullah, Affika’da kurmu$ olduklari devlet gii^lendikten sonra, Mehdiye $eh- 
rini kurumu$ ve $oyle demi$tir: “Bu §ehri, guntin bir saatinde Fatimilerin ona siginip ko- 
runmalari i^in kurdum.” Sonra onlara (bu $ehri fethetmek i<jin gelecek olan) “Sahibu’l- 
Himar” (E$ek Sahibi) lakapli Ebu Yezid’in duracagiyeri gostermi$tir. Daha sonra torunu 
Ismail Mansur, onun bu soylediklerini ogrenmi§tir. Ebu Yezid, Mehdiye’yi ku^atinca, Is- 
mail onun durdugu yeri soru§turmu$ ve onun, dedesi Ubeydullah’m gosterdigi yerde 
durdugunu ogrenince zafer kazanacagindan emin olarak $ehirden <;ikip onunla sava$- 
mi§tir. Neticede onu hezimete ugratmi§, Zab bolgesine kadar onu taldp etmi$ ve orada 
ele getpirip bldiirmu$tur. Onlar arasinda bu gibi haberler ^oktur. 


Tencim (Miineccimlik): 

Miineccimler ise, devletlerin ba§larina gelecek olaylan bilmek i<;in yildizlarm (gok 
cisimlerinin) hareketleri ve konumlarim (ahkamu’n-nucumiyye) esas ahrlar. Ozellikle de 
bunlardan en yiiksek iki tanesi olan “Zuhal” (Satriin) ve “Mii§teri”nin ( Jupiter’in) hare- 
ket ve konumlarim. Bu ikisi (bir bur^ta) her yirmi yilda bir kere birbirine yakla§ir (kiran 
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vuku bulur). Sonra bu yakla?ma (kiran), sag ii^gendeki bur^lardan bir digerinde, sonra 
bir digerinde ger^ekle^ir. Bu hal aym iic^gendeki bur^larda on iki defa ger^ekle^ene kadar 
devam eder. ( Aym ii^gendeki) ii^ bur^ta birer defa bir birbirine yakla?malari altmi? yilda 
tamamlanir. Sonra altmi? yilda bir, bu ii^ bur^ta birbirine yana?malari dort kere tekrar- 
lanir. Boylece aym ii^gendeki U9 bur9ta toplam on iki kere bir araya gelmi? olurlar. Bu ?e- 
kilde U9 burcu dort kere devretmeleri (yani toplam on iki kere birbirine yana?malari) iki 
yiiz kirk senede tamamlanir. Bundan sonra diger ii^gene ge^er. 

Zuhal ve Miisteri’nin birbirine yakla?malari biiyiik, kii^iik ve orta olmak iizere 
ii^e ayrilir. Biiyiik yakla?ma (kiranu’l-ekber), bu iki yildizin yoriingede tek bir derecede 
bir araya gelmeleridir. Bu durum dokuz yiiz altmi? senede bir tekrarlamr. Orta yakla?ma 
(kiranu’l-avsat), her bir ii^gende (bur^ grubunda) iki yiiz kirk yilda on iki kere birbirine 
yakla?tiktan sonra, ba?ka bir ii^gene gei^mesidir. Kii^iik yakla?ma (kiranu’l-asgar) ise, bu 
aym ii^gen icpndeki bur^larda her yirmi yilda birbirine yakla?masidir. Bu ?ekilde bir 
bur^ta yakla?ma ger^ekle^tikten sonra, bir sonraki bulu?ma aym derece ve dakikalarda 
sag taraftaki bur^ta ger^ekle^ir. 

Ornegin ko^ burcundaki yakla?ma (kiran) ilk dakikada ger(,:ekle?mi?se, yirmi yil 
sonra yay burcundaki yakla?ma da ilk dakikada ger^ekle^ir. Aym durum aslan burcunda- 
ki yakla?ma i^in de ger^ekle^ir. Bu U9 bur^ ate? grubundandir ve bu bunlarrdaki yakla?- 
malar kii^iik yakla?madir. Alton? yil sonra tekrar ko^ burcunun ba?ina doner ve bu du- 
rum “devru’l-kiran” (kiranin devretmesi) veya “avdu’l-kiran” (kiramn donmesi) olarak 
isimlendirilir. 

Iki yiiz kirk yil sonra ate? grubundan, toprak grubuna ge^er. C^iinkti ate? grubun- 
dan sonra gelen bur^ grubu (ii^geni), toprak grubudur. l?te (iki yiiz kirk yilda bir) bir 
gruptan digerine gei^mesi orta yakla?madir. Sonra toprak grubundan hava grubuna, ha- 
va grubundan da su grubuna ge^er. 

Dokuz yiiz altmi? yil sonra tekrar ko^ burcunun ba?ina doner ki, i?te bu da biiyiik 
yakla?madir. 

Biiyiik yakla?ma, devletlerin degi?mesi ve hiikiimdarliklarin bir milletten ba?ka 
bir millete geqnesine, orta yakla?ma, hiiktimdarliklara (o devlet veya millet icpnde) yeni 
taliplerin pkmasina ve onu ele ge^irmesine, kii^iik yakla?ma ise isyancilarin ve (yeni bir 
imama ^agiran) davet^ilerin ortaya (pkmasina, ?ehirlerin veya toplumun tahrip olmasina 
i?aret eder. 

Bu yakla?malar esnasinda, her otuz senede bir yenge^ burcunda (Zuhal ve Me- 
rih’in (Mars’in) birbirine yakla?masiyla) “kiranu’n-nahseysn” (ugursuzluk, zorluk ve me- 
?akket yakla?masi) meydana gelir ve bu durum “dordiincii yakla?ma” olarak isimlendiri- 
lir. Yenge^ burcu, alemin talih burcudur ve bu yakla?ma esnasinda Zuhal agirla?ip, Merih 
al^alir. Bu durum fitnelerin cpkacagina, sava?larin olacagina, kanlarin dokiilecegine, is- 
yancilarin zuhur edecegine, askerlerin harekete gecpp ba?kaldiracaklarina, veba ve kitlik 
gibi musibetlerin ya?anacagina i?aret eder. Bu durumun devam etmesi veya sona ermesi, 
Zuhal ve Merih’in yakla?masi amnda, diger gokcisimlerindeki mutluluk veya ugursuzluk 
konumlarmin derecesine gore degi?ir. 
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Ciras bin Ahmed Hasib, Nizamu’l-Miilk i^in kaleme aldigi kitapta §oyie diyor: 
Merih’in akrep burcuna donmesinin Islam milleti i^in 90k biiyiik etkileri vardir. Qiinkii 
o (akrep burcu), Islam milletinin alametidir. Hz. Peygamber, Zuhal ve Mu$teri’nin alweb 
burcundaki kiram zamamnda dogmu^tur. Bu yuzden Merih akrep burcuna doniince ha- 
lifelerin ifleri kari$ir, din adamlari ve yoneticiler hastalanir, durumlan bozulur ve belki 
de bazi ibadethaneler yikilir. Hz. Ali’nin, Emevi halifesi Mervan’in ve Abbas! halifesi Mii- 
tevekkil’in, Merih’in akrep burcuna d6nu$ii sirasinda olduruldugii soyleniyor. Onun iyin 
diger kiranatlarla birlikte bu durumlar da goz oniinde bulundurulursa i$ler saglam alin- 
ing olur.” 

$azanu Behli, bu iimmetin 119 yiiz yirmi yil siirecegini soviemijrL Ancak bu soziin 
yalan oldugu anla^ildi. Ebu Ma’^er de, yiiz elli yil sonra 90k fazla ih tilaflar yikacagiru soy- 
lemi^ti. Onun soyledikleri de dogru 9ikmadi. Ciras $oyle diyor: Eskilerin kitaplarinda 
$unlari gordiim: Miineccimler, Kisra’ya Araplarin devlet kuracaklarmi, o nlann i9inden 
bir peygamber 9ikacagim haber verip, bunun alametinin Ziihre (Venus) oldugunu, Ziih- 
re’nin en yiiksek noktasinda bulundugunu ve devletlerinin kirk yil surecegini soylemi$- 
ler. 

Ebu Ma’^er “Kitabu’l-Kiranat” isimli eserinde foyle diyor: Bahk burcunun yirmi 
yedisine ula^tiginda, Ziihre en yiiksek noktasinda olur. Bununla birlikte kiran akrep bur- 
cunda ge9ekle$ir ki bu da Araplarin alametidir. l$te o zaman Arap devleti kurulur ve on- 
lardan bir peygamber gelir. Devletlerinin giicii ve siiresi, Ziihre’nin en yiiksek derecele- 
rinde kalmasina gore olur. Bu dereceler, bahk burcundan itibaren yakla$ik on bir derece- 
dir. Bunun siiresi ise alti yiin on senedir. Ebu Miislim’in ortaya 91)041, Ziihre’nin intikal 
edip, ko9 burcunun ba$inda, talih yildizi Miifteri ile kesi$mesi sirasinda olmuytur. 

Yakup bin Ishak Kindi $oyle diyor: “Bu iimmetin omrii alti yuz doksan U9 sene- 
dir. Qiinkii Islamiyetin dogu$unda, Ziihre, bahk burcunun yirmi sekizinci derece ve otu- 
zuncu dakikada idi. Geriye on bir derece ve on sekiz dakika kalmi^tir. Bu ise alti yoz dok- 
san U9 sene yapiyor. Bu iimmetin omriiniin, bu siire oldugu hususunda filozoflar gorii$ 
birligi i9indedir. Kur’an surelerinin ba$indaki mukatta harfleri de,tekrariar 9ikanhp 
ciimmel hesabiyla hesaplandiginda, bu sonucu kuvvetlendiriyor.” Yukarda aktardigimiz 
gibi Siiheyli de aym $eyi soyliiyor. Her halde bu konuda ilk dayanak Siiheyh. 

Ciras $oyle diyor: Hiirmiiz, filozof Afrid’e, hiikamdar Erde^ir’in, 9ocuklanmn ve 
diger Sasani hiikiimdarlarmin ne kadar hiikiim soracagim sordu. Afrid $u cevabi verdi: 
Onlarin hiikiimdarhgimn alameti Mii$teri’dir. O en yiiksekte oldugu zaman, en uzun ve 
en giizel yillari verir. Bu siire dort yiiz yirmi yedi senedir. Sonra Araplarin alameti olan 
Ziihre en yiiksek konumda olur ve Araplar devlet kurarlar. (^iinkii onlar i<jin kiranin, te- 
razi burcunda geryekle^mesi talihlidir ve talih yildizlari da Ziihre’dir. Ziihre kiran amnda 
en yiiksek konumundadir ve bu Araplarin bin altmi? sene hiikiim siirecegini gosterir. 

Kisra Enu$irvan, veziri filozof Biiziir9mehr’e hiikiimdarhgm ne zaman Farslardan 
9ikip Araplara ge9ecegini sorunca veziri ona $oyle dedi: Arap devletini kuracak ki§i, Kis- 
ramn hiikiimdarhginin kirk behind yilinda dogacak, doguya ve batiya hakim olacaktir. 
Mister!, Ziihre’ye yakla$acak ve hava grubundaki bur9larda ge^ekle^en yakla^malar, su 
grubundaki akrep burcuna ge9ecek ve yakla$ma orada ge^ekle^ecektir. Bu deliller, bu 
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iimmetin omriiniin, Ziihre’nin devir miiddeti olan bin altmi§ sene oldugunu gosteriyor. 
Kisra Perviz aym §eyi filozof Elyus’a sorudu ve Elyus da Biiziir^mehr’in soylediklerini 
soyledi. 

Emeviler zamaninda miineccim Tufeyl Rumi §oyle dedi: Islam milleti, biiyiik ki- 
ranin sliresi kadar, yani dokuz yiiz altmi§ sene devam edecektir. Bu milletin ba^langicin- 
da oldugu gibi kiran tekrarakrep burcuna doniip, gezegenlerin konumlari degi§ince, iim- 
metin i§leri bozulur veya tahminlerin aksine her $ey yeniden ba$lar. 

Ciras §oyle diyor: “Filozoflar, alemin, su ve ate^in her tarafi istila edip diger varlik- 
larin yok olmasi §eklinde harap olacagi hususunda gorii$ birligi iqndedirler. Bu ise aslan 
burcunun, Merih’in siniri olan yirmi dordiincii dereceyi ge^mesi amnda meydana gelir. 
Aslan burcunun bu siniri ge^mesi ise Islamiyetin ba§langicindan itibaren dokuz yiiz alt- 
mi$ sene ge^tikten sonra olur.” 

Ciras §oyle diyor: “Zabelistan hiikiimdari, bilge adami Zuban’i, hediyelerle birlik- 
te Abbas! halifesi Me’mun’a gonderdi. Zuban, karde$i Emin ile iktidar kavgalan i^inde 
olan Me’mun’a yol gosterip tavsiyelerde bulundu. (Karde$ini yenip iktidari ele ge^iren) 
Me’mun, Zuban’in bilgeligine hayran kaldi ve ona hiikiimdarhklarinm ne kadar siirece- 
gini sordu. Zuban §oyle dedi: Hiikiimdarhk senin ^ocuklarindan, karde^inin ^ocuklarina 
ge^ecek. Sonra Deylem’li acemler elli yil halifeligi hakimiyetleri altina alacaklar ve bu sii- 
rede Allah’in diledigi §eyler olacak. Sonra durumlari bulacak. Onlarin ardindan kuzey 
dogudan Tiirkler ortaya ^lkacak ve §am, Firat, Seyhan’a kadar olan bolgeler ile Rum top- 
raklarmi hakimiyetleri altina alacaklar ve Allah’in diledigi §eyler olacak. Me’mun ona bii- 
tiin bunlari nereden bildigini sordu. Zuban §oyle dedi: Filozotlarin kitaplari ile satran^ 
oyununu icat etmi§ olan Hintli Sasa bin Dahir’in koymu§ oldugu hiikiimlerden.” Dey- 
lemlerden sonra ortaya pkacaklari soylenen Tiirler, Sel^uklulardir ve devletleri yedinci 
yiizyilm ba^inda yikilmi§tir. 

Ciras §oyle diyor: “Kiran, balik burcundan, su grubundaki bur^lara, Yezdecird’in 
hiikiimdarhgi doneminde, sekiz yiiz otuz ti^ senesinde ge^ti. Elli ii^ senesinde ise bu iim- 
metin talih burcu olan akrep burcuna ge^ti. Balik burcundaki kiran bu geq^in ba$langi- 
cidir. Akrep burcundaki kirandan ise bu iimmetin i$aretleri ^lkarihr. Su grubundaki ilk 
kiranin ba$langici, sekiz yiiz altmi§ sekiz senesinin Recep ayimn ikisidir.” Acak Ciras bu 
hususu yeteri kadar a^iklamami^tir. 

Ebu Ma’$er’in “Kiranatlar” ile ilgili kitabinda zikrettigi gibi, miineccimlerin ozel- 
likle devletler hakkinda soyledikleri hususlardaki dayanaklan, orta yakla§ma (yani M tit- 
ter! ve Zuhal’in yakla§malarinm (kiranlarimn), bir bur^ grubundan diger bur^ grubuna 
ge^mesi) ve bu sirada gok cisimlerinin durumudur. Qiinkii miineccimlere gore bu olayin 
ger^ekle^mesinde, devletlerin ve toplumlarin durumlarina, hangi milletlerin devlet kura- 
caklarina, hiikiimdarlarinm sayisimn, isimlerinin ve bmiirlerinin ne olacagina, onlarin 
egilimlerinin, dinlerinin, ah§kanliklarinm ve sava$larinm nasil olacagina ili$kin i§aretler 
vardir. Eger orta yakla$ma i^aret ediyorsa, bu i$aretler kii9iik yakla$mada da bulunabilir. 
I§te devletler hakkinda bu hususlara dayamlarak konu^urlar. 

Harun Re§id ve Me’mun’un miineccimi olan Yakup bin Ishak Kindi, Islam mille- 
tinin durumlarina i$aret eden kiranlarla ilgili bir kitap yazmi§ ve bu kitabi, Cafer Sadik’a 
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nispet edilen “Cefir” adindaki kitabtan dolayi “E$-$iatu Bi’l-Cefr” (Cefir’in Yardimcisi) 
olarak isimlendirmi§tir. Soylendigine gore kitapta Abbasi devletinin ba§ina gelecek olay- 
lardan bahsetmi^. Hicri yedinci yiizyihn ortalarinda Bagdat’in istila edilecegini ve Abbasi 
devletinin 9oku§uniin bu iimmetin 9bkii§u olacagim sbylemi§. 

Biz bu kitabi gormedigimiz gibi, onu gormiif birini de gormedik. Belki de kitap, 
Bagdat’i istila edip son Abbasi halifesi Miista’sim’i oldiiren Tatar hukiimdari Hiilagu’nun 
Dicle’ye attigi kitaplar arasinda nehrin sularina gbmulmu$tur. Magrib’te bu kitaba ait ol- 
dugu soylenen ve “El-Cefru’s-Sagi” (Kti^iik Cefir) olarak isimlendirilen bir pari^a ele ge^- 
mi^tir. Goriinen o ki, bu kitap Abdulmu’min ogullari i9in, ayrintili olarak ve ge9mi§te ya- 
§ananlara uygun dii^ecek §ekilde, Muvahhidlerin ilk hukumdarlarindan bahsetmek kpn 
kaleme alinmi^tir. Bu kitapta, Muvahhidlerin ilk hiikumdarlari hakkinda soylenenlerin 
ayrintdi ve ger9ege uygun olmasi, sonrasi i9in soylenenlerin ise yalan 9ikmi§ olmasi, onun 
Abdulmu’min ogullari i9in yazilmi§ oldugunu ortaya koyuyor. 

Abbasi devletinde Kindi’den sonra da mtineccimler ve gelecekte ya§anacak olay- 
lara ili^kin bu miineccimler tarafindan kaleme alinan kitaplar vardir. Taberi’nin, Abbasi 
devletinin himayesinde olan Ebu Budeyl’den naklettigi §u olay buna ornektir. Ebu Bii- 
deyl §oyle diyor: (Harun Re$id’in babasi) Mehdi doneminde, Harun Re§id’le birlikte bir 
sava§ta bulunan Rebi ve Hasan bana birini gonderdiler ve gecenin karanliginda onlann 
yanina gittim. Yanlarinda devletlerin ba^larina gelecek olaylardan bahseden bir kitap var- 
di. Kitapta Mehdi’nin siiresi yirmi yil olarak gosteriliyordu. 

Onlara dedim ki, bu kitap Mehdi’ye gizili kalacak degildir. Onun hiikumdarhk sii- 
resinden ge9en ge9mi§tir. O, bundan haberdar olunca siz ona kendi bliimunu haber ver- 
mi§ olursunuz. Dediler ki: Qbziim nedir? Bunun iizerine ben Biideyl ailesinin azathsi 
olan kagit9i Anbese’yi 9agirdim ve ona dedim ki, bu kagidi degi§tir, oradaki on yerine 
kirk yaz. Soyledigimi yapti. Vallahi, eger onceki on yazisim gbrmemi§ olsaydim, sonraki 
kirk yazisindan asla §iiphe etmezdim. 

Sonra insanlar -Allah’in diledigi kadar- §iir ve nesir olarak, devletlerin ba^larina 
gelecek olaylar hakkinda bu gibi $eyleri yazmaya devam ettiler ve “melahim” (biiyiik sa- 
va^lara ve olaylara ili^kin bilgiler) olarak isimlendirilen, bu yazilarin 9ogu par9a par9a in- 
sanlarin ellerinde dola^ti. Bu konuda yazilanlarin bazilari, genel olarak Islam milleti, ba- 
zilari da ozel olarak belirli devletler hakkinda oluyor ve hepside me§hur ki§ilere nispet 
ediliyordu. Ancak bunlari ger9ekten nispet ettikleri ki^ilerin yazmif olduguna ili^kin hi9- 
bir dayanak yoktur. 

Melahim (tekili melhame) olarak isimlendirilen bu yazilardan biri, Magrib’te in- 
sanlar arasinda elden ele dola$an Ibn-i Miirrane’nin kasidedir. Halk bu kasidede soyle- 
nenlerin genel olaylar hakkinda oldugunu samyor ve onlari hem §imdiki zaman, hem de 
gelecek ile irtibatlandinyor. Oysa biz iistatlarimizdan, o kaside soylenenlerin Lemtune 
devletine ozgii oldugunu duyduk. Qiinkii Ibn-i Miirrane, Lemtune devletinden hemen 
once ya§ami§tir ve kasidesinde Lemtunelerin, Sebte’yi Hamud ogullarinda alacaklarin- 
dan ve Endiiliis’te hakimiyet kuracaklarindan bahsediyor. 

Magriblilerin elinde dola^an melahimlerden bir ba§kasi da “Tiibbeiyye” olarak 
isimlendirilen kasidedir. Bu kaside §oyle ba$lar: 
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Benim girpimglarim sevingten degildir 
Ele gegirilmig kug da girpimr 
Umursamazligim da sevincimden degil 
Bazi olaylari hatirlamamdandir . 

Soylendigine gore bu kaside yakla$ik be§ yiiz veya bin beyitten olu§uyormu$. Ge- 
nelde Muvahhidin devletinden bahsetmi^, yine Fatimilere ve ba$kalarina da deginmi$tir. 
Goriinen o ki, bu, uydurma bir kasidedir. 

Magrib’te dola$an bir diger melhame, bir yahudiye nispet edilen §iirdir. $iirde, Zu- 
hal ve Mu$teri’nin (ugurlu kiran), Zuhal ve Merih’in (ugursuz kiran) ve diger kiranlann 
hiikiimlerini aqkhyor. Yine Fas’ta kendisinin oldiiriileceginden bahsediyor. Aym $ekilde 
biitiin bunlar da bir iddiadan ibaret. $iirin ba§ tarafi §oyle: 


Ey kavmim! Bu mavi gogiin yiiksekleritide 
Hayirli igaretler vardir bunu anlaytn 
Zuhal yildizi bize bu igaretleri bildirdi 
(Ugursuzluga igaret eden) gekilleri esenlige gevirdi 
Sarigi, mavi tiilbentle degigtirdi 

$iirin sonunda §oyle diyor: 

Bucinas ( giir ) biryahudi tarafmdan tamamlanmigtir 
O, bir bayram giinii Fas gehrinde astlacaktir 
Ve insanlar badiyelerden hirer hirer 
Onun dliimiinii gormek igin gelecektir 

Bu fiir yakla§ik be§ yiiz beyitten olu$uyor ve Muvahhidin devletinin ba§ina gele- 
cek olaylara ibaret eden kiranatlar hakkindadir. 

Magrib’teki bir diger melhame, Ibn-i Ebbar’a nispet edilen ve Muvahhidlerin dev- 
letlerinden biri olan Tunus’taki Hafs ogullari devletinin ba$ma gelecek olaylardan bahse- 
den fiirdir. Miineccimlikte kidem sahip olan ve ne soyledigini bilen, Kusantine kadisi, 
biiyiik hatip Ebu Ali bin Badis bana §oyle dedi: Bu Ibn-i Abbar, Endiiliislii hafiz ve katip 
olan ve Mustansir tarafmdan oldiiriilen Ibn-i Abbar degildir. Aksine, bu ki§i, Endiiluslii 
tbn-i Abbar’la birlikte (onunla aym ismi ta$idigindan dolayi) §ohret olmu§, Tunuslu bir 
terzidir. Babam -Allah ona rahmet etsin- bu kasideyi okurdu. Bu yiizden onun bazi be- 
yitleri aklimda kalmi$. Kasidenin bazi beyitleri §oyledir: 

Ordusundan bir komutati gonderir 
Ve komutati orayi gozetleyecegi biryerde kalir 
Onun haberi $eyh’e geldiginde 

$eyh onu uyuz bir deve gibi (telagh bir gekilde) kargilar 

O adaletinden bir ornek sergiler 

Bu, insanlari kendine gekenlerin siyasetidir. 
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Tunus’un durumunu anlatan bazi beyitleri ise §oyledir: 


Eserlerin yok oldugunu ve makam sahiplerinin 
Haklarina riayet edilmedigini gordtigtin zaman 
Tunus’tan ayrilmaya hazirlan 
Btitiin eserlerine veda et ve oradan git 
gdinkii orada fitneler ba$ gosterecek 
Kottilerin yaninda iyilerde zarar gorecek 

Magrib’te, Hafs ogullari devletiyle ilgili ba§ka bir melhame daha gordiim. Onda, 
Hafs ogullarmin onuncu hiikiimdari olan Ebu Yahya’dan sonra, hiikiimdarhga karde$i 
Muhammed’in ge^ecegi zikredilir. Bununla ilgili beyit $oyledir: 


Abdu’l-llah’tan sonra yerine (ana-baba bir) kardefi gefer 
O asil niishada Vessab(fok sifrayan ) olarak tammr. 

Ancak Muhammed, olene kadar bunu arzu etmesine ragmen karde§i Ebu Yah- 
ya’dan sonra htiktimdar olamadi. 

Magrib’teki bir ba§ka melhame, Hev§eni’ye nispet ediliyor. Mahalli dilde ve ma- 
halli aruz dl^tisuyle yazilmi§ olan kaside §oyle ba$hyor: 


Beni, yagmurlar dinse bile, dinmeyen gdzyaflarimla ba$ ba$a birak 
O, btitiin vadileri suluyor, fakat oralari nasil doldurdugunu bilmezsin 
Gdzyaflarim yaz, kif, bahar demeden btitiin yil akar 
lddiasi dogru pkinca dedi ki: Beni birak, mazeretten aglayayim 
Zamanlarin sahibine sesleniyorum: Ey asrin sahibi! Saglam ve siki ol 

Bu, Uzak Magrib halki tarafindan bilinen uzun bir kasidedir. Baskin gdrii§ onun 
uydurma oldugu §eklindedir. Qiinkii -halkin veya ona sahip 91k mak isteyen se^kin kim- 
selerin, ^arpitarak yorumlamalari di^inda- kasidede soylenenlerden hi<p biri dogru <^ik- 
mami^tir. 

Doguda da Ibn-i Arabi’ye nispet edilen bir melhameyle kar$ila$tim. Bu melhame, 
olduk^a uzun ve yorumunu Allah’tan ba§ka kimsenin bilemeyecegi ol^tide kapahdir. 
Qunkii 90k kapali semboller ve sayilar, hay van §ekilleri —bir btitiin olarak veya sadece ka- 
falarim- ve bilinmeyen, garip hayvan §ekilleri i^eriyor. Son kisminda bir kaside bulunan 
bu melhame hakkinda baskin gorii$, onda yer alanlarin hi^ birinin dogru olmadigi yo- 
ntindedir. 

Yine doguda Ibn-i Sina’ya ve Ibn-i Ukab’a nispet edilen ba§ka melhameler oldu- 
gunu duydum. Ancak bunlarin dogruluguna ili^kin hi^bir delil yok. (^iinkii bunlarin 
hepsi kiranatlara gore soylenmi$ sozlerdir. Yine doguda, Turk devletinin kar§ila$acagi 
olaylardan bahseden bir melhame gordiim. Baceriki adinda bir sufiye nispet edilen ve an- 
la^ilmayacak derecede kapali olan bu melhame §oyle ba§liyor: 
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Ey Hasan in babastnm tavsiye ettigi Cefir ilminden soran! 

Eger Cefir ilminin sirlarint kerfetmek istiyorsan 

Mahir ve zeki kimselerin yaptigi gibi 

Sen de harfleri, ciimleleri ve vast flari iyi anlayip kavra 

Ben, bizden onceki astrlart zikretmeyecegim 

Fakat gelecek zamanlardan bahsedecegim 14 2 

Bu kasidenin beyitleri gioktur, ancakbaskin gorii§ onun uydurma oldugudur. Es- 
kiden oldugu gibi, boyle §eyler uydurmak veya onlari sahiplenmek bilinen bir $eydir. 

Bagdat’in tarihini yazanlar $unu anlatiyorlar: Bagdat’ta, halife Muktedir done- 
minde, Danyali adinda zeki bir kagit^i vardi. Bu §ahis kagitlari islayip eskiden kullamlan 
yazi sitilleriyle, devlet adamlari i^inde yiiksek makamlara ve fbhrete dii^ktin oldugunu 
bildigi ki^ilerin isimlerinin rumuzlarmi yaziyordu. Sonra da bu kagitlari, sanki (gelecek- 
ten haber veren) melahimlermi§ gibi onlara gosteriyor ve onlardan diledigi kadar para 
kopariyordu. 

Ornegin bu kagitlardan birine, pe$pe§e ii<p mim (yani mmm) harfi koymu^tu. 
Sonra da bu kagidi -devlet i^inde onemli bir yere sahip olan- halife Muktedir’in Mevla- 
si (azatlisi) Miiflih’e getirip ona foyle dedi: Bu mimler senden kinayedir. Onlar, Mukte- 
dir’in Mevlasi Miiflih anlamina geliyor.” Sonra ona hoflanacagi parlak sozler soyledi ve 
onun hakkinda bildigi §eyleri de bu iddiasinin i^aretleri olarak takdim etti. Bunun iizeri- 
ne Miiflih, onu tatmin edecek kadar para verdi. 

Danyali, Miiflih’e yaptigmin aynisini vezir Hasan bin Kasim bin Vehb’e de yapti. 
Hasan o zaman gorevinden azledilmi^ti. Danyali elindeki kagitla ona gitti ve kagitta ya- 
zih olan harflerin (rumuzun) ona i^aret ettigini soyledi. Yine Hasan’la ilgili bazi durum- 
larin da bunun alameti oldugundan bahsetti. Sonra ona, on sekizinci halife doneminde 
yeniden vezir olacagim, sayesinde devlet iflerinin yoluna girecegini, dii$manlari yenecek- 
lerini ve vezirligi doneminde diinyamn mamur olup kalkmacagin soyledi. Yine Miiflih’e 
vuku bulmu§ ve ilerde vuku bulacak olaylarin yazili oldugu ba§ka evraklar da gosterdi ve 
bunlarin hepsini (peygamberlerden veya evliyalardan oldugu kabul edilen) Danyal’a nis- 
pet etti. Bu, Miiflih’in 90k ho$una gitti. Halife Muktedir’in de bunlardan haberi oldu. 
Muktedir bu evraklardaki alametlerden ve i^aretlerden Hasan bin Kasim bin Vehb’e ula§- 
ti ve onu yeniden vezir yapti. Evet, Hasan’in yendin vezirlige gelmesinin sebebi boylesine 
profesyonelce sbylenmi? bir yalan ve bu tiir anla§ilmaz evraklar kar$isinda sergilenen ca- 
hilliktir. Oyle anla§ihyor ki, Baceriki’ye nispet edilen melhamenin durumu da bundan 
farkli degildir. 

Misir’daki acemlerden olan Hanefi §eyhinin oglu Ekmeliiddin’e, yukarda bahset- 
mi§ oldugum melhameyi ve bu melhamenin kendisine nispet edildigi Baceriki’yi sor- 
dum. Ekmeliiddin onlarin tarikatlarim biliyordu. $oyle dedi: “Baceriki, sakallarim tira§ 
eden bidat ehli Kalenderiye tarikatina mensuptur. (Iddiasina gore) ke§if yoluyla ilerde 


w Ibn-i Haldun bu beyitlerden sonra, geleceiji iligkin olarak kasidede yer alan, ancak harfler sembol olarak kullamlditji igin ne 
anlama geldiiji anlagilmayan bazi beyitleri ornek olarak zlkrediyor. §u beyt gibi: 

Ta (t), Za (z) ve Ayn (a), hepsi de hapsedilmigler 
Higbir kargilik olmadan mallari infak ediyor. 
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vuku bulacak olaylardan bahsediyor ve bunlan etrafindaki belirli adamlara anla§ilmaya- 
cak rumuzlarla aktariyor. Tabi bu rumuzlarda istedigi ki^ilerin adlari gizli. Bazen bunla- 
n az sayida beyitten olu§an §iir $eklinde de soyliiyor. Ancak bu gibi $eylere 90 k dii$kun 
olan insanlar, bu beyitleri naklediyorlar, onlari rumuzlardan olu$an bir melhame haline 
getiriyorlar ve her donemde bunlara ilaveler yapihyor. Sonra insanlar ondaki rumuzlan 
^ozmekle me^gul oluyor. Ancak bu imkansiz bir §eydir. (^iinkii rumuzlan ^ozmek, ancak 
onlarin ^oziimu i^in daha onceden konulmu§ kurallari bilmekle olur. Oysa bu gibi $iir- 
lerdeki harfler ve onlarin i$aret ettigi anlamlar, sadece bu $iirlere ozgiidur.” 

Fazilet sahibi bu adamm soyledikleri, bu melhame hakkindaki $iiphelerimi gider- 
di. “Eger Allah bizi dogru yola iletmeseydi, kendiligimizden dogru yola eri^emezdik.” 
(A’raf Suresi, 43). Biitiin eksikleklerden uzak olan yiice Allah en iyisini bilir ve ba§ari 
O’ndandir. 



Turk basinmda kultur armaganlarinin rakipsiz adresi Yeni$afak "Seqkin Okurlara Seqkin 
Eserler" bajlikli kitap kampanyalari dizisini, bu unvanmi peki§tirecek nitelikte bir zirve eser 
ile sGrdGrmenin cojkusunu ya§iyor. 

Gerek Ibn-i Haldun ve gerekse jaheseri "Mukaddime", Islam dunyasi ign her agdan birer 
simge olma ayricahgina sahipler. Oncelikle, yazarinm, "ijigin gerqekten de Dogu'dan 
yukseldigi", Islam kultur ve uygarliginin yerkurenin dort bir ko§esinde oncGI rol oynadiQi 
piriltili bir qagin son buyuk bilgini olmasi nedeniyle bir simgedir bu muthi$ ikili... 

Ve bugun en Dogu'dan en Bati'ya, sagduyu sahibi bilim gevrelerinin de agkqa onayladigi 
uzere, tarih kayitlanm birer "masallar silsilesi" olmaktan gkarip ciddi ve sistematik bir bilim 
disiplinine d6nu$turmesiyle de bir simgedir Ibn-i Haldun’un "Mukaddime" si. 

Tipki "tarih" ve "tarih felsefesi" gibi "sosyoloji" biliminin de temellerini atmasiyla, birey- 
devlet ilijkilerini, devletyonetimini ve politika sanatim qagda 5 anlamiyla tammlayan ilk buyuk 
qali§ma olmasiyla, felsefe dunyasina yepyeni aglimlar kazandirmasiyla, Ronesans 
aydinlanmacilarindan liberallere ve hatta Marksistlere kadar her kesime farkli farkli ilhamlar 
vermesiyle de bir ba§ka agdan simgedir qaglari a$an bu ozgun eser. Kaleme ahndigi 
1300'lerin ikinci yarisindan bu yana Afrika'dan Avrupa'ya, Asya'dan Amerika'ya dek 
"Mukaddime"ye eri§ebilmi$ butun aydinlar, onun sundugu bitmeztukenmez bilgi pinarindan 
kendi anlayi§ ve kavrayijlari oranmda az ya da gak mutlaka yudumlami^tir. Nitekim Ibn-i 
Haldun da bu siradi§i qabasiyla bir dizi yeni bilimsel disiplinin temellerini attiginin agikqa 
farkindadir ve bu yuzden de eserine buyGk bir ozgGven iginde "Mukaddime" (Ba§langig) 
adini koymayi uygun gormG 5 tGr. 

" Mukaddime" nin aqtigi yoldan filiz veren yeni bilim dallari ve qigirlar saymakla bitmez. Tarih 
biliminin modern gaglardaki "Gstad-i azam"i olarak kabul edilen Ingiliz bilim adami Arnold 
Toynbee, sozkonusu eser ign yillar once oyle bir degerlendirme yapmi§ ki, bunu okuduktan 
sonra artik daha fazla bir soze hacet kalmiyor aslinda: "Ibn-i Haldun'un kitabi, tarih felsefesi 
alanmda butun zamanlann en buyuk eseridir. $imdiye kadar hit; bir qaQda, hiqbir insan 
zekasi boyle bir eser ortaya koyamamiytir. " 

Yeni$afak Islam kGltGrG ve uygarliginin toplumsal bilimlere yaptigi katkilarin cisimle§mi§ 
bir aniti niteligindeki bu bGyGk kaynak eseri, Glkemizdeki ilk yayimlamjindan yillar sonra 
onbinlerce okuruna titizlikle qevrilmi§ qagda? bir edisyonuyla ve yepyeni bir gorsel tasarim 
ejliginde armagan etmekten gurur duyuyor. 

"Mukaddime", Islam dG$Gncesinin gagda§ uygarlik tezleri karjisinda ciddi bir engel olu§turdugu 
yonGndeki gGrGItGcG soylemlerin iyice yayginla$tigi bir donemde, belki de uygarlik tarihi 
Gzerine yepyeni bir bilinq sistematigi gelijtirmek iqin ideal bir eser olarak uzun yillar boyunca 
bilgi evreninizi aydinlatacak. 
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